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_ Negritos of Northern Luzon. 
~ By MorIicE VANOVERBERGH, Belgian Missionary, C. I. C. M. 
(Conclusion.) 
Chapter III: Material Life. 
1. Physical characteristics (PI. III—IX). 


Everybody knows that the Negritos are of short stature. The Spanish 
explorers recognized the fact in bestowing upon them their name, which, 
literally translated, means “little Negroes”. However, their bodies are so 
perfectly formed and so well proportioned and are such perfect miniatures of 
normally sized human beings, that when living among them one easily loses 
sight of their dwarfed stature, which is so remarkable to strangers. 

The fact, however, is soon brought to mind again, when one has to 

_ follow a Negrito guide along a path in the forest, or to pass through the door 
of one of their houses, the latter happening very rarely, however, as most of 
their houses have no walls. What tires one most in walking along these trails, 
is not the length of the journey, nor the unevennes of the ground on which 
one treads, nor the stones and roots one encounters at every step, nor even the 
brooks and marshes one has to cross, but the necessity of walking head down- 
ward and of stooping almost continually during the march, while the Negrito 
walks erect and enjoys the trip like a college boy on vacation. That is at 
least what I experienced myself, and what I found exceedingly tiring. They cut 
off the branches of the trees, and the different vines or spiny plants that 
grow in their way, but have no idea, of course, of going higher than their 
head; and so it happened that I had to walk for hours, nearly always stooping; 
it was a real pleasure and comfort to be able to lift my head now and then, 
for instance, when wading through a brook, or coming into a clearing in the 

- forest. The paths they make through bamboo grass or other tall reeds, remind 
one of the low passage in a cave, the reeds meeting overhead and forming an 
arch high enough for the Negrito, but far from lofty for a man of ordinary 
stature. When you add to this the exceedingly sharp edges of the leaves of 
some of these plants, that cut you everywhere like a jagged razor, you will 
understand that, after all, one is continually reminded of the fact that the 
Negrito is a diminutive man (Pl. XI a). 

I unfortunately had no instruments with me for taking exact measure- 
ments, an ordinary meter rule being the only implement in my possession; 
however, I tried to find out something definite, by choosing out of the group 

_ of Negritos who came to the prayer ceremony, the tallest and the shortest man 
and woman, and making them stand erect against one of the posts of the house, 
and then, again later on, by doing the same with Kuliana. The first four were 
adults and had reached their full height, while Kuliana was a girl of about 
13 years of age, and probably not yet fully developed. 

Here are the results I obtained: 

1. Toma, the husband of Iya: Standing height (in bare feet, of course): 

 1°550 m; span of arms, from fingertip to fingertip: 1:585 m; length of ex- 
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tended arm, from armpit to end of midle finger: 0°625 m; length of leg (in- 
side): 0°710 m. 

2. Plasido, the widower: Standing height: 1°470 m; span of arms: 
1°525 m; length of arm: 0°585 m; length of leg: 0°690 m. 

3. Purereda, the wife of Addapug: Standing height: 1°495 m; span of 
arms: 1°450 m; length of arm: 0°570 m. 

4. Filomena, the wife of another Toma: Standing height: 1°370 m; 
span of arms: 1°330 m; length of arm: 0°515 m. : 

5. Kuliana, the daughter of Masigun (Pl. VIIb): Standing height: 
1:410 m; span of arms: 1°420 m; length of extended arm, from middle of 
arch to tip of middle finger: 0°450 m; length of leg: 0°470 m; of this I am not 
positively sure, as she took the measurement herself. 

It will be seen from the above measurements that the arm span is 
greater than the standing height of the two men, while the contrary happens 
to be the case with the two women. We cannot conclude from these few 
examples that this is a general fact, and so I shall leave the matter as it is, 
with the hope that some day more definite conclusions will be reached. Mr. 
Reep has done this work for the Negritos of Zambales, perhaps somebody 
will do the same later on for our Isneg-Negritos and Kalinga-Negritos. 

There are two other points which are generally conceded to be charac- 
teristics of the Negrito: kinky hair and black skin; but these should not be 
exaggerated. 

Their head hair is generally kinky, there can be no doubt about that; 
but still there are exceptions, for instance, Pulisita and two of her living chil- 
dren, Alayo, a boy, and Asi, a girl (Pl. XV a). The hair of the two children was 
very smooth to the touch, although more or less curly; and the same was 
apparently the case with Pulisita’s. Her husband, however (Pl. XV a), and 
Ulila, her son (Pl. XVIIb), had very kinky hair. Now, I made very careiul 
inquiries from the natives regarding Pulisita’s ancestry: I was assured that 
her parents and grandparents were Negritos. 

Some other cases were met with, but less evidence was obtained regar- 
ding their ancestry. . 

Again, when the girls daily comb their hair, and the men have theirs cut 
at regular intervals, much of the woolliness, disappears, although their hair 
remains most distinctly kinky. Iya, for instance (Pl. V), and Kuliana (Pl. XIb), 
although able to disentangle their locks, will never do away with the kinkiness, 
which most persistently remain. 

Still, in general, the hair of the Negrito is kinky and rough to the touch, 
a real virgin forest in miniature, where it is difficult for anything, except a very 
small animal, to find its way, and still more difficult, when inside, to find its 
way out. 

Ordinarily they have black hair, except now and again when, perhaps 
through exposure to the sun and the elements, it becomes of a dirty reddish- 
brown color. This is usually found to be the case only with the exposed part 7 
of the hair, except with Tebag, Yadan’s son (PI. XIX b), whose hair, though 
definitely kinky, was uniformly reddish-brown from root to tip. 
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I saw very few gray-haired people, Asi (PI. XIX a) and Idaro (PI. VI a), 
Dandafigan Asikam being really the only ones I met with, but I could not draw 


' any conclusions from this fact, as I did not encounter any very old people be- 


sides the four already mentioned. Of baldness I did not see a single example. 

Coming now to the color of their skin, we must concede that it is a good 
deal darker than that of the average Malay, but neither is it coal-black; it is 
rather of a chocolate brown. In comparison, however, with the other natives 
of these islands, we might plainly call the Negrito a black man, as did the 
Spaniards in bestowing upon them their distinctive name. 

I shall try now to give some of the remaining details as to the bodily 
characteristics of our Negritos. 

The only head measurement I took was that of Kuliana’s (Pl. VIIb). 
I drew a thread around her head, as close to the skin as possible, from the 
front at a point just above the supraorbital arches, at the lowest part of the 
forehead and around the largest circumference of the head, and the result 
was: 0°520 m. 

In general their faces are very far from having an ape-like appearance, 
and in most cases, if anything, they resemble the Caucasian more than the 
Negroid type. 

The forehead is uniformly straight, not receding, as may be seen from 
the pictures. If the Neanderthal man be a link between an anthropoid being 
and man, then we still have a long way to go to arrive at the Negrito. 

Their cheekbones are rather prominent, about the same as the average 
Malay. . 

Their eyes are not almond-shaped, but round and black, mostly wide 
open, perhaps on account of living regularly in places more or less dark; they 


. glisten with intelligence, but very often have an expression of timidity. 


Their noses are flat, of course, with the nostrils more or less turned 
upwards, the bridge of the nose setting very deep. 

Their lips are not protruding, and certainly not thicker than those of 
the Malay, and in many cases even thinner, a characteristic which I remarked 
at my very first meeting with them. While there is no prominent prognathism, 
the chin appears externally to recede rather markedly. 

Their teeth, in general, are straight; I have not seen a single individual 
whose teeth were not straight, and I have purposely taken a great many obser- 
vations on this point (PI. XI b). 

Their ears are normal, the lobes, in general, being exceedingly small. 

A great many of the men have more or less beard, but it is usually short 
and scanty. The men also have hair in the armpits; women, however, have 
none; at least, I did not see a single example, and Masigun told me nobody 
had. For the rest, if we except the pelvic hair, which is common to both sexes, 
the Negritos do not appear to have much hair on their bodies; if there be any 
at all, it is very short and of a scattered growth, even on the chests of the men. 
I saw no trace of the lanugo. 

Their arms are, in general, muscular, and their hands very well shaped. 
We took a picture of the hands (inside and outside) of a man, a boy, a girl 
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and a woman (Pl. X). The sam may be said about their feet; the second toe 


is generally the longest, as it should be, and the toes are more or less spreading; 
but I met very few individuals whose great toe inclined inward, Their limbs 
are symmetrical in every respect. 

The chest of the Negrito is broad, and he seems to be very sturdily built. 
The breasts of unmarried girls are generally rounded and erect (Pl. VIIb), 
but it is very rare that a stranger sees them uncovered; in the case of married 
women, they often become very pendant, as they are used almost continually, 
and very often by two children successively (PI. XII a, XVIII b, XX b, &c.). 

I can not say much about natural deformities, as the only instance I 
met with was Guyung, whose legs were slightly deformed, although the 
malformation did not seem to interfere with his movements at all (PI. 1X b). 

Allow me to add a few words about their physiological characteristics. 
I have spoken extensively about their endurance and the means they take to 
secure and increase it by their mode of obtaining food. 

Standing, lying down and walking, they take the same positions as 
other men. One thing only I remarked, was the tendency they had, when 
walking, of keeping their toes turned inward and their heels outward. I 
could not say this is a general characteristic, but at least I remarked it 
several times, and often very markedly as was the case with Allapa and 
Idaro. : 

They have all senses rather well developed, their hearing being espe- 
cially remarkable; fot it is so acute that the animal’s motions have also dis- 
closed to their keen senses its exact location, as well as its breed and size. 
When we went to Agifigay, the Negritos over there knew that men were 
approaching, long before we emerged from the forest, and they knew also 
that they were not Negritos like themselves. 

I do not believe anything escapes their keen sight. The woods have no 
secrets for them; they never lose their way in the forest, though they have 
been roaming through it for a whole day, following the tracks or sounds 
of a running deer or a wild boar. A broken twig, the position of a stone or 
a dry log, the inclination of a tree or a bush, in short, anything that has to 
do with the science of woodcraft, is a landmark to them. They know the cries 
of all the different quadrupeds, birds and reptiles, all the sounds made by 
their movements, even the fish in the water not escaping their observation. 

With reference to the question of nutrition, I have said already that the 
Negrito eats when he has something to eat, and fasts when he has nothing; 
he has neither fixed time for his meals, nor regular diet. 

I believe the age of puberty must be about fifteen years, certainly not 
later, as may reasonably be inferred from the picture of Kuliana (PI. VII), 
who was supposed to be only thirteen. 

As to their fecundity and the infant mortality, the list I gave at the end 
of Chapter II, 4, will furnish all necessary details. Adult mortality does not 
seem to be very great, except in the case of an epidemic, when they have no 
means of protecting themselves. It must be conceded that they age more 
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rapidly than the Caucasian, but it is impossible for me to make exact com- 


putations about the relative ages. ; 

I met very few instances of any diseases and, of mental diseases, none; 
of other sicknesses, the only example was Idaro, who was probably suffering 
from tuberculosis (Pl. VIIa), as she was coughing and expectorating almost 
continually, and although she ran around the house and the yard, she did 
not venture far from home. At Malunog, a woman, Iggo, the wife of Yaii- 
ged, could not be photographed, because she was sick; I could not ascertain, 
however, what was the nature of her ailment. 

There were very few cases of skin diseases, which may seem rather 
extraordinary; of itch I have seen very little, a few marks on a very few indi- 
viduals; the girl Lisafigan, at Malunog, suffered from a kind -of herpes 
(Pl. XVIII a), which affected nearly her whole body, but I did not encounter 
any other specimen. 

In general, the Negrito seems to have a sound mind in a healthy body, 
which, in turn, is covered by a healthy skin. 


2. Care and Adornment of the Body. 

The first question to be treated with reference to the care of the body 
should certainly be that of washing and bathing. Though the Negrito does 
not usually wash his face in the morning, he is nevertheless far from being 
afraid of the water. Very often, when passing a brook or a river, he will take 
a bath, sometimes more than once a day. I myself saw a whole group of them 
taking ablutions, when they crossed the Abulug to come to my house in the 
morning; and, when they went back in the afternoon, they repeated the per- 
formance. They are not supposed to need any hot baths here, as the climate 
will have them prefer cold ones, and the river is always handy, all their houses 
being built at a short distance from running water. Soap and other toilet 
requisites are of course entirely unknown to them. 

They are not loath to bathing in public places, although they prefer 
secluded spots; and, when none but public places are available, they will 
always try to be away from near by spectators, and will do without the bath 
if they cannot avoid them. I do not believe adults of both sexes indulge in 
promiscuous bathing, and Masigun categorically affirmed they did not. 

Swimming is not very popular and is unknown to a great many of them; 


‘they prefer to use a raft to cross a swollen river, if they find this necessary. 


This may be attributed to the shallowness of most of the streams around their 
huts, and the danger of swimming over them when they get swollen, as the 
current is generally too swift and boulders abound everywhere. 

When I asked Masigun if they dived head or feet forward, he answered 
me that they entered the water on their feet, meaning of course, when they 
were wading; he seemed not to have a very clear idea of what I meant; after 
repeated questioning, however, he assured me they dived head forward. 

Now, as to the trimming of their hair, there can be no thought of 
scissors or razors; the only instrument I ever saw a Negrito use was a 
penknife, and the fellow was rather dexterous in cutting the hair and beards 
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of his companions; but I cannot say that the performance was a very agree- 
able one to the patient. Anyway all males present availed themselves of the 
opportunity, and the barber pro tempore had plenty of work. It may be said 
in general, however, that the Negritos let their hair grow, and there is little 
danger of its growing long enough to reach their shoulders. 

The girls, in general, are very fond of combing their hair, and, if they 
do so regulary, instead of a dirty, kinky mop, they achieve a crop of rather 
decent hair, woolly either all the way through or merely at the top. The comb 
they use is not their own, but one discarded by a member of another tribe, 
either because it is broken or some teeth are lacking; in fact, | never saw any 
but broken combs or rather pieces of them. No ornaments are used in the 
hair, except now and then the afore-mentioned comb. 


Of depilation there is not much, I believe. Masigun assured me the men 
tore out the hair from their armpits, because it annoyed them when at work; 
but I saw several individuals, who certainly had not done so for a long time, 
if they ever did. Other parts of the body are left as they are; so Masigun told 
me, and so I myself could observe now and then. 


With reierence to the nails of their fingers and toes, they either let them 
grow until they are easily torn off, or cut them with a headaxe or a knife, as 
the case may be. They just throw the nail parings away; there seems to be 
no fear of a magical use of thent by an enemy. 

They go to sleep at dusk and wake at dawn, at least in ordinary times, ex- 
cept when they hunt at night, in which case they will sleep during the daytime; 
and except when they have visitors to chat with in the evening. Children, 
however, will sleep a much longer time in the morning, but their elders 
do not hesitate to rouse them, if they do not seem to wake up rapidly enough. 
In the evening, wherever they happen to be in the house, they will lie down, 
without either pillow or blanket, although very often girls will cover them- 
selves more thoroughly with the clothes they wear, and sometimes two of 
them will avail themselves of their combined suits. Boys will do the same, 
if one of them possesses some piece of cloth large enough for the purpose; 
but they will never take off their breech cloth, as do the Bontok Igorot, and 
perhaps some others of the pagan tribes. 

Women carry loads mostly on their heads, a general custom here in the 


Philippines; but men carry theirs on their back, like the Nabaloy, while most, 


of the other tribes, Isneg, Kalinga, Kankanay, Ifugaw, etc., carry theirs on 
their shoulders. The Negritos wrap their loads with a strip of rattan or any 
‘other strong vine, that passes over the shoulders and back again under the 
arms, like a knapsack. 

The only sport or amusement I saw practised, besides shooting, was 
dancing, and I did not hear about anything else. The dancing in vogue is 
certainly not entirely genuine Negrito, as will be seen presently by the de- 
scription I shall give of the dance at which I assisted, at the prayer ceremony. 

As a preliminary remark, it should be stated that dancing is never done 
outside, but always inside their houses; and so it will be clear that the space 
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available is very small; it was so small indeed, on this particular occasion, 
that I very often wondered how they could avoid the feet of the bystanders. 

There were, at that particular feast, three brass gongs or timbrels 
in use, and they were beaten indifferently by men or women, sitting on the 
floor, and holding the instrument, hollow side downward, in their lap, after 
having attached it to their waist by the rope that was fixed to it; they turned 
the gong several times, and in this way twisted the afore-mentioned rope. They 
beat it with the open palms of both hands, and so rapidly that I often thought 
their skin must be of a special make. Anyway, the musicians seemed to have 
a much harder time than the dancers, as they perspired profusely and were 
entirely tired out, although several of them took turns in beating the gong. 
These instruments are certainly not their own, and they got them either di- 
rectly from the Chinese or indirectly from people of other tribes; sometimes, 
I understand, they borrow them from each other. 

The measure was like this: four strong strokes alternating with three 
weak ones, and followed by a short pause; when they first started, they regu- 
larly beat the gong with several short, strong strokes in succession, and then 
used the above described measure, beginning and ending with a strong 
Soe eee et ee ree | ee ee, 
and so on. While two of the three musicians always used the above measure, 
the other one sometimes gave another series of strokes: three strong ones and 
along pause: LL/1L/Ltit/t/ |, but always in the same time. 

They beat their gongs as rapidly as possible, and it was rather diffi- 
cult, at first, to catch the measure, as they worked with such exceeding rapi- 
dity; and the movement of the dance had to follow the same measure. Usually 
a single person danced, and did so only for a minute or two and then stopped, 
another one taking his place; women and girls joined in as well as men and 
boys, but less frequently. The tapping of the feet, following the above measure, 
differed from person to person. The most ordinary way was this: they beat 
the ground five times in succession very rapidly and lightly, and then twice 
a little more strongly, availing themselves of the pause in the music; once 
with the right foot, four times with the left, once again with the right, and 
the last stroke with the left again. The first of the five strokes, however, was 
usually a little stronger. But, as I said before, some of them used other com- 
binations. 

The dancer took a position with his body nearly erect, but inclined 
slightly forward, and vibrating rapidly during the performance. His arms 
hung loose along his body, but very often were extended slightly outwards, 
although, just at the beginning, his hands were held along his thighs, behind 
his body. 

Sometimes, when a man was dancing, one or two girls sprang in: 
they tripped very lightly and slowly; they either held up their hands, open, 
with the arms bent at the elbow, or rested hem against their thighs sideways, 
at the same time slightly lifting up their garments, not, however, in any 
suggestive way. This girls’ dance I do not believe to be anything else than 
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an imitation of the ordinary Kankanay dance, which is probably also used by 
the Isneg, and perhaps by other tribes. 

When no dancer was on the floor, it was customary to shout for one 
in the circle; the one, whose name was called, had to perform; this very often 
happened to be the same person. At this particular dance, Bugayoiig seemed 
to be the most popular of the whole group, as he was in the circle repeatedly. 

This is the Negrito dance I saw, described as well as I am able to, and 
certainly with he utmost exactitude. I do not know of any other dances. 

I must add something now about their bodily adornments, which is 
such a complicated affair with most of the Malay tribes (Pl. Vila). The 
question, I think, would be resolved very quickly, if the Negritos had had 
nothing to do with other tribes, as I should simply have to say that there is 
nothing of the kind in existence. Of tattooing, scarification, amputation, 
sharpening of the teeth, perforation of the septum, I saw absolutely nothing. 

With the Isneg-Negritos I met three or four girls with perforated ears, 
one or two of them wearing earrings; two wearing a necklace of beads 
(Pl. XX a), one a necklace of berries (Pl. XVIl a, XX a), and one a bracelet of 
beads (PI. XVII b); the last one being one of the two who wore the earrings. 


None of the men had anything of the kind. All this wearing of ornaments 


was, without the least shadow of a doubt, borrowed from the Christians, as 
the rarity of the examples might sufficiently indicate of itself; for, with our 
pagan tribes, indigenous customs are followed, not by some people, but by 
absolutely everybody. 

The necklace of berries might be a distinctive feature, according to the 
custom of the Zambales Negritos, as related by Mr. Reed; but the father of 
the girl in question was precisely the only Isneg-Negrito who had travelled 
as far as Manila, and it is possible that he saw Negritos of Zambales or 
neighboring provinces, and borrowed the idea from them; or perhaps brought 
the necklace itself from there, as neither her brothers or sisters had any. 

The Kalinga-Negritos very often, but not always, wear very large, 
round, earrings, men and women alike; they are exactly the same as those 
worn by the Kalinga, and they are worn in exactly the same way (PI. XII b). 
Of other ornaments I saw none. 

A last word here is my observation as to circumcision. I was fortunate 
enough to get definite statements on this question. All Negritos living in the 
Isneg country are circumcised, as Masigun told me very clearly in the follo- 
wing conversation we had about the matter: 

I: “Do you practise circumcision?” 

Masigun: “Yes.” 

I: “All of you?” 

Masigun: “Yes, all of us, except the women, who have no...” 

I (interrupting him): “All right. At what age does the operation take 
place?” ; 

Masigun: “When the boy is a little older than Herudis” (who must 
have been about eight or nine). 

I: “What happens then?” 
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Masigun:. “The boy cries.” 

I: “But, how do you perform the ceremony? Are there any peculiar 
practices observed ad the time?” 

Masigun: “No, we just circumcise him, and that is all.” 

I: “Who does it?” 

Masigun: “The father of the boy.” 

I: “Can you not do without?” 

Masigun: “No.” 

I: “Who taught you that?” 

Masigun: “Our ancestors.” 

I: “Do you cut off any part of the skin?” 

Masigun: “No.” 

I: “How do you do it?” 

Masigun: “We sharpen the end of a cane of bamboo grass into a 
feather edge, and that is the instrument we use to cut open the foreskin” (the 
Isneg act exactly in the same way). 

- There can thus be no doubt about the fact that actually, and certainly 
for a long time past, these particular Negritos practise circumcision. But, 
notwithstanding Masigun’s statements, I have every reason to believe that 
this custom was taken over from the Isneg, their neighbors; and there is a 
double reason for my assertion: all, absolutely all Isneg males are circumcised, 
as may be ascertained by anybody who made the same journey as myself, with 
rowers, who have to be in the water very often to save the boat, and do this 
entirely naked; on the other hand, the Negritos living with the Kalinga, and at 
not such a tremendous distance from the others, do not practise circumcision 
at all, as was assured me very emphatically at Mawanan, while the Kalinga 
themselves practise the same only very rarely, as was told me by Mr. Juan 
Andaya, at Lubuagan, the capital of the Kalinga subprovince. The Negritos 
were so extraordinarily careful not to appear nude before me that it was difficult 
to verify the facts from direct observation. 


3. Food. 

The Negritos eat whatever is edible, there can be no doubt about that. 
They do not disdain rice, vegetables and fruits raised in the garden, but 
their staple food must necessarily be meat, fish, honey and wild roots and 
fruits. In the animal kingdom, they have wild water buffaloes, deer, wild 
boars, wild cocks, several birds, okofig eggs, young bees, honey, all kinds 
of fishes crabs and crayfish; in the vegetable kingdom, they have innumerable 
wild roots and fruits, and I do not believe there is anything edible in the 
forest entirely unknown to them. 

Milk, sugar and oil are practically unknown to them. Salt is not much 
used, although they are very fond of it, and go far to find even a small 
quantity. When they came to see me, their first question was nearly always if 
I had any salt; rice very often taking only second place. When I went to see 
them and ate at their houses, their first concern was always about the lack of 
salt, and they would go a long distance to find even only a pinch of it for me. 
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Pepper, chile pepper, ginger and so on, are used whenever available, 
and the Negrito is very fond of them. 

What method do they use in making fire? Matches are still very rare, 
and I do not remember having seen any. Flint and steel are now universally 
used, but our Negritos got them from their neighbors. The earlier Negrito 
way of getting fire is by the fire saw, as was shown me at Malunog by 
Allapa, who got fire with sawing about a couple of minutes! They first 
split a joint of bamboo longitudinally, then they scrape off some very fine 
shavings from the outside of one of the pieces, make a hole in it in the middle, 
place the shavings under the hole in the hollow of the bamboo, and put it on 
the ground its hollow part downwards; then they rub the edge of the other 
part very rapidly across the bamboo on the ground just over the hole. The 
upper bamboo, acting as a saw, makes a slit in the lower one, and, as tre- 
mendous heat is obtained by this process, the shavings underneath the hole 
are very soon ignited into sparks; then they blow on them and a flame is ob- 
tained with which they may light whatever they have at hand. 

But, to tell the truth, it is not necessary to use any of these methods 
Very often, as our Negritos keep their fires going, at least as long as they 
stay in the same place, covering them with ashes when they have no imme- 
diate need for them. If they inhabit a house on posts, they regularly keep the 
fire under the house. This was the case at Asi’s; but when I was in the house, 
to prevent the smoke from annoying me, they put it temporarily outside to 
cook and to warm themselves in the morning. 

Now we arrive at the preparation of their food. This, of course, is of 
the most primitive kind. The meat is roasted over the fire, after it has been cut 
into small shreds and strung on a piece of wood, rattan or bamboo; fish is 
also roasted over the fire, and so again with yams, corn on the cob and the 
rest. Honey and the young bees are eaten without any preparation, although 
sometimes they may roast the young insects: this is a dish especially reserved 
for children, but adults do not disdain it either. Most fruits are eaten raw. 
Rice and eggs are cooked in joints of bamboo; at least this was the general 
method before the introduction of pottery; now most of the Negritos possess 
a couple of earthenware jars, which they buy from their neighbors, as they 
make no pottery themselves. 

It would be useless, of course, to describe the utensils of a Negrito 
kitchen, as whatever they have in that line is borrowed from others, except 
perhaps their joints of bamboo, which are thrown away after they have been 
used, the forests abounding with that most precious of Gramineae. 

It goes without saying that women are the chartered cooks in the Ne- 
grito household, although the men will help without demurring, whenever 
their assistance seems to be desirable, and even do the whole business them- 
selves, if necessary or convenient. 

The life of the Negrito must have become much more comfortable since 
the introduction of the metal axe or knife, which he gets from the Isneg, and 
without which he will rarely be seen nowadays. 
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As | stated before, they take their meals whenever there is an oppor- 
tunity to do so, but mostly in the evening, as they spend all the daytime out, 
foraging for things to eat. When taking their meals they do not make any 
distinction between persons; every one tries to do his best at the common 
dish, men and women, boys and girls, members of the family and neighbors. 

When we were eating our provisions at Agifigay, all the Negritos, large 
and small, who had been looking at us since the time of our arrival, left us 
at once, and did not even turn to look at us from afar. I did not see them 
make any preparations for themselves, and the little we had was, of course, 
not sufficient for all of them; Allapa, however, stayed with us, and afterwards 
ate from the same dish. 

Of plates there are none, and so most of the time a banana leaf or so- 
mething of the same kind must do. The Negrito finds it superfluous to use any 
other instruments but his ten fingers, and I had to adopt the same table 
technique during my stay with them. 

A very distinctive characteristic of the Negrito is his modified comunism, 
1 say modified, because it exists only in the matter of meals. Whenever a 
Negrito has made a good find, all his neighbors are invited to partake, and 
they continue to avail themselves of the opportunity until there is nothing 
left. As a Kagayan so nicely told me, ordinary people entertain strangers and 
visitors at their house; the Negrito, on the contrary, entertains his neighbors 
~as well. 

I do not believe that there are any kind of eatables forbidden to any of 
them; and, if any preference exists, it is for the children, who will get the 
best whenever it is possible; for instance, when there are young bees in the 
honey, they are considered as a delicacy and mostly reserved for the young- 
sters. When, at Asi’s, they gave me the only plate of rice that was in the 
house, the remnants went to the children. 

The only drink he was is water, which is preserved in joints of bamboo 
and drunk from them, except when he possesses an earthen jar bought from 
his neighbors, and in such a case a piece of a cocoanut shell is used as a 
drinking cup. He does not know any kind of intoxicant, and consequently, 
drunkenness does not exist. 

The Negrito is entirely innocent of anthropophagy or geophagy, and 
seems to be ignorant also of any mode of preserving foods. 

I might here add a little note about smoking and chewing. Tobacco is 
known, and sometimes smoked, but quite rarely, and pipes are never used. 
Tobacco is used much more extensively for chewing together with the betel 
nut. Every Negrito, either living with the Kalinga or with the Isneg, chews 
betel nut, men and women, boys and girls alike. Most of them have a little 
pouch, either placed in the folds of their breech cloth (the Isneg way), or 
hung from the neck (the Kalinga way): in this pouch they keep their flint 
and steel, tobacco, betel nuts and a little box of lime. When they get it into 
their heads to chew, they pluck a leave of the betel pepper, put some lime in it, 
roll a piece of betel nut in the same, and put it in their mouth; then follows 
some tabacco and the chewing begins. Any bystander, who has none of 
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these implements, may secure them from the lucky possessor at any time, on 
condition that he goes to pluck a leaf of betel pepper for himself. Very often” 
the children go to get the leaves, bring a sufficient number for the men and 
women, and keep some for themselves; in that way they will get their share 
of the nut and lime; the children are not ordinarily so fond of tobacco. 

Isneg and Kalinga are inveterate chewers, and when one is travelling 
with them, he has to stop every now and then to let the preparations. go on. 
Negritos probably got this custom from them, as all details in his culture 
complex are identical. 

4. Dress. 


Dr. PENALOSA told me that he once met a tribe of Negritos, in the north 
of the province of Tayabas, wearing clothes made of the bark of trees, and I 
believe this was formerly the case also with our Negritos, as they do not 
know anything about weaving and have no distinctive dress of their own. 
Nowadays, however, they wear garments made of cloth, without any distinc- 
tion of material or color. They use anything they can get hold of, and gar- 
ments cast off by others will be gratefully accepted by them, and worn until 
they literally fall from their bodies. As these clothes are never washed, it is 
very often difficult to guess what the original color or shape of the dress may 
have been. ‘ 

They know nothing of shoes or headdress; they always walk barcfoot 
and with their heads uncovered. 

Men always wear the breech cloth, either in the Isneg (PI. II) or in the 
Kalinga way (Pl. XIX b); and sometimes they have a shirt on. Women always 
Wear a piece of cloth fastened around the waist, sometimes in the Isneg or 
in the Kalinga way, extending to the knee, but without a belt (Pl. VII b, XVI a, 
XVIII b, XX b; cfr. Pl. VIl.a), and sometimes in the Christian way, extending 
to the feet (Pl. XX a, two women in the upper row). Very often they wear a 
jacket, especially unmarried girls of full growth and women recently married; 
married women, who have begotten children or old women are not so parti- 

- cular. In case the girls wear no jacket, they ordinarily wind the above-mentio- 
ned piece of cloth higher up under the arms, instead of around the waist, so 
as to cover heir breasts, when strangers come to their house. Karmen, at 
Dungan, had only a very narrow piece of cloth, and, when I arrived at her 
house, she wore it under her arms, bu had very much difficulty in making 
it go far enough to cover as much of her body as she wanted covered; this was 
obviously not her ordinary way of wearing it, for she had to rearrange it con- 
tinually, as it would not keep in place, on account of her breasts, which were 
rather well developed. : 

In general it must be said that the Negrito is not loath to uncover any 
part of his body, except, of course, unmarried girls fully developed and women 
recently married. Men and women very often sit down in such a way that they 
seem to be entirely naked. Their genitals, however, they will never uncover; 
and in this particular, they are exceedingly meticulous. Men have no diffi- 
culty with this, as they wear the breech cloth; but for women it is sometimes 
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their garments in such a way that their pudenda are covered, although all the 
rest is very often entirely bare. In crossing a stream, they will not take off their 
clothes, if they can manage without wetting them entirely; and, if it is im- 
possible to avoid undressing, men and women alike will immediately put 
their clothes on again, as soon as possible. In this respect they are much 
more decent than their pagan neighbors, who will walk entirely naked for 
the smallest reason, for instance, to keep their clothes dry when it rains. Even 
the women, at least with the Bontok Igorot, will do so. 

Children may go naked entirely, but as soon as they become of a certain 
age, clothes are worn. Very often even the small ones will have something on, 
although the breech cloth for boys is not used till later on. If they are not 
extremely poor, the Negritos pailt always try to get some cover for their 
little ones. 

The pictures of the several families, that appear in this publication, 
were taken with the express purpose of showing in how far the Negritos made 
use of clothes (Pl. XV—XIX, XX b). I took them as I found them, and did not 
allow them to make any changes, which, however, in most cases, would have 
been impossible, I believe. Even when children went entirely naked, I took 
them together with their elders, so that, in looking at these pictures, one may 
have an idea of the dress or undress of the Negritos. 


5. Dwellings. 


As I have stated before, the Negritos try as much as possible to build 
their habitations near a brook or a river, but they do not care at all about 
the orientation of the house. There is no symmetry in the arrangement of 
their settlements, as the huts are built at random, somewhere in a clearing 
in the forest or in an open space between the reeds and rushes. No cere- 
monies are used, neither before nor after the construction. They build no 
hedges, no fences; everything is open and unobstructed. 

Now as to the form of their houses and the materials of which they are 
composed. There are three kinds of habitation. The first, the most primitive 
and probably the genuine Negrito hut, because it is so easily built and 
nothing is lost by abandoning it, consists of some pieces of bamboo or some 
sticks which form the frame. In general, it resembles the A-tent in form. They 
first place two groups cf three sticks each in about the same way as soldiers 
stack arms (see sketch, 1); each combination is at a little distance from the 
other, and over the top they place horizontally another stick about two yards 
long, the 1idge stick (see sketch, 2), which is supported besides by another 
couple of sticks that stand on the ground (see sketch, 3); that makes nine 
sticks in all. Then over both sides they place two or three other parallel 
sticks, at equal distance from the ridge stick and from each other (see sketch, 4). 
This constitutes the whole frame. Now over one or both sides they throw 
whole bunches of grass (Saccharum spontaneum. L.). lf on one side only 
the grass hangs over both ends, leaving the other side entirely open (PI. XIII b); 
if on both sides, then both ends are elft open as entrances (PI. XIII a). No 
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knotting, no nails, nothing but this combination of sticks or bamboo and _ 


grass. Such houses are built by the men in half an hour. 

Very near my house I took a picture of what I believed to be two Ne- 
grito huts (Pl. XIII b), whose construction was a little more complicated, 
although the outward appearance was that of a genuine Negrito hut. Later 
on I found out that they were huts built by Isneg to pass the night, when 
they were fishing in the river near by. 

Usually they will place some sticks or strips of bamboo on the ground 
inside the hut to sleep upon, as pebbles are a little too uneven to serve the 
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Frame of a Negrito hut. 


purpose. Nothing else is found inside these houses, except their bows and 
arrows stuck in the roof, and sometimes an earthen jar or two and some 
cocoanut shells, obtained from the pagan or Christian tribes. The houses | 
measured were from 0°87 m to 1°10 m high in the center, from ridge pole to 
ground. 

Another type of house, box-shaped, is that found very often near 
Christian settlements (Pl. XIV b). It consists of six or eight sticks stuck in the 
ground at about an equal distance from one another. In the upper end of each 
stick a notch is cut for the horizontal beams to fit in, except when the stick 
is naturally forked. Over the whole is arranged a kind of roof with some 
sticks and leaves of one or other of the palm trees that abound there, or of 
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the Saccharum referred to above. About four inches above the ground is 


fixed a kind of floor made of sticks or strips of bamboo. This is never omitted 
though, even with the huts of the first type, whenever their houses are built 
over marshy ground, as is mostly the case in the forests. 

The most elaborate type of a house is the one built on posts and follo- 
wing more or less the Filipino style. Here the floor is about as far from the 
ground as it is from the eaves (Pl. XIVa). But it is very rare 
to find a house of this kind with walls, which are regularly absent, 
leaving the house open to every wind that blows; no ladder is used, and 
everybody clambers up as best he can. Asi’s house was an exception to the 
tule: it had walls on two sides, a very narrow opening for a door, and a 
ladder to climb up. 

Only in houses of the latter type can prayer ceremonies be held, as in 
the other kinds of houses it would be impossible to perform the ceremonies, 
which are conducted indoors. 

The first two types of houses are abandoned whenever the Negrito sees 
fit to shift his habitation (Pl. XV b), and even the latter type of house suffers 
the same fate eventually, as was the case with the Agifigay houses, which 
were of the third type, and were abandoned some time after our visit there. 

I shall not repeat what I have said about the different families that 
may inhabit these houses. It should be sufficient to state that sometimes 
several families take their abode in one and the same house, especially in 
those of the third type. Sometimes, however, at the marriage of one of the 
children, another house may be constructed. This must certainly be the case, 
I think, with houses of the first two types, in which it would be practically 
inipossible for many persons to live. 

It should also be remembered that these huts really serve for a shelter 
only, as all work is done outside in the open air. A native of a tropical 
country, at least in the Philippines, does not consider his house as a place 
to live in, but more especially as a place of shelter. In fact I rarely saw them 
inside except at night. 

? 6. Occupations. 

Hunting is certainly the chief occupation of the Negritos, and they are 
really very skilful at it. They hunt especially the wild carabao or water bui- 
falo, the wild boar, and the deer, although they do not despise smaller game, 


as wild cocks, birds, and so on. Their weapons consist exclusively of bow 


and arrow, which I shall presently describe. I have not seen nor heard of 
any traps or snares. They never hunt in the dark of night, but always by day- 
light or moonlight; the latter being preferred when they have no dogs. 
Nearly every Negrito has one or more dogs, at least now adays, and he 
takes great care of them. They ordinarily hunt in groups, the men only 
taking part, and sometimes pass the whole day in pursuing their prey. There 
is no danger of their ever shooting one of their companions, as they are 
much too experienced in woodcraft not to distinguish the movements of a 
man from those of an animal. When they take anything, they divide the 
quarry before returning home. 
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Before beginning the description of their bows and arrows, I may say ~ 
that, apart from the Negritos, no other pagan or Christian tribe I am per- 
sonally familiar with (this would include Hokano, Kagayan, Isneg, Kalinga, 
Bontok Igorot, Ifugaw, Kankanay and Nabaloy) uses the bow and arrow to- 
day. I have never observed even toy bows and arrows used by the boys. 1 
have occasionally seen a man or two of tribes other than Negritos, who use 
them now, but they universally agree that they learned their use from the 
Negritos. When I was at Bauko, on my return from this expedition, I showed 
the bows and arrows I had bought to some Kankanay, and they were most 
astonished in seeing them, and admired them a great deal, turning them over 
and over, and inspecting them on all sides like real curios. 

The bows the Negritos employ are made of the black wood of a certain 
kind of palm tree, palma brava (Livistona rotundifolia, Mart.), which is very 
strong but pliable (Pl. XII a). The bow is of flat oval section. They flatten 
the outside of the bow more or less, and sharpen it at both ends. The string 
is made of a kind of strong vine which grows abundantly in these forests, and 
which they attach to both sharpened ends of the bow, by winding it around 
them several times and then knotting it, to prevent it from sliding off. The 
bow is always strung, and the string is never taken off, except when they 
want to replace either bow or string. 

The shaft of their arrows mostly consists of a cane of bamboo grass 
(Miscanthus sinensis. Andr.), which is notched at one end, where they apply 
a certain amount of a sort of black pitch, made of the juice of a vine, to prevent 
it from splitting (PI.XII a). Near the notch are fixed, at equal distances and 
long the cane, three half feathers, cut lengthwise; they are placed in such a 
way that the barbs are on the outside, and both ends of the half feathers are | 
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attached to the cane with the above-mentioned pitch, the main body of the 
feather remaining free. Sometimes, however, they simply place two entire 
feathers, one on each side of the cane, parallel to each other and tangent to the 
shaft; the two ends of the quill are attached with pitch to the shaft. ag very 
rarely hove arrows made of wood. i 

There is no foreshaft. The stem of the arrowhead is inserted in the ; 
hollow shaft, and here the same kind of pitch is applied, to prevent the shaft 
from splitting. This arrowhead is made of sharpened wood or bamboo; the 
Isneg-Negritos mostly use sharp wooden points, round in section, while the 
Kalinga-Negritos prefer the flattened sharp bamboo ones. Sometimes you { 
find an iron point, very often barbed, in various ways (PI. XII a) but this is : 
tather the exception than the rule. 

As the point is removable, they sometimes attach a cord, a part of a 
kind of vine, to both the end of the shaft and the lower part of the point 
(Pl. XII a). When the arrow enters the animal’s body, the head is easily de- 
tached, and the poor beast will be obliged to stop as soon as the shaft is 
caught in the bushes, especially when the head is of barbed iron. 

Often they cover the arrowhead with poison. The poison is a kind 
of boiled sap, which turns black afterwards and which kills nearly instantane- ; 
ously. The sap is extracted from several kinds of trees and vines, one of them 
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the “balanak”, whose bark is used for the purpose. They are very prudent in 
the use of these poisoned arrows; they never allow the children to handle 
them and warn outsiders about the danger. These arrows are mostly stuck in 
sections of bamboo. 

Ordinarily in hunting they carry the arrows loose in their left hand; they 
do not use a quiver; though occasionally, when hunting or at home, they 
’ may stick the arrows in a section of bamboo. 

They pull the bowstring until they reach the butt of the arrow shaft. 
They pull the string with three fingers, the index finger of the right hand above 
the arrow, and the middle and ring fingers below, holding the bow with the 
left, the index over the arrow, and forcing the bow outward with the palm 
of the hand. The moment they launch the arrow, they make a certain jum- 
ping movement, which probably helps them in the action, although this might 
seem rather strange at first sight. They always shoot from a standing position 
and never from a sitting nor kneeling position (Pl. XIIb). 

Fishing is done with the same implements, although they sometimes 
simply use their hands, as is common in the Philippines. As hunting is not 
always successful and fish abound in the many streams around their dwellings, 
the Negritos frequently must be content to dine on fish. Unlike hunting, 
fishing is often done alone, for in this employement numbers are of no aid. 

Agriculture is not much esteemed; it takes too long, says the Negrito, 
before one obtains something to eat. Whatever agriculture they have has been 
taken over from other tribes, and so, very little is done in that line. Sometimes 
you may find around their houses some corn or some banana trees; but never 
any rice, as they do not plant it, although they are very fond of it; other plants 
may be mét with, but rarely. The fruits are usually gathered by the women. 

Men and women alike work the fields: they clear a certain small plot 
of ground, kill the larger trees and leave them as they are, then throw the 
seeds in the ground. Very often, before their plants bear fruit, they are al- 
ready far away in some other part of the forest. 

They do not want to be tied down to a fixed place, their nomadic ten- 
dencies do not allow them to do so, and that is the reason why they mostly 
content themselves with fruits and roots that grow wild in the forest. 

Besides dogs they sometimes happen to have one other domestic animal, 
the hen. But I only remember having seen one house, where the inmates pos- 
sessed chickens, and this was at Agifigay. 

Pottery and weaving is not practised by any Negrito. Some of them 
work the iron, which they buy from other tribes, but their implements are so 
primitive, fire and a stone, without a bellows, that only very small things can 
be made; in fact, they never make anything but arrow points, which after all 
are not badly made (PI. XII a). 

Rude carving, — rings and notches, is sometimes done on arrow shaits, 
but it is of a very primitive sort and not of general practice. This was the 
nearest approach to the arts of design. The Negrito does not want to waste 
his precious time on these trifles. He needs food, and all the leisure he has 
goes to that most necessary of all occupations, foraging for a livelihood. 

Anthropos XX. 1925. 2 
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Chapter IV: Intellectual Life. 


1. In General. 


That the Negritos are endowed with a bright and keen intellect has 
been experienced by myself and testified to me by others. 

On my return trip, | met a Bontok Igorot living at Ripaig, and he told 
me that, on the Garden Day at Kabugaw, some years ago, when the Negrito 
children were still at school, they took away most of the first prizes in the 
different contests; their own teacher certified at the time that they were much 
better students than he average Isneg child. 

I myself have had several experiences that prove their cleverness. In 
general, they had no difficulty whatever in understanding and answering my 
questions, as long as these were confined to their particular sphere of know- 
ledge. On a certain day, when I showed a picture of some Agifigay Negritos 
to Masigun’s wile, who never in her life had seen a photograph or picture, 
she at once recognized the different persons who appeared on the picture, 
and indicated them by name one after another. When I showed the same to 
one of our Isneg neighbors, he turned the picture up and down, scanned it 
on all sides, and did not know what to make of it. 

Abstract ideas, however, are probably as big a problem to them as to 
the average pagan Malay. When I asked Masigun the term for love in his 
language, he could give me no answer at all. I then put it in a more concrete 
form and asked him to translate: love is not bad. He answered me by the 
still more concrete form: ari mardke ya noénokmi nikdw, meaning literally: 
not bad our mind toward you. Will, mind, intellect, &c., are all rendered by 
nonok, just as the Kankanay use the term nemném to express the same 
meaning. , 

The Negrito has no idea of writing, of course, but he is very quick in 
bringing news from one place to another; this I noted from personal ex- 
perience. My presence at Siwan was known very soon by all the Negritos who 
lived in Apayaw and in northern Kagayan, and not only my presence, but my 
appearance, my treatment of the members of their tribe, and a host of details 
about my doings as well. 

His knowledge of medicine is very superficial, as may be expected, but 
he is far from ignorant of the curative virtues of the plants and trees that are 
at his disposal. So they told me, but I could not get adequate details. 

About his extensive knowledge of woodcraft I have said enough already 
in the preceding pages; and, for the rest, one may be assured that the Negrito 
is far from being on the lowest step in the ladder of intellectuality. His piercing 
eyes alone and the alertness of his movements seem to indicate the power 
cf his intellect, and, if in some instances he may seem to be of a rather crass 
ignorance, it should be attributed to lack of practice rather than to dullness. . 
The attainments of the Negrito children at school suggest that, if he had the 
Opportunities many other people have, and especially if he found it useful and 
cpportune to devote his time to study, he would be able to attain higher cul- 
ture. The use he makes of the few means at his disposal prove satisfactorily 
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that he is far from being devoid of this chief distinction between men and ani- 
mals, reason. In fact, very little will escape his observation, and he is fond of 
inquiring into things that come to his notice, and which he does not un- 
derstand. 

On one point, however, he shows a remarkable ignorance, and that is 
on the question of numbers. All quantities beyond two or three are positively 
an entangled mess to him. When I asked Masigun how many children he had, 
he in turn put the same question to his son, who said he did not know; he 
then tried to find out by himself, but had to finish by giving me their names, so 
that I might count them myself: they were six. 

When I asked Bugayojig the same question, he first answered: four; 
then he began counting on his fingers, and after four or five experiments in 
that line, he had to give it up and resort to the same means used by Masigun. 
The matter was not elucidated so soon, however, as he forgot to name two 
of them; so, when I asked him if they were six, he answered in the affirmative, 
although in reality they were eight. 

_ In one of the houses at Agifigay, several families were living together, 
and nobody could tell me if there were three or four of them. I could only 
find it out, when I had written down all their names. 


2. Language 


There will be no question here of the written language of the Negritos, 
as they have none. 

As to their spoken language, I think I shall have to agree, at least par- 
tially, with the statement made by most scientists and travellers, who have 
written about the Negritos, that is, that they lost their original language and 
took over the dialect of the people in whose immediate neigborhood hey were 
living. 

Allow me to state in chronological order the experiences I ‘passed 
through in trying to find out something definitive about their language. That 
they talked Ilokano with Ilokanos, Ibanag with Kagayan, and Itawes with 
Itawes, was very clear and not to be wondered at: but the question was: Did 
they have a special language of their own? Did they use among themselves 
a peculiar dialect, different from the one they used when communicating with 
others? : 

At Tuaw, on the 11th of April, President Ranjo, an Ilokano, assured 
me that the Negritos had a dialect of their own, unknown to others. At that 
time I had not met any of them, but I was anxious to hear the opinion of 
others, because I was not acquainted with Ibanag and Itawes at all, and so 
I thought it would be difficult for me to find out unaided what language they 
were using among themselves. Later on, however, I had picked up enough 
Ibanag to know if they were talking that language or not, as I have related in 
my diary. 

At Bulagaw, where I found some Negritos, who had been living with 
the Christians since their babyhood, everybody assured me that they had 


their own language. But very soon more light was shed on the question: the 
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immigrant Ilokano, who were living there, used Ibanag with the Negritos, 
while the Negritos among themselves simply used Itawes, which the Iokano 
and even the Negritos themselves had come to consider a special Negrito 
dialect. When they were talking among themselves, I asked my Ibanag guide 
if he understood their speech, and he answered me in the affirmative, and that 
they were talking Itawes, the language of a small tribe of native Kagayan 
living west of the Chico river. Later on I heard from people well acquainted 
with the Kalinga-Negritos that they used Itawes even among themselves. 


Still they taught me one word, which they considered as genuine Ne- 
gtito: uddin, which later on with the Isneg-Negritos | heard pronounced: 
uddién, and whose meaning they said to be: Ilokano, or a Christian who is 
not a native of Kagayan. In reality, I thought it had rather the more general 
meaning of: “stranger, foreigner”, as it should be very strange for Negritos 
formerly to have had a special name for a tribe with whom they had had no 
communication as yet. After all my opinion was greatly strengthened later 
by the fact that they told me they would call by that name any man, who was 
not an inhabitant of the mountains or not a Kagayan. 

When I arrived at the president’s house, at Talifugu, on my way to 
Kabugaw, I had just started learning Isneg, when a couple of passing soldiers 
told me very positively that the Negritos living with the Isneg talked Ibanag, 
even among themselves. So, from that day on I tried to master as much Ibanag 
as possible, so as to be able to find out for myself what dialect they used 
when they were chatting together. 

At Nagan, when I met Masigun for the first time, he assured me that 
they had a special language, very similar to Ibanag and very different 
from Isneg. This I found later on, by my own experience, to be literally true. 
The Negrito here speaks a corrupted Ibanag; the generality of words, ex- 
pressions, forms and construction of sentences is Ibanag; but some words, 
and especially several endings, are of a different origin, neither Ilontano, nor 
Isneg, nor any of the dialects spoken by the mountain people. 

The same day, Masigun taught me two of their expressions: come here, 
in real Ibanag: umdyka taw; as used by Negritos: umdyka saw. This, howe- 
ver, is not to be wondered at and cannot be put down as a change originating 
with the Negritos, because S and T are very often interchanged, for instance: 
the Ilonka will say: /tnég, the Kagayan: Isnég; Iokano: asdwa (wife or 
husband), Ibanag: atdwa, and so on. 

A second expression was more characteristic: go there, in real Ibanag: 
umdyka tori; as used by Negritos: umdyka tuké. It should be stated here once 
for all, that the pronunciation of the & is like AJ in air or A in bare. 


At Malunog again, the Ilokano teniente told me that they could not 
understand the Negritos when they were talking among themselves. And so 
I found that both statements, although seemingly contradictory, were per- 
fectly true: the Negrito talks Ibanag, but an Ibanag that is not understood, 
on account of changes and additions, by people who know only that language 
in its purity, and are not much acquainted with Negritos. . 
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Here they gave me a variant of: umdyka tuké, which was: umdyka 
tuké wa. 

From now on, during my several trips with Negrito guides and my 
conversations with the Negritos, whenever I heard them talking among them- 
selves, I could positively and very distinctly understand that at least the general 
trend of the dialect was Ibanag; even when children were talking to their 
parents, and vice versa, the same dialect was used. I did not know the lan- 
guage sufficiently, of course, to find out without help if it was pure or cor- 
rupted. 

At Futtul, the councilman gave me the first hint about Negrito prayers, 
and he assured me that these prayers were sung in a language entirely un- 
known to any of the Christians. 

When the Kagayan merchant came to visit us at Siwan, his statement 
about the question was very clear and also completely correct: the Negritos 
talk a kind of ibanag, which is understood very well by all people, who have 
had to do with them more or less regularly, but is not understood at all by 
those who know only pure Ibanag and have not come across the Negritos 
very frequently. He gave me one more special Negrito term: fdne, there, re- 
ferring to a place much nearer then that indicated by twké. 

At Siwan, Masigun gave me several more examples of real Negrito, or 
rather of Ibanag, as it is spoken by the Negritos: 


English: Ibanag: Negrito-Ibanag: 
come in lubbéka Iubbéken 
let us go away manaw ittém mdnaw ittén 
go away mdnawka mdnawken 
I go away mdnawak mdnawaken 


All the rest was pure Ibanag or Itawes. It may be seen by the above that 
the most important difference, and really the only one in these examples, is 
either the simple addition of en to the word, or the change of the last vowel 
or syllable of the word into en. What is the real origin of the same, I cannot 
tell. In Hlokano the addition of en brings the following change in meaning: 


immdy: he has come; immdyen: he has already come 


But i would be very strange if the Negrito had taken this from the 
Ilokano and generalized it as much as he does, the more so that the change 
in meaning, which affects the Ilokano, does not appear in the Negrito-Ibanag 
at all. 

Here is a whole sentence: 

Negrito-Ibanag: Ibanag: 


Iwdtmi nikaéw, apo, te ardkkami karulatdan Yawatmi nikdw, apo, ta aridkkami karu- 
figa itddn ta lamén latén figa itdén ta lamdn 


In English: we offer thee (this), lord, so that thou becomest not dis- 
gusted in giving us wild boars. The final ¢ (as for instance in iwd¢ and 
yawat), as well as the final &, is not completely pronounced either in pure 
Ibanag or in Negrito-Ibanag. In the spelling of the names, I regularly omitted 
the said letters, because I did not know if they represented ¢ ork. So, whenever 
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one of these names ends in an accented vowel, one of these glottal catches 
should be added to it, for instance: Allapd, Asi, should be respectively either 
Allapdk, Asik, or Allapdt Asit; not so, however, when the final vowel does 
not bear the accent, for instance: /ya, /ddro, &c. 

In the above example may be seen that the a of fa was changed ‘into e, 
and that several letters were dropped: the first a of ydwatmi, and the first I 
of aridkkami. For the rest the Negrito-[banag was identical with the pure 
Ibanag. 

Now we arrive at the most important part: a prayer that I took down 
as it was sung and afterwards dictated to me by the Negritos hemselves, Of 
its meaning I do not know anything worth while, but I am of the opinion 
that it is an example of the original Negrito language. Nobody could satis- 
factorily explain that prayer to me, as they had lost all knowledge of its 
meaning; they never use that language any more, except in prayers, and they 
do not understand it even then. They simply told me that they had inherited 
this prayer from their ancestors. 

A few of the terms were certainly Ibanag or Ilokano, and the further 
the prayer proceeded the more admixtures of said languages occurred, until 
finally, when the whole became pure Ibanag or Ilokano, I discontinued my 
copying. This is very easy to explain though; as they have lost the use of 
the language in which the prayer has to be recited, they have had to memorize 
it without understanding its meaning, and so it is no wonder that sometimes 
to an unknown word they substitute a known one, either Ibanag or Ilokano, 
of a similar sound; and this must happen more and more, when they proceed 
further in the recitation, because it is not so exceedingly difficult to memorize 
a few sentences of a strange language; but, when one has to learn a great deal 
of it by heart, it is a different question, and there will be more and more ten- 
dency to use words that have a meaning known to the person who memorizes 
it, especially when the pronunciation of both, the unknown word and the 
known one, is about the same. 


It would be utterly impossible for me to separate the sentences into 
words, and it would certainly be very dangerous anyhow, as I should be in- 
clined to use as much as possible a series of words that makes them resemble 
the Malay ones, which are known to me. Therefore I shall simply write the 
different verses in one continuous word, placing the accents where they 
belong. 

It is to be hoped that some linguist, acquainted with other languages 
than the Malay, will find out something more definite about this dialect, and 
perhaps observe some connection with other groups of languages. It would 
have helped the scientist a good deal, if I had been able to find some more 


specimens of the kind, but my time was limited, and I was very fortunate indeed. 


to be able to pick up as much as I did. 


a is pronounced as a in arm u is pronounced as oo in cool 
e is pronounced as a in bare g is pronounced as g in great 
i is pronounced as 7 in give fig is pronounced as ng in bring 


o is pronounced as o in poke J is pronounced as j in the French Jean 
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The last consonant is a very peculiar one, as it does not exist in any 
Malay dialect, at least so far as I know. A gentleman acquainted with the 
languages of Sumatra and Java assured me that it was also unknown there, 
and a missionary from Madagascar told me there was no such consonant in 
the dialect of his Malay speaking people, while our Negritos pronounce it as 
distinctly as born Frenchmen. To make sure of it, I had it pronounced several 
times by the Negritos, so that there could be no doubt about the real pronun- 
ciation. Unfortunately it occurs but once in the whole series. 

Here follows the prayer. M. stands fer men; W. for women. 


1. M.: lilimamataral6n, tdlliaginasosén 11. M.: kéfigadakardkalissafigdw, tagimu 
W.: gerindy, tabaldtanindy lékataggay 
2. M.: maganitokanéroy, tdlliaginasosén W.: ajubalekagdt, niyarigittataga 
W.: kaniaggtray, kaginamaganitoy 12. M.: mamusagége, natdllokadutdénmi 
3. M.: bardfigonawariton, riténnakarari- W.: nanudfigkami, arikaminanubéh 
ton 13. M.: kéfgatdfigisibdlokan6, ingaléna- 
W.: nonaw, nogénabanabaléy maddalé 
4. M.: abakdnanabubudyoy, émmapagu- W.: lagutanay, sibbisibbikabayudy 
- gatdn 14. M.: sinnimakamamdsaw, nipaluitada- 
W.: akakénunuwwéfg, émmapanganu- ldéneyo 
pan ' W.: mamdaékuyandy, natalawdékkonikaw 
5. M.: tdlliaginnarakdoy, tdllibagétayoy 15. M.: sinninatané6gabadb, bugitbukira- 
(a negrito told me this meant: the yong 
mountain, go and carry it) W.: siribabbinayéig, amménamabuli- 
W.: mattaway, talliaginnamadway daw 
6. M.: sinuldfigkowégoy, kaldtegnobubu- 16. M.: mapdnmagananil, anilsibayanoy 
ayoy W.: sibbdynay, kamdfigotok 
W.: rdmatubdy, nagurabén 17. M.: mappdgawkuldw, garakitan 
7. M.: sibbékuldguroy, lippénkol6kolé W.: limmdgiway, urdkitmopugoy 
W.: dammdgasipadgay, sibbdkudalaya 18. M.: irdkitmopug6y, tdlipuputdakén 
8. M.: minénatagi-wdy, dumatdfgi W.: irdkitmopugoy, kdllokay 
W.: mapdnnatagidien, uddiéntakama- 19. M.: ydsigafunato, atokigumaggartk 
ragén W.: mannéligay, kaéslasibbikabdyo 
9. M.: kéfigabdakaindma, dumardnum 20. M.: kdslanimpuyogtigulling, gullinga- 
W.: kéfgabaldtofigkay, kitt6kitténau- piullipullifig 
lak W.: nattéraw, inipiyogtigaydng 
10. M.: kdlamawagitéy, pafgabdlamaki- 21. M.: awdninapondén, mandkkinugam- 
noy may 
W.: kaéniokabbal, magaralaydkalubban W.: kdnialaldkonan, awdninapondn 


The Negritos, who recited this prayer, stated that it was used by all 
Negritos of that particular country, whenever they met at prayer, and that 
none other was known. I gave it to several Kagayan and Ilokano to read, but 
nobody could make head or tail of it; perhaps some European or American 
scientist will be more fortunate. 


Chapter V: Ethical Life. 
Section 1: Family Life. 
1, Birth. 
I have not had the opportunity of observing personally any ceremonies 
that might take place before or after the birth of a child. Most of the details 
I put down here were given me by Masigun, the “presidente” of our Negritos. 
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. He stated that nothing unusual happened during the pregnancy of the : 


mother, and that she even contiriued her ordinary occupations without de- 
parting in any manner from her usual routine. This is also the case with 
most women of the other pagan tribes. I know of a case when a Kankanay 
woman gave birth to a child in the rice field, or at least in a hut near the 
field, where she had been working until the last minute. Marital relations 
between husband and wife do not suffer any alteration before the birth of 
a child. 

The woman gives birth to her infant in the hut in which the family is 
living; and Masigun stated that nobody is forbidden to be present. With the 
husband and several women present to help the mother, all of them surroun- 
ding her, as is always the case, children would have little opportunity to 
witness the proceedings, for the house is ordinarily not of the largest. Thus 
the children would have to stand outside anyhow, and older person would 
not be much interested, | suppose. 

The mother sits down on her heels, when her child is being born. 
To be sure of the fact, I asked Masigun about it on two different occasions; 
and, when | inquired if she did not lie down, he answered that she did not, 
except When she experienced very great difficulty in bringing forth her infant, 
in which case she was obliged to take a position that was more restful to her. 

After the birth of the child, the husband sleeps apart from the mother 
for about a month. So far as I could discover, this seems to be a custom only, 
not a taboo proper. During this time he has to care for the household himself, 
and the work usually done by the wife falls also to the lot of the husband. 

Negrito women give the breast to their offspring almost continually, 
day and night. I have seen a boy, old enough to run about pretty well, who 
took turns at suckling with his baby sister some months old, although he 
partook of the regular meals as well. | have never seen a Negrito woman 
having a little child, who did not take it along with her, and the breasts were 
always at its disposition. The first night I was sleeping at Asi’s, I was very 
often awakened by the noise made by Malehes, who successively sucked her 
mother’s breasts, retched and vomited, and’ began the performance all 
over again. 

The mothers take any possible position in feeding their infants. They 
citen lie on their back, while the child crawls either over them or alongside. 
Sometimes they lie on their side, while the child lies down on the ground or 


on the floor. On other occasions they sit down, either erect, while they hold _ 


- the.infant in their lap, or stooping to give the crawling babe a chance. Most 
of the time they stand or walk, and shift the little one from one side to another, 
or let it take care of itself. 

They carry their babe in all possible ways, either on their hips, one 
leg in front, one behind, or on their arm in the European way; sometimes 
they hold it by the middle of its body, which is pressed to theirs; very often 
they carry it in a cloth that is tied over the shoulder with a knot. 

They play with their children just as our own people would do. They 
tickle and kiss them, and act exactly the same way as civilized persons do with 
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their children. I have also observed that the custom prevails of tickling and 
kissing them more especially on the genitals. This is also more or less prac- 
tised by the other tribes I have had to do with during my missionary 
career. . 

There is no question of infanticide with our Negritos. At Bontok, and 
perhaps with some other pagan tribes, it generally happens that they kill 
one of twins. I had a very striking example, pointing to the absence of such 
a custom among the Negritos, in the family of Bugayofig, where two pairs 
of twins had been born; all four children were still living and were very 
fondly taken care of (Pl. XX b). 


Some time after its birth, the child gets its name; but I cannot tell the 
exact date, and probably there is nothing definite about the matter. 1 met two 
children about a month old, Allapa’s and Ayyuban’s, who had no name yet, 
while I encountered others of a younger age who were named already. 


I cannot say what circumstances induce them to prefer one name to 
another; but it may be seen by the list given in chapter II, 4, that any kind of 
names may be given to the children. 

Some, mostly girls, receive a Christian name, either in the Spanish form, 
which is the most usual, or in the English. I found a single instance of the 
latter in Bugayong’s family: Meri (for Mary). It seldom happens that older 
people have a Christian name. If they have one, it is very often a second name 
given them later, but even the first name is of much more frequent use. When 
the name is a Christian one, it is sometimes very difficult to find out its real, 
correct form, because they often pronounce it very badly, and generally ab- 
breviate it in such a way, that one often doubts if it is a Christian or a pagan 
name. Fortunately, when I wrote down their names, our Negritos very often 
came to the rescue, and gave me the full form. 

If the name is not Christian, it may be given to boys and girls alike, 
as was the case with the old man Asi, at Nagan, and the girl Asi, at Agifigay; 
the old woman Ida, and Ida, one of Kinawan’s sons, both at Agifigay. 

I met one boy, one of Masigun’s sons, who had two names, neither 
of them Christian, as far as I know, Atta and Pokin, although the second 
one may perhaps be a corrupted form of some Christian name; his parents 
usually called him by his first name, Atta. 


Here follow some names, that are Christian in most cases without the 
shadow of a boubt: 


Iya for Maria Kuana for Juana (in Spanish, the / is 
Uta for Prota pronounced as / in hot) 
Arita for Margarita Sikorro for Socorro (Nuestra Sefiora del 
Guyufig for Gregorio Oe: Perpetuo Socorro) 

Pulisita for Felicidad (probably) Kuliana for Juliana 

Amalifig for Amalia Toma for Tomas 

Berin for Ceferino (probably) Ankel for Angel 

Kolas for Nicolas Kuan for Juan © 

Yustokia for Eustaquia (probably) Kasinta for Jacinta 

Kinilio for Cornelio (probably) Salmadora for Salvadora (probably) 


Yulalia for Eulalia 
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Giana, Siniaig, Kiteria, Purerda, Irafig, Kasufer, Benifig, Anding, 
are probably Christian names, but I do not know the correct equivalent. 

Aginando (correctly: Aguinaldo) was the family name of the president 
of the Philippine Republic at the time of the revolution of 1898. 

Herudis probably stands for Herodes (Herod); at least it is certainly 
not a genuine Negrito name. 

I did not hear of any change of name when a person becomes ill, 
although this custom prevails among all the tribes that inhabit northern 
Luzon, and perhaps also among others. Masigun positively affirmed that a 
name once given remained all through life. 

| heard nothing about any peculiar ceremonies to be performed, either 
at the birth, the giving of a name or the circumcision of a child; and no 
initiation of any kind takes place. Masigun assured me most emphatically of 
this: no ceremonies at all. 

The proportion of boys and girls in a Negrito household and the degree 
of infant mortality can best be seen in the list I alluded to above. 


2. Education and Home Life. 


The question of physical education was amply discussed when I treated 
the subject of their amusements, under: Care and Adornment of the Body. 
Nevertheless one should not lose sight of the fact that boys and girls occasio- 
nally have their own plays and games: the boys very often play at shooting, 
when they try to hit trees or poles with a very small arrow shot from a bow 
that is also made of very light materials. Of intellectual education there is 
practically none. 

The parents, although loving their children very fondly and perhaps 
ior this very reason, are not loath to punish them when they so deserve. | 
have seen many a child receive a slap on his buttocks for carrying a joke too 
far or for failing to comply satisfactorily with an injunction of his parents. 
This is rather remarkable, because, in general, the inhabitants of the Philip- 
pines punish their children very rarely. 

The father is the recognized head of the family, and the mother seems 
to be his equal as far as her sex allows. I have not noticed any slavish sub- 
jection of the wife to her husband; both are considered as the living authority 
in the home. 

I stated before that the parents loved their offspring most dearly. I 
should add that vice versa the children also respect their elders, not only 
their father and mother, but their grandparents, uncles and aunts, and other 
relatives as well. Whoever may be related to them and more advanced in 
years is considered as worthy of love and veneration. I have noticed that 
Negrito children, in general, are very obedient; at the least nod of their 
elders they will do their bidding. The reason for this is not very far to seek: 
younger ones in the Philippines in general, and so perhaps also with most 
primitive tribes, are aware of the fact that they should be subject to older 
people, and they consider it their duty, even with respect to older brothers 
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and sisters. Then too the control exercised by the Negrito over his little 
family certainly. emphasizes this quality. 

Old men and women are well taken care of by the members of their 
family. With many other Philippine pagan tribes an old childless widow is 
abandoned to her wretchedness. Not so among our Negritos. They will take 
her in and provide for her as well as for anybody else, even if she be related to 
them only in a remote degree. 

Brothers and sisters will start a quarrel now and then, as is common 
even among the best European families, but brotherly love does not suffer 
any real loss. After rain comes sunshine, and, after some noisy bickering, the 
interrupted play will continue as if nothing had happened. 

Of course, children see and notice many things they should know 
nothing about at their age, as all of them dress most scantily and sleep crowded 
together in a very small place. This must needs have a deleterious influence 
on the morals of the young people, and it is really to be wondered at that . 
our Negritos remain as decent as they are. Nevertheless some of their ways 
and customs are certainly big factors in the problem: the Negrito takes great 
care to jind and put on his children a certain amount of clothing, be it ever 
so scanty, as soon as their mind becomes more or less open, and his anger is 
invariably aroused when the young people overstep the bounds of decency 
and transgress the laws of purity in grave matters, for instance, by forni- 
cation, &c. The general custom, however, of early marriage that prevails in 
all the Negrito settlements is doubtless the most obvious reason for their 
comparatively high standing in morality, as may be readily understood. 

A question that obtrudes itself upon one’s mind in this connection is 
the following: Does nothing abnormal happen before marriage? It is very 
difficult tor me to answer this question satisfactorily, as I have not been long 
enough with the Negritos to make any sweeping statement on this topic. 
Masigun and several others, either Negritos or Christians, most clearly 
stated that a boy who had had sexual relations with a girl was in duty bound 
to marry her, and that, if he did not, great anger was shown, if not by the 
parents of both parties, at least by those of the unhappy girl, who might 
have become pregnant. They added that this happened very rarely, and that 
in most cases, when the girl was to become a mother, the boy would take her 
for his wife. 

I do not believe many sins against nature are committed by the Negrito, 
but to assert that nothing of the kind ever occurs among the young people 
of either sex would be all too categorical. I believe, however, that they com- 
pare very favorably with the members of others tribes, and I am firmly convin- 
ced that I am right when I say that the Negrito in general is morally pure. 
This point will become clearer in the following treatment of marriage. 


3. Marriage. 


The Negrito has no idea of celibacy, and prostitution is not known. 
Marriage is the state of life into which every adult Negrito expects to enter 
sooner or later. 


. these presents were not strictly necessary. The parents, though, would not go 
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Belore I knew anything definite about our Negritos, I had heard many 
stories about them: how they killed people with poisoned arrows, how they 
lived in trees, and how a boy, to get married, had to shoot an arrow 
through a joint of bamboo held under the arm of his bride, with the under- 
standing that, if he killed the girl, his own life would be forfeited. What 
truth there is in all these stories I do not know, but certainly nothing of the 
kind ever happens with our Negritos here; and they themselves laughed a 
good deal, when I told them what hat been related to me as positive truths. 

When I asked the Agifigay people how the marriage contract was 
arranged, they said that the parents of the boy went to ask the hand of 
ihe girl, and that, in case of a favorable answer on the part of the girl’s 
parents, the latter were given some presents, which generally consisted of 
rice, cloth, or anything that might be of use to a Negrito. They added that, 
if the boy’s relatives had nothing to give, everything was all right also, as 


against the will of their children, neither forcing them to marry a definite 
person, nor forbidding them to marry the one of their own choice, if it was 
already made. There is no question here of selling or buying girls, as the 
most complete freedom seems to be given to the boy in the choice of his 
future wife, and no girl is forced into accepting the advances of a man she 
does not like, nor prohibited to accept the one of her liking. It is a striking 
fact that the same was told me, almost word for word, some time afterwards 
by Masigun in the following way: the parents arrange the affair; if the girl 
or boy does not agree, there is no marriage; if the young people have arranged 
the matter by themselves, the parents must agree; they give presents, but if 
there are no presents, it does not matter. Incidentally we may add that among 
the Negritos young people are markedly freer than among most other tribes. 

Virginity on the part of the bride is not absolutely required, and a 
girl, who has had a child by another man, out of wedlock, will be able to 
find a husband, although probably with more difficulty. _ 

The only marriage impediment that seems to exist is that between brothers 
and sisters, according to Masigun, and first cousins are allowed to marry. 

Residence appears to be very definitely patrilocal, so far as I could 
judge. When everything has been settled, the girl goes to the boy’s house, 
(instance are! Kianadagan’s wife, Abitto’s married daughter, Bugayong’s 
married daughter), and that is all. No further ceremonies take place, as was 
assured me by all the Negritos I consulted, and so also by their neighbors of 
other tribes. They may have some prayer ceremony at the time, or some time 
afterwards, but this is not a strictly exclusive marriage ceremony, as it takes 
place on other occasions as well. 

Coitus is carried out in the ordinary human way, as was assured me 
by Christians, one of whom had passed the night with them several times. 
The same man also told me that husband and wife very often slept apart. 

The Negrito is monogamous. This is accepted as a patent fact by every- 
body around here. This is in sharp contrast to the custom of the neigh- 
boring Isneg and Kalinga who do not scruple to take simultaneously two wives. 
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I very often put my questions in the following way, and had the sub- 
sequent answers; | did this to make sure of the fact in an indirect way: 

I: “Who is your wife?” 

Negrito: “So and so.” 

I: “Is it your first one?” 

Negrito: “I have only one.” 

I: “I ask you if you had no other wife before this one?” 

Negrito: “Yes, I had, this is my second wife.” 

I: “Where is the first one now?” 

Negrito: “Well, dead, of course!” 

The above conversation, or a similar one, which took place several 
times, points at the same time to the rarity at least of divorce. 

To treat this question more clearly, I shall give chronologically the 
confirmations I obtained of this fact, and also the exceptions. 

The Ibanag soldier, who accompanied us from Kabugaw .to Siwan, 
told us that the Negrito was much better morally than the Isneg, as he did 
not repudiate his wife, once he had married her, while the Isneg would 
leave her on the most trifling pretext. 

At Agifigay I met my first case of a man, Tuliaw, separated from his 
wife. Tuliaw’s first wife had been married by another man. | could not ascer- 
tain the real reason, but might surmise it by the following details given me by 
Tuliaw himself and by his companions. They said that the Negritos did not 
separate except when one of the married couple had done something very bad 
(I believe they meant especially adultery on the part of the wife, because for 
that of the husband there are other means, as we shall presently see); then 
each went his own way, after they had divided the children, if there were 
any. Later on Masigun said that, in the case of separation, the smaller children 
went with the mother. They never separate because no children are born, 
while the pagans of other tribes almost universally repudiate a childless wife. 

Asi and Idaro are a very old couple. Neither was ever married to any- 
body else, and they still live most peacefully together, although no children 
were born to them. 

Masigun told me that Negritos separated when the one had something 
against the other: this was a very indefinite statement. 

Toma, whose present wife is Filomena, had formerly married Firmina, 
who is still living and by whom he had had several children. All of them 
came to the prayer ceremony from Ballisteros, where they had been living for 
a long time. 

Dandafigan married the widow Asikam, his first wife; he has had no 
children by her, and by this time he is a very old man. 

These are the facts about the case. In the whole series of families that 
came under my notice, there were only two cases of divorce, and probably 
the cause was adultery of the woman. In the first case, the explanations of 
the Agifigay people seemed to hint at this cause. In the second case, the 
woman Firmina, whom I met several times, did not at all seem to be of a 
very decent stock, as was obvious by her demeanor, her talk and her whole 
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behavior. It should also be noted that Firmina was not living any more, and 
perhaps had never been, in typical Negrito surroundings, as she resided at 
Ballisteros, near the north coast of Luzon. 

Still if there were to be found more cases of divorce, it should not be 
wondered at, because with all the pagan tribes of northern Luzon, with ab- 
solutely all of them, separations occur for the smallest reason. The Isneg 
especially are recognized by all Christians as falling in that category, and 
they themselves agree that divorce for them is a very common happening. 

I have now to treat the question of adultery of the man, and in finding 
out about this | was very fortunate. If a man commits adultery, he is pu- 
nishable by death and usually so punished. The offended husband shoots an 
arrow at the guilty man, and there the matter generally ends. If he escapes, 
which must be a rare occurrence, it may happen that no other attempt is 
made on his life. 1 do not mean, however, that adultery is very frequent; ou 
the contrary, I believe it is not common at all, and the reason is not far to seek. 

That the punishment of death was inflicted on a man guilty of the 
afore-mentioned crime, was assured me several times not only by Negritos, 
but by Isneg and Christians as well. 

But I have a more definite proof of this statement, as I had the oppor- 
tunity of taking a picture of a scar left by an arrow on the body of Asi, who, 
fortunately for himself, escaped death in a most extraordinary manner; the 
sear may be distinctly seen in his picture (PI. XIX a). The arrow entered his 
body under the right arm, through his side, at some distance below the 
armpit, where I could still see a round mark, not large in circumference, 
but very deep, and it came out just at the middle of his back, where a scar 
about four inches long was still to be seen, just in a line with his spine. When 
I first noticed the fellow’s wound, and inquired about its origin, he related 
to me that on a certain day he was standing somewhere in front of his house, 
when a Negrito hit him with an arrow in the part of his body described 
above. He made no further comment on the occurrence, but an Isneg, who 
was present at the conversation, completed the story by saying that the would- 
be murderer was the husband of a woman with whom Asi had committed _ 
adultery. Some days later I met a Kagayan, who stated he knew Asi very well, 
and who said that the wound had been inflicted by mistake during a hunting 
expedition, some Negrito mistaking Asi for the hunted animal; this was 
rather strange, when one remembers the skill of the Negritos in the science of 
woodcrait. These explanations were entirely contradictory; so, I asked the 
matter all over again from Masigun, his fellow Negrito and one of Asi’s rela- 
tives, and Masigun assured me that the arrow had been shot on account of 
a question of women. There was no more questioning to be done, of course, 
and, in this way, I had further reasonable evidence that among the Negritos 
summary justice is done to the adulterer, as death is the penalty. 


4. Death and Burial. 


When a person is dangerously ill, the Negritos regularly have a prayer 
ceremony, if at all possible. This is not a ceremony peculiar to times of 
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sickness, as it is very often practised on the occasion of a marriage, and even 
at any time without special aim. They apply medicines as far as they can, but 
no professional medicine men are known to the Negritos. 

As I have not been an eye witness to any death or burial, to treat this 
question I shall have recourse again to the successive information I obtained. 

The Kagayan whom we met at Nagan, and who came with us to Si- 
wan, informed me that the Negritos buried their dead, at or near the place 
of their death, without more ado, and then left the place. An Isneg, shortly 
alterwards, gave me the same information, and about in the same terms. 

Masigun told me that they wrapped the dead child. up in clothes, laid 
it in a coffin, and then buried it without the addition of any ceremonies. The 
same happened at the death of adults. On some day, later on, they had a 
prayer ceremony; this day might be the second, or the fourth, sometimes the 
enth, in fact any day. He then said that the corpse was buried regularly 
about one day after death took place. There was no strictly defined burial 
place. Here the Negritos, who had a more or less fixed residence, brought 
their dead together to bury them in the same plot of ground. In general, 
however, the graves were scattered all over the forest. Nothing was put 
inside the grave, nothing on top of it. They did not forbid anybody to ap- 
proach it, and nothing was put on or around the grave to distinguish it from 
the surrounding ground; even the earth was levelled over it and no mound 
was arranged. Its depth was something like five feet. When the parents of a 
child died, the orphan went to one of its uncles, or to its grandparents, or to 
any other member of the family. 

Later on he added some more details: when a person died, they wrapped 
him up at once, then they made his coffin. After the completion of the coftin, 
which would take a day or so, the corpse was buried. They were not parti- 
cular about the orientation of the grave; any direction would do. As to the 
position of the body, it lay stretched out in its entire length, the arms either 
extended along the sides, or folded over the breast, or brought together on 
top of the head. Nothing was added to it. 

An Isneg told me they did not keep their dead a long time above earth, 
but buried them as soon as possible. They wrapped them up in clothes, but 
if they had none, leaves would serve the purpose. Sometimes a coffin was 
used, Sometimes not. Bodies were buried stretched out in their entire lenght, 
the arms folded over the breast. . 

Masigun, on another occasion, told me that, after the burial of a 
person, the Negritos remained some days on the spot, and then left it, but 
did not prohibit any person from approaching the grave. 

The justice of the peace, at Mawanan, told me that the Negritos buried 
their dead at the place where they died, and did not use any coffin, but 
wrapped them up in clothes. 

We can probably reconcile apparent contradictions in the following 
way: when a person dies, they wrap the body up in clothes, if they have any; 
if not, in leaves (at Mawanan, they will always have the chance to get a piece 
of cloth; not so, however, in the forests of Apayaw; Masigun, of course, is an 
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exception, as he is rather wealthy in the Negrito way). They will use a coffin, 
whenever possible (this will be easier in Apayaw than at Mawanan, where 
there are no real forests). Then they will bury him, very soon, if no coffin 
has to be made; after a day or so, if they have to wait for the completion of 
the coffin. 

It should be noted here that most pagan tribes bury their dead in 
deeply flexed sitting posture, the legs being tied against the body, the knees 
almost reaching the chin. 

From the preceding remarks it may be concluded that the Negrito has 
a great respect for the dead, and this seemingly betokens his belief in the 
survival of the soul after death. Nevertheless, he has no superstitious fear 
of the departed: when I asked them if they were not afraid of the spirits of 
the dead, they simply had a good laugh and answered me in the negative. 


Section 2: Social Life. 
1. Property. 


As it is a general custom with the Negrito to invite his neighbors to 
partake of the food he has been able to find, it might be supposed that he has 
0 idea of mine and thine. This conclusion, however would be entirely erroneous. 

Whatever he possesses in or around his house is considered his own 
property, and belongs exclusively to him and his family; nobody is allowed 
to take anything from it without his permission. The trees he plants will 
remain his property, although he maybe away from them a long time, as was 
proved to my entire satisfaction by the following incident: when Masigun 
and Bugayofig came to take lunch with me at Siwan, just before the meal, 
Herudis brought in some cocoanuts from a tree near by. I asked him whose 
they were, and he said they were his father’s. Masigun then explained to 
ine that years ago he had inhabited that particular spot, and at the time had 
planted a cocoanut tree. He had never returned to build his house there, but 
the cocoanut tree and its products remained his all the same. 

An abandoned house remains the property of the one who built it, and, 
as long as it stands, he has a right to make it his abode again, to the exclusion 


of all others. A dilapidated house near Asi’s was invariably referred to as | 


Abitto’s, although this individual had long since moved to another part of 
the forest. 

There is no question, of course, of strict delimitation of property in the 
forests of the Negritos; still, a certain group of families will always remain in 
the same portion of the great tropical forest; and although they lead the life 
of nomads, they seldom wander beyond this particular region. It is true that 
Masigun told me that they did not prohibit any other Negritos from coming 
to hunt in their forests, but this is certainly not done very often, and perhaps 
never, aS everybody keeps to his territory. 

The forest and the river and whatever they contain belong to the group 
of families that roam in or around them, but even here we find a certain idea 


of property. When Allapa guided us to Agifigay, he was able to locate a hive of 


bees on one of the trees; he directly cleared the spot at the foot of the tree from 


Pl. XVIla. MasigGn and family (one boy absent). 
From left to right: Sirakka with Maléhes, Herudis, Masigin, Karmén, Kuliana, Leéngia. 


P1. XVilb, Marta, Daggul6, Berin, Bisay and Ulfla. 


P]. XVIIla. Allapa and family, Liséfgan and some llokano. 
From left to right in front row: Ilokano girl with sister, Lisdfigan, Yustékia, Allapd with Garadi, Beldsko. 


Pl. XVIII b. Ayydban, Yahgéd and Tagga with their families (one woman absent). 
From left to right: Rdsa, Gidna, Ayytiban, Yaiigéd, Kolatti, Antonina, Tagga, Siniang. 
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herbs and bushes, and in this way asserted ownership. Woe to the Negrito 
who would take the honey of these bees, a trashing would be the sure punish- 
ment of his misconduct, as was assured me by the councilman at Futtul. 

When a Negrito dies, any property he may possess at the time of his 
death goes to his wife and children. There are to my knowledge no other 
inheritance regulations. 

In general, a Negrito has no inclination to steal what belongs to another, 
and one has never to be afraid of losing anything when Negritos are around. 
This was made very clear to us, when we left all our belongings at Siwan, 
during an absence of several days; when we came back, nothing was lost, 
although many valuables were in an unlocked trunk, and clothes and things 
were scattered all over the hut, while the door stood open, as there was no lock. 

When my companion forgot his pickled fish at Malunog, near Allapa’s 
house, the latter brought the condiment back to us, overtaking us when we 
were already several miles away from there. 


: 2. Economical Organization. 

All Negritos trade, as I had learned long before I met them. Christians 
in the lowlands told me that the custom of secret barter prevailed among the 
Negritos; they said it was their custom, when they went to the Negrito country 
for commercial purposes, to go to the brink of the forest and there to deposit 
the products they wanted to sell, clothes, rice, &c., as it was impossible to 
approach the Negritos on account of their timidity. The Negritos would come 
at night, place alongside whatever they had for sale, beeswax, rattan, &c., 
and set apart the things they desired in exchange. Then the Christians would 
go, take the Negritos’ products, if they wanted them, and leave their own 
wares; else they would take these back and leave the Negritos’ property un- 
touched. 1 

What I personally observed is that the Negrito very often goes to town 
himself with the products he desires to sell, and barters them for anything he 
might need or covet. Christian merchants and Isneg traders very often go up 
the river or approach the nearest Negrito settlements with a view of bartering 
their wares. And, although the simple blacks are often fooled, they rest con- 
tented, if their wants are supplied. 

Clothes, rice, salt, iron, knives jars, dogs and sometimes ornaments are 
what a Negrito is most in need of. What he regularly has for sale consists of 
rattan, beeswax, honey, meat, and sometimes fibers, which the other tribes 
use in weaving hats, mats, &c. 

The Negrito very often works for other people, going to the town to pound 
rice, or accompanying Christians or Isneg into the forest to split rattan or 
cut down timber. The wage he receives is ordinarily small and not sufficient for 
the work he does, as the Negrito is a good worker, but he seldom complains; 
it is only the Kagayan whom he considers as taking advantage of his poverty 
and timidity, and consequently he often complains of them. I heard from the 
Christians that the Isneg used the Negrito badly, sometimes giving him only 
a bunch of some twelve bananas or so for a whole day’s work; but I never heard 
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the Negrito mention the fact. He also seemed to consider the Ilokano as 
honest men. 

The Negrilo knows money by this time, but only in a limited degree: 
he has no use for banknotes, and the coins known to him are mostly the 
copper one-centavo and the silver twenty-centavo piece; however, he is very 
often unable to distinguish the latter from the nickel five-centavo coin, of 
about the same size. Silver ten-centavo pieces are sometimes accepted, although ; 
rarely; and, in general, I believe he knows nothing about the value of fifty- 
centavo and one-peso coins. 

The Negrito is faithful in paying his debts; and a Kagayan assured me 
that he never hesitated to give the Negritos what they asked for, if they pro- _ 
mised to pay him later. 

3. Social Organization. 


To the best of my knowledge, the hunting grounds of a given group of 
Negrito settlements or villages do not extend very far beyond a twenty-mile 
radius from the center. Within this area the Negritos shift their dwellings very 
frequently, sometimes only four or five miles, sometimes farther, even though 
they may be obliged to leave a better hut and take up their abode in a much 
more primitive one. P 

What circumstances induce them to change their dwelling places and 
to go to one place rather than to another I cannot say. 

The Negritos, when they go on a fishing expedition, may sometimes 
walk a rather long distance, even five miles, although fish abound in rivers 
and brooks in the immediate neighborhood of their actual residence. Neverthe- 
less, when going to work with the Ilokano or the Kagayan, the Negrito prefers 
building a new hut the walking even a short distance, say of four or five miles. 

I have not found any kind of nobility among the Negritos, and no 
professional beggars either; everybody seems to be on the same social level. 
One might take exception to the fact that they call Masigun “presidente”; 
they do so, indeed, not because he has any authority over them though, or 
is of a higher caste than the rest, no, the reason is to be found outside: it is 
because the lieutenant-governor gave him that title, as he wanted somebody 
to represent the Negritos as a whole, when he began the experience of 
gathering them in a fixed village, and, as Masigun seemed to be a clever and 
able man, he was chosen. According to Negrito law, every man and woman 

j is equal. 

After the above statement, it should be deemed useless to add a pata- 
graph about slavery. Slavery is supposed to exist among certain Negrito 
tribes in the Philippines. All I can say is that slavery does certainly not exist 

ese among the Negritos with whom I lived, and I can say so without the least 

| hesitation. 

th: 4. Political Organization. 

Nie It is stated in “Cronica de la Provincia de S. Gregorio Magno de Reli- 

giosos Descalzos de N. S. Padre S. Francisco en las Islas Filipinas, China, 

Japon, &c., por el P. Fray Francisco de Santa Inés, 1676”, hat at the time 
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the Cronica was written the Malays paid tribute tho the Negritos, who were 
considered as owners and proprietors of the soil, and that the latter even 
compelled the intruders by force of arms to do so. But time has worked 
complete changes, and the Negritos are now confined to the virgin forests 
of the interior. 


I ought not repeat my own statements, as I have already touched very 
often upon the matter of the chief taincy of the Negritos. There are no real 
chiefs. The authority of the bands is practically vested in the father; apart 
from this, all are equal. But is should be remembered that I am talking only 
of the Negritos who live in Apayaw and in the most western district of 
Kagayan. 

Do the men sometimes come together to deliberate on important 
questions? Perhaps; but, if so, it is done casually and it depends on special 
circumstances: prayer ceremonies, for instance. Do they make rules binding 
on everybody? I do not believe so; everybody shifts for himself as far as 
I know. 

One word about the influence of the U. S. Government and its represen- 
tatives. In the western and north-western districts of Kagayan, where I encoun- 
tered the Negritos living near the settlements of the Christians and leading 


"a more or less sedentary life, the government has as much authority over them 


as it has over the other tribes. But with our Isneg-Negritos of Apayaw, the 
influence of the government and its officials is practically nil. The Negritos 
pay no taxes and avoid soldiers, policemen and the rest as much as people 
in bygone days shunned lepers; the Negrito is mortally afraid of them. No 
official can claim that he ever had any authority over them against their own 
will, and most of the forests inhabited by our Negritos are still marked on the 
map “unexplored”. A former policeman, now living at Siwan, told me that 
in his seven years of connection with the municipal government at Tawit, he 
had never been able to come in contact with a single Negrito. 

Has something at least been done for the benefit of the Negritos? 
Certainly; a couple of years ago, the lieutenant-governor of Apayaw attract 
them and brought them together at Nagan by the promise of abundant distri- 
butions of rice to eat and seeds to plant. The Negritos came, received the 
promised provisions, planted the seeds, and sent their children to school. 
A chief had been appointed over them, they recognized him as the chief 
distributor, and still call him “presidente”. But, when, the distribution of 
rice stopped, because the harvest of the corn planted by the Negritos from 
seeds received from the government was very near, they dispersed and went 
back again tho their forests; and when the teacher chided the children for 
being absent. from school several times, and was altogether perhaps a little 
too rough with them, the children went on a strike and never went to school 
any more. 

And really, is there no way to educate the Negritos? I think there is; 
the distance is not so extensive but that they would be able to come together, 


and they so very rarely pass its borders, that their nomadism would not 
3* 
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cause any great dilficulty. If there were a school, say at Nagan, or any other 
place not far away, and the Negrito children were gathered in, they would flock 
to it very eagerly, I dare believe, as they are anxious to learn and be instructed, 
and they have already been enough in contact with civilized Filipinos not 
to be afraid of schooling. But the teacher should be lenient, especially on 
one point: the rule of attendance should not be enforced too strictly, and 
he should take into consideration that a Negrito child will sometimes roam 
around for a couple of days in his forests, come what may. A little rice now 
and then, distributed at the right time, to old and young, by judicious men, 
who knew and loved the people with whom they had to work, would cer- 
tainly be a great incentive to the Negritos not to remain too far from the 
center. 

Would the school do the Negrito boy and girl any good? Of course, it 
would. Would it do them any harm? It do not believe it could do them any 
substantial harm, provided they be not mixed up with children of other pagan 
tribes, who could not teach them much good by their example. 

Would the school have any influence on the old people? At least a 
little, I think, and indirectly, in bringing them as near as possible to the 
school house; a Negrito loves his children very dearly, and he would go far 
not to oblige his little ones to walk a long distance; and besides, the distri- 
bution of rice alluded to above would probably solve the problem to every- 
body’s satisfaction. And slowly, after successive generations, they might per- 
haps become a people of sedentary habits; at least our Negritos of Apayaw. 


Section 3: Religious Life. 
1. Superstitions. 


When one has lived for several years in the Philippines, it is no secret 
that even the Christians, to say nothing of the pagans, of northern Luzon 
(of what may happen elsewhere in the islands, I have no knowledge from 
personal observation, have a lot of supersitions or vain beliefs: good and 
bad days, signs and prognostications, amulets and charms, spirits in the air, 
spirits in the trees, spirits in the watet &c., &c., everything is in their line. 

And the Negritos? It might seem strange, but, during the whole of my 
stay with them, I could not detect a single superstition among them, although 
I kept a close lookout for such and made repeated and systematic inquiries from 
them and from others. Whenever I asked them if this or that was good, a 
lucky or an unlucky omen, I got the same reply as when I asked them if they 
were not afraid of the spirits of the dead. I do not claim that they have no 
superstitions, but I say most emphatically that personally I could not dis- 
cover any. 

With respect to the Negritos that live in the western and north-western 
districts of Kagayan, I should not be astonished if they had taken over some 
of the beliefs of their neighbors, as they have been living there, some since their 
babyhood, others for a comparatively long time; especially when one realizes 
how easily such things are communicated to one another; fear and the rest 
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doing their best to propagate them. But our Isneg-Negritos certainly seemed 


to be free from them; they fear the living, not the dead, men in flesh and 


blood, not ghosts or spirits. 


2. God and the Soul. 

When I asked Masigun what happened to a man after death, he answered 
me that he was buried; when I insisted and described a very bad man, who had 
lived a life of all possible crimes, he said he was buried too; and when a third 
time I asked him the same question with reference to a very good man, who 
had edified everybody by his exemplary life, he still answered that he also 
was buried like the rest. If I had lived a much longer time with them and 
known their peculiar Ibanag dialect much better, it would perhaps have been 
possible to find out exactly and definitely about their belief or unbelief in the 
soul of man and its survival after death; but, as both conditions were not 
realized, I had to leave the problem unsolved, to my deep regret. It would have 
been easy for me to get a simple answer either in the affirmative or in the 
negative, according to the way I framed my question; but I wanted to get at 
it indirectly, without influencing the Negrito in one way or another, and did 
not succeed. If I had asked him: “You believe in the immortality of the soul, 
don’t you?”, he would have answered: “Yes.” If I had turned the question the 
other way: “You don’t believe in the immortality of the soul, do you?”, he 
would have said: “No.” But the result would have been scientifically the same: 
nothing. 

When I asked Masigun about the first man, our common ancestor, he said 
he did not know who he was. When I asked him who had made man, and 
from whence his origin, he gave me the same answer. But on this question I 
was much more fortunate on another occasion, and his belief in one God, 


Creator of the universe, was so clearly expressed that it really struck me with 


wonder. The result was especially important on account of the indirect way 
by which it was obtained, as everything happened without any direct query on 
the subject. 

Here is the conversation we had, translated as literally as possible: 

I: “When, during a hunting expedition, you have been fortunate enough 
to shoot down a wild boar, what do you do then?” 

Masigun: “We divide him then and there among ourselves and take 
home our share of the animal.” 

I: “Is absolutely everything taken home?” 

Masigun: “Yes. — Well, yes, but not absolutely all, we cut off a very 
small piece.” 

I: “What is the use of that?” 

Masigun: “We stick it on a sharpened piece of bamboo or rattan or 


‘something, roast it a while over the fire, and then stick the bamboo with the 


meat into a tree. But it is only a very, very small bit of meat.” 
1: “You stick it in the tree and leave it there, and that is all?” 
Masigun: “Well, no; we recite a little something.” 
I: “What is that?” 
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Masigun: “We recite it in Ibanag” (We were talking Ilokano at the 
time). 

I: “Even so, tell me what you say.” 

Masigun: “/wdtmi nikdw, apo, te ardkkami karulatdn figa itdan ta 
lamdn.” (This prayer is in Negrito-Ibanag, not in Ilokano, the language in 
which our conversation had been carried on up to this point. In correct Ibanag: 
Yaéwatmi nikdw, apo, ta aridkkami karulatan figa itddn ta lamdn; which trans- 
lated literally means: we-offer [this] to-thee, lord, so-that you-not-with-us be- 
disgusted to give [ta*] wild-boars. This prayer was repeated to me on 
another occasion by the same Masigun, and still later by Firmina; the wording 
was a little altered, but no substantial changes were made. In the foregoing 
inquiry, | confined my question to wild boars to make it as concrete as pos- 
sible; later | asked Masigun what they said when they had killed a deer, and 
he repeated the same prayer all over, changing /amdn into uttd, deer. Re- 
member that nikdw is the singular; the corresponding plural in Ibanag is 
nikami.) 

[ (stating my question in Ilokano): “You say: lord; who is this fellow?” 
(I used purposely the term: “daydiay”, which is rather disparaging or even 
slightly contemptuous.) 

Masigun (answering in Ilokano): “Who he is?” (and here the expression 
on his face indicated intense astonishment at my ignorance); “well, the one 
who placed the earth, of course” (and at this juncture he made a wide gesture, 
stretching out his whole arm and moving it from left to right). 

He did not say namarsud, the word which the Christian Ilokano in- 
variably and as a matter of every day usage employ for the Christian concept 
of creation, but nafgikabil, placed or put down, a term which the Ilokano (they 
have been Christian for many decades) never use and would never use to indi- 
cate creation. The Ilokano term for “make” is nafigardmid, a term derived from 
the stem ardmid, entirely unrelated to kdbil, or ressud, the stems for nafgikd- 
bil and namarsud, respectively. The pagan Kankanay would say nandpo, made, 
never nafgigud, placed. The Christian Kankanay have taken over the Ilokano 
term: namarsud to denote the Christian idea of creation. Masigun talks Ilokano 
very well and must certainly have heard the term mamarsud. Nevertheless he 
used navfigikabil. 

Namarsud is a derivative from the stem ressud, to happen without 
obvious cause. Namarsud is used only in the technical sense of creator or cre- 
ation, never in reference to human activities, and means literally: to cause to 
happen. 

It may merely be added that some days before when I questioned Masigun 
directly if he knew who made his first ancestors, he answered that he did 
not know. 

3. The Prayer Ceremony (PI. XXa). 


The term used by the Ilokano, and likerwise used by Isneg and Negritos, 
when they speak the Ilokano language, to indicate either the sacrifices of the 


* A copulative, in this construction more or less equivalent to our English: “Some.” 
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pagans or the prayer ceremonies of the Negritos, is “agbdda’” (Spanish stem 
boda, nuptials; and [lokano prefix: ag, the sign for a neutral verb). The reason 


why this term has come into use so universally is probably to be found in the 
fact that the most solemn pagan sacrifices take place on the occasion of marriage 
celebrations, and from the sacrifices of the Malay pagans to the prayer cere- 
monies of the Negritos there is but one step, at least in the eyes of the Christians 
that live there. 

The first time I heard this word was when Masigun talked about Negrito 
marriages: “The girl comes to the boy’s house, and then they ‘agboda”’, by 
which I necessarily and obviously understood that they celebrated the nuptials, 
that they married. Only later, when I heard it used the councilman of Futtul, 


in connection with the Negrito prayer ceremonies, did I grasp its real meaning 


when applied to the Negritos: to pray. 


Owing to the importance of the subject, I shall relate all my experiences 
with regard to the prayer ceremony in minute detail, although in doing this I 
may be repeating a part of my diary. 

I had the first hint of the matter on the 25th of April, in the evening, 
when we were talking with the councilman of Futtul, Mr. MaNuEL LLANo, 
who had been living there for ten years, and had known many Negritos on 
and around his homestead. This is what he told me: the Negritos sometimes 
gather to pray the whole night through; while an old man or woman stands 
in the centre, a certain number of Negritos walk around him or her, hopping 
and with their arms folded over their breast. When the circuit is completed and 
everybody has come back to his original place, they turn on their heels and 
start in an opposite direction; in the meanwhile the others squat on the floor 
all around them, until their own turn comes; and so the ceremony goes on 
throughout the entire night. The councilman added that the language they used 
was unknown to him, it was certainly not Ibanag, and it was the more difficult 
to understand, as they sang it in a special way, repeating the words some times 
over. The man or woman in the centre would begin with a sentence, and the 
others would answer in chorus. But Mr. LLaNo had never had the patience to 
stay until the end, neither did he know of anybody who had ever done so, as it 
was far from interesting to them. He only remembered about three bands of 
Negritos who had held the prayer ceremony at Futtul, each band once, during 
his ten years’ stay there, but they often went to take part in the prayer ceremo- 
nies held elsewhere. Neither meals nor sacrifices took place at these ceremonies. 
In the forests a special hut was built for the purpose, and afterwards abando- 
ned or inhabited as the case might be. 

These details, although scanty, seemed of great importance to me, and 
the recital made me anxious to assist at one of these ceremonies. There was 
little hope at the time, but, after having passed through many difficulties and 
perplexities, I was fortunate enough to be present at one of them as we shall 
presently see. 

On the 28th, before I left Asi at his house, where I had gone to see him, 
he told me that the same evening many Negritos would come to his house to 
pray. This was a most agreeable surprise to me, and I made him promise to 
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induce them ‘to come to my hut to perform the ceremony, and in case they re- 
fused, to call me without fail. Nobody appeared, however, and on the morning . 
of the following day I was convinced that this time at least the Negritos had 
fooled me. But here | was wrong, as was proved to my complete satisfactien, 
when my companion came to tell me that he had met a woman near the river, 
the wife of Bugayoiig, who had told him that there were no Negritos at Asi’s, 
and that everybody had gone to work as usual. 

On the same day, towards evening, a Kagayan from Abulug, assured me 
that many Negritos from those parts were coming to this place. This was 
enough to revive my hope. 

On the 30th of April Masigun told me that the Negritos regularly had a 
prayer ceremony some days after the burial of a dead relative, and that, quite 
apart from funerals, they took part in one about once every month, although not 
always in the same place; within three days, he said, they would have one of 
the kind at Asi’s, at the other side of the river. He promised to call on me as 
soon as he knew something definite about the matter. 

On the 2nd of May, in the morning, Asi came to tell me that the Negritos 
would come to pray either that same day or the next one. 

In the afternoon, however, I could not stand it any longer, so great was 
my impatience, and I went of my own accord to Asi’s house. I had taken the 
precaution of adding a candle to my outfit, so as to meet any emergency, as I 
thought there might perhaps be no light in the house, and so it would be im- 
possible for me to note down the events that took place. But this time I was 
disappointed, although many other interesting facts came to my notice. In con- 
nection with the principal aim of my visit, little Karmen told me that the Ne- 
gritos did not sing unless a great number of them were gathered together. 

On the 3rd, I had the same experience all over again, but instead of 
remaining at Asi’s for the night, I came back home in the evening, and, while 
I was waiting near the water for some means to cross it, I saw Herudis coming 
towards me; I instantly went to meet him, and he told me that he had come to 
call me, as the Negritos were coming. Then he went to call his father and Buga- 
yong, and we all went back to Asi’s. We heard a good deal of shouting all along 
the way, as evening had fallen in the meanwhile. 

When I entered the house I immediately picked out for myself a place on 
the floor, near one of the posts, from which position of vantage I should be 
able to witness perfectly, although not comfortably, the whole performance. 

At about 7 p. m., the few persons present started a little dancing, but 
nothing serious was going on yet. At about 8, the whole company of Negritos 
arrived from Ballisteros, Futtul, &c., while 1 was sitting on the floor and 
writing by the light of the remainder of yesterday’s candle; in my hurry I 
had forgotten to take another with me, but as soon as its light gave out, the 
Negritos were courteous enough to prepare a special fire of dry canes of 
bamboo grass near the place I occupied, and they blew it up into a flare, 
whenever I had to write. That smoking fire added nothing to my comfort, and 
the house did not gain anything by it, as our improvised lamp burnt a hole in 
the floor, with the result that, at daybreak, the whole outfit fell down to the 
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ground, underneath; fortunately it started no fire, bur nevertheless it had done 
much damage to the floor, which could, however, be very easily repaired. 

But let us go back to the beginning. At 8 o’clock p. m., as I stated above, 
the Negritos came in, the women carrying large packages on their head, which 
I supposed were presents, rice and so on, for Asi and the participants; but very 
soon they proved to be nothing but clothes. At this juncture, they brought me a 
mat to sit upon, and everybody started chewing betel. As Asi had only one gong, 
they had taken the precaution of bringing two others with them, and very soon 
the dancing began, and went on intermittently until half past nine p. m., when 
the real praying began; many children were already asleep, and a few of the 
adults had followed their example. 

The singing was done in this way: one of the men intoned the first three 
or four syllables of the first verse (1. M.) with a good many modu- 
lations, and then all the men or a good number of them joined him in chorus; 
after that, one of the women intoned in like manner (1. W.), and very soon al! 
or most of the other women joined her in chorus. The first two verses (one for 
the men, and another for the women) were repeated eight or ten times or even 
more often. Sometimes, as happened at the start, the men sang alone, and then 
were followed by the women; sometimes during the later repetitions the men 
and women sang together, each sex, however, singing its own verse; very often 
while the men were in the middle of their verse, the women would begin their 
own. After the first several strophes (if the two verses, the man’s verse and the 
woman’s taken together, could be called a strophe) the solo intonations were 
very far between. Except for this slight difference, the following fifteen or 
twenty strophes were sung in about the same manner as the first. 

The melody was solemn and very musical; at first I almost thought they 
were starting the Kyrie of the Missa de Angelis! Even when the men and wo- 
men sang together, or when the women broke in on the men’s singing, the 
general effect was harmonious and in no ways discordant. About the first half 
of each verse, including both the three or four syllables intoned by the soloist 
and the several sung by the chorus, was chanted slowly and solemnly with many 
modulations; then, the rest of the verse was sung very rapidly, in a somewhat 
lower pitch, much less loudly and without modulations. They had a propensity 
to stress and to modulate the E sounds; even when there was no FE in the word, 
they usually gave the other vowel the same sound; for instance, when the vowel 
was I, they pronounced it YE. During the singing they usually crossed their 
arms over their breast and gazed upwards with an expression of deep awe and 
reverence. 

The tone, the emotional coloring of the chant and the gestures so impresse 
me at first that I myself was struck with awe and respect. No doubt could pos- 
sibly exist but that they felt deeply the sense of communication with the super- 
natural world. No one could be present at such a ceremony, in the dead of night, 
hear these solemn chants and see the strikingly reverent bearing of the parti- 
cipants, without being forced to the conclusion that here he treads on sacred 
ground. 

To return to our ceremony. 
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Directly after intoning the chant, the soloist rose from sitting posture, — 


stood upright, crossed his arms on his breast and remained in this attitude for 
a while singing with his eyes lifted upwards. Very soon three or four other 
men did the same; then a woman, followed by some others. All took the same 
position, with crossed arms and upraised eyes, and during the repetitions of 
the first strophe they dressed themselves up, men and women, putting on what- 
ever extra clothing they possessed. Such gala dressing during religious cere- 
monies is a common feature among the Non-Negrito pagan tribes of northern 
Luzon. As the singing went on, they usually began to walk in a circle, turning 
and going back in the reverse direction as soon as they arrived at the point from 
which they had started. Usually there was no hopping, only a very slow and 
solemn march; and the walking in a circle was not absolutely continous; they 
very often paused. 

Once or twice, during the recitation of the early strophes, an old woman 
jumped into the centre, hopping; but after the second or third strophe, this was 
done no more. 

The people, who squatted around, joined in the singing as well as did 
those that were standing. Towards the end of each strophe, they all sat down 
again one after another, until the man who had started the singing was 
standing alone. 

After the singing of the first strophe (the first series of two verses), all 
sat down and started chatting again; then there was some more dancing. In the 
meanwhile, Masigun gave me some more details about these prayer ceremonies. 
They always took place inside the house, never outside. The Negritos sometimes 
prayed one night only, sometimes two nights consecutively, but only during 
the night. If more than two consecutive nights were devoted to prayer, on the 
third night, they usually passed to another house. In the daytime, they either 
slept or hunted. He said that everybody might stand up at prayer, if they so 
desired, men and women alike. He added that the Negritos had the prayer cere- 
monies after a marriage, after a burial, when somebody was dangerously ill, 
and at other thimes, whenever they thought fit to hold it. 

The chatting and dancing ceased and the second strophe commenced. 
During the chanting of the second strophe, and for that matter during some 
of the subsequent strophes, some of the Negritos kept one of their hands before 
their mouth, and some stood up without joining the circle, while at times one 
of them stamped on the ground, but only once at a time. 

The third strophe followed without any dancing, but only a little 
chatting, between the second and third strophe. 

At the fourth strophe, there was no more light, except from the fire 
prepared in courtesy to me, and the dancing had now ceased for good. They 
laughed and talked in the intervals between strophes; and even when the 
praying was going on, some of them would have a little chat occasionally, but 
in subdued tones. At this fourth strophe only two men stood up; all the rest 
remained seated, but joined in the singing. 

At the fifth strophe, only one man stood up. At this juncture, Masigun 
told me that, as soon as they had finished all the strophes of their prayer, they 
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__ were accustomed to begin them all over again, but that this happened only in 
case more than one night was devoted to prayer, for the obvious reason that 
they could not finish even all the strophes of the prayer once in a single night. 

From the sixth strophe on, nobody stood up any more; after the sixth 
strophe, everyone was sitting or lying down, some of them even sleeping; the 
latter, of course, took no part in the singing, except when they happened 
to awake. / 

At about midnight, some of the Negritos roasted some corn over the fire 
and ate it. 

The seventh strophe was followed immediately by the eihth without any 
interval. 

After the fourteenth strophe nearly everybody was asleep, and they had 
to wake the old men to ask for the text of the succeeding verse. 

At daybreak, the singing became less intent, and after the twentieth 
strophe they finally stopped praying for good. Then they danced again, but 
mostly the children. 

The text of the prayer has been given in Chapter IV, 2, and there is 
no reason for repeating it here. If its meaning could be elucidated, the result 
would probably shed much more light on and considerably add to our know- 
ledge of the religious belief of the Negritos. 

Inasmuch as I was unable to interpret the meaning of the strophes of the 
chant, there might appear to be some question as to whether it was a real prayer 
or not. That it was a genuine prayer seems to be clear beyond any reasonable 
doubt in view of the following considerations: 

First, the statements of the Negritos themselves: when they talk Ilokano 
they uniformly call this ceremony “agboda”, a term universally used by the 
pagans in northern Luzon to denote pagan sacrifices. Masigun repeatedly told 
me this ceremony was in vogue at weddings, after burials and at the time 
somebody was dangerously ill, in short, on the same occasions on which other 
pagans offered their sacrifices. While they were dictating the text to me, the 
Negritos several times interrupted the dictation, with the apparent intention of 
explaining sections of it to me, by the following and similar statements: “here 
we pray that our ailments may be cured”, “here we mean: cure our illness”, 
and so on. A Negrito living at Ballisteros, in the immediate neighborhood of 
Christians, told me that the prayer ceremony is the way the Negritos have of 
asking God to help them and to cure them. 

Second, the statements of Christians and Isneg: they unanimously consider 
the Negrito prayer ceremony as the equivalent of the sacrifices of the other 
pagans and call it by the same name: “agboda”. At the same time they lay 
stress on the fact that the Negritos kill no animals and have no meals at the time 
of their prayers: they look on this absence of blood sacrifice and eating as some- 
thing very extraordinary. Whenever they talked to me about the Negrito prayer 
ceremony, they invariably told me that it was a very strange one on account of 
its lack of animals and meals. By this they very clearly intimated that they 
considered both Negrito prayer ceremonies and pagan Sacrifices as identical 
so far as religious purpose is concerned. 
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Third, the emotional atmosphere that pervaded the whole Negrito prayer. 4 
An intense expression of awe and reverence was clearly to be seen on the faces | 
and in the gestures of all participants: they crossed their arms on their breast, 
looked upwards and showed in their whole behaviour that they were convinced 
of holding communication with the supernatural: no one present at this 
ceremony could have any reasonable doubt about that. 
In should merely add here that the Negrito prayer ceremony I have de- 
scribed is totally different from and in sharp contrast to the religious ceremonies 
of other pagan peoples of northern Luzon. Animal sacrifices and eating are 
practically always the central feature in the latter’s religious ceremonies. Again 
the text of the Negrito prayer although meticulously adhered to by the Negritos 
is unintelligible to them, while the prayers of the other pagans are recited in 
a language understood by the people, except perhaps for a few stereotyped 
terms. The whole general impression made on anybody who has assisted at the 
sacrifices of the other pagans as well is that the Negrito prayer ceremony is 
is no way similar to the other pagan prayers. Only after analyzing them both 
at leisure and ant one’s writing table can some remote similarities be detected. 
First, the Negrito singing has this in common with one type of Non- 
Negrito pagan song that the verse sung be the women is different from that 
sung by the men, and a soloist intones the verse in both cases. But with the 
Negritos this intonation merely consists in striking a tune and goes over only 
three or four syllables, then all of them sing in a kind of harmonious chorus, 
men and women separately or together, as the case may be, modulating their 
part of the strophes in chorus; with the other pagan tribes, each verse is sung 
entirely by the soloist, man and woman, and then repeated exactly in the same 
tune and wording by the chorus; men and women strictly alternate, never sing 
together. In the Negrito prayer the song is the principal religious ceremony, 
if not the only one, while in the pagan sacrifices these songs are entirely 
accessory; they are not at all a prayer and the real prayers are merely recited. 
Secondly, dancing and beating of the gong are ipractised by both Ne- 
gritos and other pagans; but with the Negritos the use of the gong and the 
dancing which it accompanies, elements fairly certainly borrowed from the 
neighboring pagan tribes, are but loosely incorporated into the Negrito prayer 
ceremony as such; they seem to be only an interlude, a kind of relaxation, : 
something entirely different from the actual prayer; and they practically cease 
after the completion of the second strophe, while they are practised inter- 
mittently for a couple of hours before the real praying begins. With the other 
pagan tribes dancing and beating of the gong are in intimate relation with 
the sacrifice and prayer, not with the chant, and they are interwoven with 
the other ceremonies in such a way as to form a distinct whole; the chant of men 
and women rather serves as a means of relaxation and seems more or less 
accessory. With the Negritos the singing is done only by mature old men and 
women, never by young boys and girls; with the pagans the singing is done 
by young men and girls almost exclusively °. With the Negritos dancing and 
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beating of the gong are performed by any or all participants, either young or 
old, even by children; with the pagans the dancing and the beating of the gong 
in immediate connection with the sacrifice are performed by older men or 
women only. When the Negritos dance and beat the gong, the onlookers and 
participants behave exactly in the same way as when neither singing nor 
dancing is going on: they talk and laugh and have a good time; when they 
sing, the atmosphere becomes distinctly religious, it is pervaded by reverence 
and awe. When the other pagans dance and beat the gong during their sacri- 
fices, as much respect, if any, is shown as when they actually pray; in fact, 
both are done very often at the same time. 

The following schema sums up the Soheveatits and gives a clear idea of 
the relative value of singing, praying, dancing and beating of the gong, both in 
the Negrito prayer ceremony and in the pagan sacrifices. 


Essential (religious): 


Negritos: Other Pagans: 
Singing (prayer), by mature and old men Killing of animals, praying, dancing, and 
and women. beating of the gong, by older men and 
women. 


Accessory (merry making): 


Negritos: Other Pagans: 
Dancing and beating of the gong, by old Singing (not a prayer), mostly by young 
and young. men and girls. 


Later on I heard some more details about the frequency of Negrito 
prayer ceremonies. The girl Sida told me this was the second time, as far as 
she could remember, that Asi had a prayer ceremony at his house (Sida must 
be about ten years old); Bugayonig had not yet had any, nor had Masigun, 
who had no house fit for it, nor Abitto, whose house was in bad shape. The 
old Firmina said that the Negritos generally had a prayer ceremony at their 
house once a year, but that some Negritos had it more frequently, although 
very often their houses were not of the largest. 
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has any similarity with that of ‘the Negritos, namely, what they call in Kankanay: daing. 
The pagan tribes have many other kinds of singing entirely different ftom the Negrito type. 
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Die Existenz eines hamitischen Sprachtypus lag lange schon fest, ehe 
man daranging, in Afrika nach Hamitismen unter den innerafrikanischen 
Sprachen zu suchen. Es war wohl sehr natiirlich, da& man immer mehr 
dazu kam, das Verhdltnis des hamitischen Sprachtypus zu den innerafrika- 
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nischen Spracherscheinungen zu erforschen, nachdem einmal die miachtige 
Eigengeltung eines am nordéstlichen Eingange Afrikas hingelagerten Sprach- 
ganzen klar geworden war. Ein sonderbares Geschick war es aber, da mit 
der fortschreitenden Einbeziehung des Hamitischen in die Sprachen der 
anderen und friiheren Afrikaner, das Hamitische selber wieder mehr und 
mehr seine feste Umrissenheit verlor; namentlich durch die Statuierung von 
sogenannten Protohamiten (neben denen zeitweilig auch Prahamiten figu- 
rieren) trug neuerdings zur Verwicklung des engeren hamitischen Bestandes 
und Problemes bei. Das mag an einem Exempel ermessen werden. ,Proto- 
hamiten“, fiihrt F. STUHLMANN aus, ,kamen vielleicht aus n6érdlicheren 
und westlicheren Gegenden als die Vorigen (scl. die Nigritier-Sudanvélker), 
sie hatten agglutinierende Sprachen und zahlreiche Substantivklassen. Aus 
ihrer Vermischung mitdenNigritiern bildetensich die Bantu- 
Sprachen und -Stamme wahrscheinlich in Ostafrika, die allmahlich nach 
Siiden und Westen wanderten‘ (0. c. 147). 

Protohamiten, Hamiten und Semiten werden in eine Linie gestellt, auf 
der sie verschiedene Phasen der Entwicklung eines Sprachvolkes grenzhaft 
bezeichnen sollen. Die Bantu waren demnach ein schlechthiniger Mischtypus 
nigritischer und hamitischer Zusammensetzung; ja die hamitische Kompo- 
nente des Bantu ware so stark, daf sein typisches Charakteristikum (die 
nominalen Klassifikative) aus jener Richtung zu verstandigen ware. Man 
dari sich dergleichen lapidaren Zurechtlegungen gegeniiber die Frage nach 
der Art und dem Umfange des hamitischen Eigenbestandes nicht versagen, 
wenn anders nicht seine Grenzlinien eine problematische Fiktion werden 
sollen. Dieser Frage suchen wir zundchst durch eine Gegeneinanderhaltung 
der hamitischen Sprachgruppen untereinander beizukommen. Wir unter- 
scheiden eine mittlere hamitische Gruppe, das Libysche; sie ist nicht mehr 
lebendig, d. h. nicht mehr als Volkssprache fortlebend; sie ist dem grofen 
nordéstlichen Einfallstor nach Afrika zunachst gelagert; ihre Grenzpunkte 
sind das Altagyptische und das Koptische. Das ganze éstliche Horn des 
mittleren Afrika und die Gebiete um Erytrea, namentlich aufwarts, nehmen 
die KuSiten ein, deren drei Untergruppen das Somali, das Galla und die 
BedZa sind; sie bilden auch die siiddstlichen Vorposten gegen die inner- 
afrikanischen Idiome. Als. dritte Gruppe des hamitischen Sprachastes haben 
die Berbersprachen zu gelten; sie weisen vom Agyptischen Eingange west- 
warts und bilden die nordwestlichen Vorposten des Hamitischen gegen das 
sudanische Sprachgebiet. Diese drei Gruppen haben nicht dieselben ver- 
wandtschaftlichen Ankniipfungspunkte nach aufen hin. Das Agyptische ist 
durch eine doppelte Eigentiimlichkeit zu kennzeichnen: einmal findet sich 
in der 4gyptischen Formenlehre eine starke semitische Nuancierung; ander- 
seits scheinen die Niltal-Hamiten bis zu einem Grade der friiheren vor- 
gefundenen Bevélkerung sprachlich nachgiebig geworden zu sein; das ergibt 
sich aus einem Vergleiche zwischen dem Agyptischen und Koptischen einer- 
seits und zwischen dem Altnubischen und Neunubischen anderseits. 

Das Berberische zeigt ein gegen das Libysche durchaus unterschiedliches 
Geprage; wir vermégen mit dltesten vorderasiatischen Idiomen, zumal den 
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um den Taurus lokalisierten, sowie mit den fiir uns friihesten Sprachen der 
Mittelmeerlander iiberhaupt, bedeutsame Parallelismen zu konstatieren. Daf 
hier staérkere, geschichtliche Beriihrungen vorliegen, scheint uns nicht langer 
mehr von der Hand zu weisen. Noch eine andere Tatsache fallt bei der 
genaueren Einsehung der Berbersprachen auf: sie lassen darauf hindeuten, 
da8 ein mit innerafrikanischem Sprachgut (etwa bornuischen oder bantuischen 
Zusammenhanges) urspriinglich zusammenkommendes unterstes Ferment in 
ihnen erhalten ist; ganz deutlich wird ein solches, nicht untergegangenes, 
wenn auch organisch mit der neuen Sprache verschmolzenes Element in 
dem mit dem Bornu noch unmittelbar zusammenstofenden TamaSek. 

Dem Kuschitischen eignet weniger Semitismus als dem Libyschen; ihm 
fehlt auch jenes gegen das Libysche distinktive Sondergeprage des Berber. 

Dagegen verraten die kuschitischen Sprachen ein beachtenswertes Gravitieren 

| nach den innerafrikanischen, d. i. zunachst den nilotischen Sprachen nicht 
allein in der allseitigen Struktur, sondern ebenso im W6rterschatz und nicht 
zuletzt in der Phonesis. 

Dieses mehrgestaltige Verhdltnis des wesentlich doch immer ein- 
typischen hamitischen Sprachganzen macht es uns einigermafen mdglich, 
in die afrikanische Historie des Hamitentums vom sprachlichen Terrain aus 
hineinzuleuchten. Die Agypter allein haben eine Hochkultur und die ihr als 

Bedingung und Begriindung vorausgehende Ortliche Stabilitat erlangt; im 
Niltale lagen eben nicht nur die natiirlichen Faktoren hiefiir giinstig; es 
fanden sich dort als dltere Schichten die Nuba und unter diesen transery- 
trdisch gekommene totemistische Stammesreste, die vornehmlich dem Ge- 
werbe und Handel zugetan waren: alles Kongredienzien, die einer Vollkultur 
im eminenten Sinne die Bahn weisen muften oder doch konnten, beim 
Hinzutritt eben grofer Individuen und ihrer freischaffenden Entfaltung. Die 
Kuschiten blieben in den fiir die Grofwirtschaft so geeigneten machtigen 
. und wieder langgestreckten Weidegegenden des mittel- und nordafrikanischen 
Ostens die urwiichsig-kraftvollen Viehziichter mit weitgreifenden Bewegungs- 
tendenzen, die jedoch an dem kompakt gewordenen Stock der dlteren und 
: altesten Afrikaner scheiterten. Ihr kulturell relativer Rohbestand brachte 
’ seinerseits auch ein Tributérwerden den iiberrannten und mehr autochthonen 
Sprachmenschen gegeniiber mit sich. Ihre fiir den Neusemiten offene Lage 
hat ein allmahliches Einschleichen neusemitischen Wortmaterials erleichtert. 
Die Berber wurden zum sterilen Steppenvolk und erwarben nur da und 
aes dort eine einigermafen geordnete Handlerstellung; ihre Sprache hatte durch 
Aufnahme 4lterer afrikanischer Elemente den rauhen Charakter nicht ver- 
loren und die sich wiederholenden grofen Einfalle der dlteren und neueren 
Semitenwellen, namentlich der Araber, vermochten das Berberische eher 
zuriickzudrangen als umzuwandeln. In diesem Sinne sagt auch R. Basset in 
seinem ,Etudes sur les dialectes berbéres*: ,Une tradition légendaire . . . 
raconte que les héros fabuleux du Yémen, Ifrigous ben Qais, ayant pénétré 
au fond du Maghreb, demanda aux populations, qui l’entouraient et qui 
poulsaient des cris inintelligibles: “Sys, ma berberatkom (Qu’est-ce que 
votre jargon?). De 1a vint aux habitants de cette région le nom de Berbéres. — 
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On voit que la langue berbére passait pour peu harmonieuse selon la tra- 


dition, et cette opinion est partegée par Pline l’Ancien... Cependant cette 
langue, si peu estimée par les anciens et les Arabes, est parlée, des bords 


~ du Senegal aux oasis égyptiennes . . . Sans doute, elle n’occupe pas sans 


partage ce vaste territoire qui semble prédestiné aux conquétes et aux émi- 
grations étrangéres. Sans parler des Phéniciens, des Grecs et des Latins qui 
n’ont pas laissé de traces trés profondes, ni méme des premiéres invasions 
arabes dont l’influence s’affaiblit rapidement, la seconde invasion, au 
XI* siécle de notre ére, complétant l’ceuvre des précedéntes, refoula sur bien 
des points la population primitive qu’elle remplaca et la méme oi elle ne 
se substitua pas a elle, imposa son idiome . .. Cing siécles plus tard, la 
conquéte des Canaries par l’Espagne faisait disparaitre le Guanche, dialecte 
berbére parlé dans ces iles, a l’exception d’un petit nombre de mots con- 
servés par hasard.“ (Introd. Vsq.) 

In Beachtung alles dessen, was wir nun iiber die drei Zweige des hamiti- 
schen Sprachostens sagen konnten, wird klar, inwieweit auch das Hamitische, 
wie es uns vorliegt, einer so gerne supponierten typischen Rein- 
heit schlechterdings entbehrt. Hinsichtlich des semitischen Einflusses 
kénnen wir erganzend ungefahr dazusetzen: das Libysche hat durch alt- 
semitische, das Kuschitische durch mittelsemitische und das Berberische 
durch neusemitische Beriihrungen typisch eingebii®t (bzw. sich untypisch 
bereichert). Im allgemeinen mu das Verhaltnis des Hamitischen und der 
sogenannten Nigritier etwa angegeben werden: der Hauptbestand der pra- 
hamitischen Afrikaner ist durch die Hamiten nicht wesentlich erschiittert 
worden, vielmehr haben die Hamiten selber in dem Mafe sprachliche Injek- 
tionen angenommen, in dem sie sich physisch und kulturell, d. i. namentlich 


' wirtschaftlich und sozial, mit einem Worte geschichtlich-politisch, durchzu- 
setzen suchten. Daraus ein Prajudiz fiir die auferafrikanische Verhaltnisfrage 


von Hamiten und Nigritiern abzuleiten, kénnte nicht unsere unmittelbare 
Zustimmung erhalten. 

Mit diesen Angaben haben wir nun aber immer noch nicht das, was 
wir als eine letzte, tiefe und genaue Verstandigung des hamitischen Pro- 
blemes bezeichnen kénnen, gesichert. Herkunft, Entstehung und Umgrenzung 
des hamitischen Sprachtypus und der hamitischen Sprachvolker sind anzu- 
geben bzw. aufzusuchen. 

Was zundchst die Umgrenzung des Hamitischen anlangt, um diese 
leichteste Frage zuerst zu erledigen, so haben wir durch anderweitige Unter- 
suchungen fiber das Ful, das Haussa, das Masai und das Nama eine ein- 
deutige Grenze bereits gewinnen k6énnen, auf indirektem und negativem 
Wege also. Einen gewissen Zweifel kénnen etwa nur noch die dem Nuba 
relativ naherkommenden Idiome des Barea und Kunama ergeben. L. REINISCH, 
dem wir eine systematische und griindliche Behandlung aller bedeutsameren 
Sprachen des kuschitischen Zweiges verdanken, hatte seinerzeit im Anschluf 


‘an seine vergleichende Nuba-Studie geschrieben: ,Als Resultat kann . . 


festgestellt werden, daB das Nubische seinem grammatischen Baue und 
alterem Wortschatze nach in engem Zusammenhange steht mit dem chamito- 
Anthropos XX. 1925. 4 
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semitischen und speziell mit dem kuschitischen Sprachen. Der Hauptunter- 
schied des Nuba von den genannten Sprachen besteht also lediglich darin, 
da8 im Nuba das grammatische Geschlecht noch nicht zur Ausbildung 
gelangt ist. Das Nuba steht sonach auf derselben sprachlichen Entwicklungs- 
stufe, wie das Barea und das Kunama, welche Idiome gleichfalls das gram- 
matische Geschlecht noch nicht ausgebildet haben, im Sprachbau aber mit 
den kuschitischen Sprachen iibereinstimmen . . . Es wird daher nicht unge- 
rechtfertigt erscheinen, wenn ich das Nuba, Barea und Kunama als proto- 
chamitische Sprachen bezeichnet habe.“ (Die sprachliche Stellung des Nuba, 
Seite 120.) 

Wir haben ReIniscH’ Worte ausfiihrlich zitiert, weil sie uns zugleich 
einen wertvollen Dienst fiir die Beantwortung der beiden anderen oben for- 
mulierten Fragen leisten mégen. Was uns aber hier besonders interessiert, 
ist die entferntere Zuordnung des Barea und Kunama zum hamitischen 
Sprachtypus. Zundchst ist die enge Zusammenstellung von Nuba und Barea- 
Kunama nicht zu behaupten, wenigstens nicht in dem engen und schlecht- 
hinigen Sinne, in dem sie von REINISCH behauptet worden ist. An zweiter 
Stelle ist zu beriicksichtigen, daS Barea und Kunama zwar mehrfach von 
den kuschitischen Hauptsprachen abweichen, aber doch wieder in Wort und 
Form soviel kuschitisches Gut enthalten, da man von einer typischen Zu- 
gehérigkeit sehr wohl reden kann. Daf im Barea und Kunama das gram- 
matische Geschlecht nicht zur Durchbildung gelangt ist, bildet nur ein 
negatives Indiz und Recht einer Gleichsetzung dieser Sprachen mit dem 
Nuba, und gerade hier ist zu beachten, da8f z. B. die kun. Genuspartikeln 
(bu-ta und Si-na) mit dem hamito-semitischen Geschlechtswort (masc. 8, 
fem. s, f) Verwandtschaft verrat, wahrend das nubische Genusdistinktiv 
ondi = o-n-li (?), mannlich, en weiblich mit den Genuslautungen / und n 
der Col-Sprachen nahere Beziehung verrat. Namentlich aber ist es das 
Verbum, das im Nubischen trennender gegen das Hamitische steht, als das 
Barea-Kunama-Verbum. Allerdings ist zu bemerken, daf mancherlei Ver- 
wandtheiten, bald mit dem Nuba, bald mit siidnilotischen Sprachen im 
Barea-Kunama bestehen; man erinnere sich nur an die suffikale Perfekt- 
wurzel k im Nuba (ko, kun) und im Kunama (ke), oder an das perfektische 
t des Barea und Masai, das hier und dort nicht an einen festen Vokal 
gebunden erscheint. Daneben steht wieder zu beachten, da8 im Kunama wie 
in den niederkuschitischen Sprachen allgemein in der Abwandlung starke 
und schwache Verba unterschieden werden; auch die inklusive und exklu- 
sive Form der la Pron. Pers. Plur. fallt im Kunama als: eigentiimliche 
Parallele z. B. mit dem Somali auf. 

Wenn also kein hinlanglicher Grund vorliegt, die beiden Idiome (Barea 
und Kunama) von den kuschitischen Sprachen typisch zu trennen, so mu8 
immerhin zugegeben werden, da sie uns die anderweitig gewonnene Ein- 
sicht der starken innerafrikanischen Verwandtschaftsbeziehungen des Hami- 
tischen und gerade auch wieder des Kuschitischen im besonderen bestatigen. 
Mit REINIscH und ScHUCHARD sind wir durchaus der Anschauung, da8 die 
Uberginge des Hamitischen nach dem siidlichen und westlichen Afrika hin 
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bestehen, da also, was wir als weitere Folgerung daraus ableiten, das 
Hamitische in seiner alteren und wohl machtig gebliebenen Schicht in Inner- 
afrika friihe und historische Nachstverwandte hat. Es erscheint darum ganz 
irrig, von einer weithin iibergreifenden hamitischen Beeinflussung in Afrika 
zu reden; die Verwandtschaften des sprachlichen Innerafrika mit den nord- 
6stlichen Randvélkern ist nicht wesentlich oder hauptsdchlich etwa erst mit 
dem Vordringen und dem nach Siiden und Westen gerichteten Uberfluten 
hamitischer V6lkerwellen geschaffen worden. Mit anderen Worten, die hami- 
tischen Sprachen sind innerafrikanisch verwandt, weil sie innerafrikanisch 
urverwandt sind. Die Herausgestaltung des hamitischen Sprachtypus ist auf 
Faktoren zuriickzuffihren, die zum Teil mit den semito-typischen Bildungs- 
momenten zusammenfallen. Diese Faktoren freilich sind in Innerafrika nicht 
zu konstatieren, und das allein miifte eigentlich die hamitisierende Tendenz 
in der neueren Afrikanistik iiberall dort diskreditieren kénnen, wo diese 
Tendenz auch die linguistische Seite anfaf8t oder gar etwa noch von der 
Linguistik ausgeht. 
_ Die Frage nach der Herkunft der hamitischen Sprachvélker ist dem 
Gesagten zufolge keine einheitliche. Sicher haben wir im Hamitischen zwei 
zundchst ganz verschiedene Elemente vor uns; die Herkunft des ersteren 
und 4lteren beriihrt sich mit der Frage weiter innerafrikanischer V6lkerher- 
kiinfte; die Frage nach der Herkunft des zweiten und jiingeren (wenn fiir 
sich immerhin noch sehr alten) Elementes kehrt auf die Frage der spezifisch 
semitischen Herkiinfte zurtick. Die letztere Frage haben wir hier nicht zu 
beantworten; die erstere Frage ist mit der Frage nach der Herkunft der 
grofen innerafrikanischen V6lkerkomponenten, zumal der bornu-bantuischen, 
dem Entwicklungsstande unserer Forschung gem4a8, an friiherer Stelle beant- 
wortet worden. Wir wollen hier aber doch noch eine Bemerkung anfiigen. 

Zwei Elemente sind, wie wir schon friiher angedeutet haben, im Ha- 
mitischen evident: ein dlteres, das innerhalb der bornu-sumerischen Ver- 
wandtschaft liegt, und ein anderes spateres, das mit der spezifisch semitischen 
Sprachbildung zusammenhdngt, also mit dem spezifisch semitischen Sprach- 
typus riickw4artig auf eine genetische Einheit zeigt. Mit dem einen Elemente 
reichen also die hamitischen Sprachen zweifellos tief und friih in die inner- 
afrikanischen Spracherscheinungen hinein; hieher riihrt die teilweise Ver- 
wandtschaft der sogenannten Nigritier mit den Hamiten. Nun entsteht weiter- 
hin allerdings die Frage, welches innerafrikanische (,nigritische*) Element 
im Hamitischen vorliege. Wir haben es als dasjenige bezeichnet, das sich 
im Sumerischen und also auch im Bornu, im Bantu usw. findet. Wie weit 
dieses Element in Afrika verfolgbar und noch wirksam ist, bleibt einzeln zu 
untersuchen. Ftir uns ist in diesem allgemeinen Teile eine andere Frage 
ungleich wichtiger: findet sich im Hamitischen noch ein drittes, vielleicht 
ebenfalls innerafrikanisch verwandtes Element? Diese Frage ftihrt uns auf 
Umwegen zum Probleme der dravidischen Verwandtschaften und Fortsetzungen. 
Mit einer hierbeziiglichen Bemerkung wollen wir den Paragraphen tiber das 
Hamitische beschliefen. 


Die Dravida-Sprachen sind bislang in keiner wie immer gerichteten 
4* 
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Verwandtschaft erkannt und aufgedeckt worden. In Afrika bestehen einige 
sprachliche Parallelerscheinungen mit dem Dravida. Diese Parallelen gehoren 
zunachst mehr dem Ngo-Nke und dem Pulah an, merkwiirdigerweise aber 
auch dem Nuba; ja dem Nuba eignet geradezu eine hierbeziigliche teilweise 
Mehrverwandtschaft. Wenn wir nun damit zusammenhalten, dai dem Nuba 
ebenso eine auffallende Verwandtheit mit dem Hettitischen zukommt, dann 
wird es wenigstens in hohem Grade wahrscheinlich, da8 von Indien herauf 
eine frithe Vélkerwelle ging, deren spateste Relikten jedenfalls im Nuba 
einerseits und im Hettitischen anderseits bestehen. Diese Wandervélker 
sind wohl nicht ohne jeden Zusammenhang mit den jetzigen Sprachvélkern 
des Ngo-Nke und Pulah zu begreifen. Daf tibrigens Dravida-Vélker in jener 
Richtung heraufgedrangt haben, die vor der afrikanischen und vorderasia- 
tischen Abzweigungsstelle liegt, geht allein schon aus dem westlichen Vor- 
lagern des bei aller Sonderstellung und bei allem Sondercharakter doch 
dravidischen Brahui hervor. Wir halten den dravidischen Faktor, was wit 
eigens und streng betonen méchten, von demjenigen auseinander, der zur 
spezifisch semitischen und insoweit auch zur hamitischen Sprachbildung 
gefiihrt hat; es lage also, wenn auch die hier angezogene, mit dem Dravi- 
dischen zusammenfallende, sprachbildende und vélkergeschichtliche Kompo- 
nente im Hamitischen nachzuweisen ware, eine dritte Quelle der hamitischen 
Bildungen vor. Ware diese dritte Quelle anzunehmen, so stande eine andere 
innerafrikanische Beziehungslinie des Hamitischen fest. Es mu diese Frage 
jedenfalls ins Auge gefaft werden. 

Folgende Uberlegungen k6énnen hierbeziiglich eine Losung oder doch 
einigermafen eine Kidrung vorbereiten. Vor allem stehen zweifellose Bezie- 
hungen zwischen Berber und Hatti (Hettitisch) fest. Es ist auch nicht zwei- 
felhaft, da im Kuschitischen hin und hin ahnliche Beriihrungspunkte mit 
Dravida und dravidaverwandten Sprachen vorherrschen, wie sie im Nuba, 
ferner im Pulah und Ngo-Nke angetroffen werden. Wenn wir an das gene- 
tivische s (S) denken, das dem Ostsemitischen angehért und in Variationen 
im Hettitischen und Ingogermanischen sich vorfindet, so mag das damit 
zusammenhangen, dai die vorderasiatisch gerichtete Welle der durch die 
Dravida gekennzeichneten Wanderung vom Wirkungsbereiche einer ganz 
anderen Sprachbildung und Spracheinheit beriihrt wurde. Die afrikanische 
Abzweigung ware aus diesem Faktor nicht alteriert worden, wenigstens eben 
nicht unmittelbarer und bedeutsamer. In diesem ganzen Zusammenhange 
darf hier auch gesagt werden, daf die kaukasischen Spracherscheinungen 
wohl nicht ohne die hier in Frage stehende Komponente voll erklart zu 
werden verméchten. Auch die tiirkischen und turkoverwandten Sprachen 
treffen hier auf eine Grenzlinie einer ihrer Entstehungskomponenten. Drei 
Punkte lassen sich so verbinden: Kaukasisch und Tiirkisch, Afrikanisch (Nuba 
bis Ngo-Nke) und Dravidisch; der genetisch erste Punkt liegt im Dravida- 
Gebiet. ae 

Was folgt nun aus diesen Uberlegungen fiir das Hamitische? Zundchst 
fallt das Hamitische seiner Hauptmasse nach in den Bereich des beschrie- 


benen Dreieckes. Da jedoch die Hauptrichtung dieser Wandervélker einer- - 


—————————— 


t 
eS ee ee 


‘ 


Gliederung der afrikanischen Sprachen. 451 


“seits transerythrdisch und anderseits nordafrikanisch, und zwar westwarts 
verlief, muften das Berberische und das Kuschitische von derem Sprach- 
charakter und Sprachgehalte am meisten in sich auswirken lassen. So kommt 
es, da® das Libysche verhdltnismafig deutlich und stark nur das 4ltere 
sumero-nigritische und das semitische Element aufzeigen, wahrend in den 
beiden anderen Gruppen des Hamitischen das dravidisch verwandte Element 
noch einigermafien mehr durchscheint, nicht immer in derselben Weise aller- 
dings im Kuschitischen und Berberischen. Es darf sohin eine dritte Kompo- 
nente des Hamitischen allgemein behauptet werden. Als starkste Verwandt- 
schaftsquelle von Nubisch und Agyptisch z. B. hat dennoch das Sumero- 
Nigritische zu gelten. Jedenfalls ist aber die eben bezeichnete verwandtschaft- 
liche Beziehung des Hamitischen und Dravidischen fiir die weiteren grofen, 
iiber Afrika hinausgreifenden Sprachenzusammenhdnge von hohem Werte. 
Dafi die semitischen Sprachen auch ihrerseits, freilich wieder anders zum 
Teil, dravidische Unterlagerung und Beeinflussung verraten, entspricht durch- 
aus unserer ganzen Zurechtlegung. Die nilotischen Sprachen sind hierbeziig- 
lich relativ stark verwandt. 

' Eine besondere Frage ware, ob nicht dravidisch verwandte Sprachvélker 
in bereits fertiger Vermengung mit sumero-verwandten Sprachmenschen etwa 
im Norden von Afrika eingebrochen sind: ethnologisch genommen also 
Totemisten mit (ersten) Mutterrechtlern. So ware aus dem afrikanischen Be- 
teiche die Vermutung W. ScHmipT’s von einem solchen im eigentlichen Sinne 
gewanderten Kulturkreise als wahr erwiesen. In Betracht kamen hier vor allem 
die Nil-Hamiten. 

§ 12. Die sekundaren Mischungen. 
Quellen und Literatur. 
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Unsere Sprachenkarte zeigt im mittleren und wieder im mehr west- 
lichen Sudan eine auffallige Kompliziertheit; die sekundaren Mischungen 
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treten gerade in diesen Gebieten stark hervor. Eigentlich wiirde das uns 
allgemein den Schluf nahelegen, da namentlich der zentrale und westliche 
Sudan das Terrain haufiger und heftiger Vélkerbegegnungen gewesen sind. 
Inwiefern dieser Schlu& berechtigt ist und welche Bedeutung ihm fiir die 
sprachliche und geschichtliche afrikanische VOlkerfrage beizumessen ist, 
werden wir am Ende dieses Paragraphen anzugeben suchen. Vorerst mui 
uns der Begriff der sekunddren Sprachmischung interessieren, um so mehr als 
er von dem anderen Begriffe des Mischtypus reinlich zu scheiden ist. 

Zunachst ist zu beachten, da die sekundaren Sprachmischungen nicht 
neben den grofen Typen und gegen sie stehen, sondern diesen eigentlich 
zugewiesen werden miissen. Ein Beispiel mag das erlautern: das siidéstlich 
an das Bornu angeschlossene Maba weist eine bedeutsame bornuische 
Unterschicht auf, die allerdings selbst wohl noch dltere Sprachmenschen von 
dem Wule-Typus in sich aufgenommen hatte; spater selbsttypisch gewordene 
Nuba iibten gelegentlich bis in dieses Gebiet hin einen sprachlichen Einflu8 
aus. Endlich lie8en auch sprachliche Einflutungen des Col ihre letzten afri- 
kanischen und vorarabischen Eindriicke dort zuriick. Das Maba bildet also 
keinen neuen Typus, sondern ist lediglich ein von Sprachen, die selber 
einem primaren Mischtypus (dem nilotischen) angehdérten, beeinfluftes kleines. 
Absprengungsgebiet des bornuischen Sprachastes; daf diese Sprache auf der 
friihesten Verwandtschaftslinie von Bornu und Nuba gelegen ist, bestatigt 
unsere Vermutung, da das Maba mit jenem Bornu verwandt ist, das der 
urspriinglichen Verwandtschaftsphase von Bornu und Nuba noch naher lag. 
Ahnlich fallen noch in den Bannbereich des Bornu: das Kare, das Wadai, 
das Debge, das Musgu, das Kandin und das Songroi. Damit erscheint die 
Mehrzahl der sekundaren Mischungen in Afrika angegliedert. 

Wir treffen die sekundaéren Mischungen jedesmal zwischen grofen 
Typen, nicht innerhalb desselben gelagert; das bringt es bisweilen mit 
sich, da ihre Zuweisung zum einen oder anderen angrenzenden Typus 
schwierig wird, weil sich eine Mehrverwandtschaft mit diesem bzw. mit 
jenem Typus kaum entschieden vertreten l48t. Dieses Verhaltnis wird z. B. 
beim Gbari klar, das zwischen dem n6rdlichen Haussa- und dem siidlichen 
Manfu liegt. Das Gbari ist als friihverwandt mit dem Manfu und als ziem- 
lich verwandt mit dem Haussa zu bezeichnen. Dieses Verhdltnis ist mit der 
anderen Tatsache zusammenzuhalten, daf beide Grenztypen, das Haussa 
und das Manfu, selber bereits als primare Mischungen zu betrachten sind. 
Dazu kommt endlich, dafi pulahische Untermischungen als dritter sekundarer 
Mischungsfaktor zu beachten sind. 

Gerade das Gbari gibt uns ein treffliches Beispiel hiefiir ab, da die 
sekundaren Sprachmischungen nicht ein Fremdes neben den grofen Typen 
darstellen; im Gegenteil lassen sie sich aus diesen heraus so vollkommen 
verstandigen, dafi es bisweilen nicht mit hinlanglicher Sicherheit entschieden 
werden kann, auf welcher Seite ihre Mehrverwandtschaft liegt und ob zu- 
folge einer ersichtlichen Meistverwandtschaft die schlechthinige Zuweisung 
zum einen bzw. zum anderen Grenztypus sehr behauptet werden darf. 

Ahnlich verhalt es sich mit den weiter westlich gelegenen Sprach- 
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_ mischungen, dem Gogo, Gurma und dem doppelgliedrigen Borgu; wenn 
hier immerhin das Haussa als Zuweisungstypus gelten kann. Eine andere 
Stellung nimmt noch die an letzter Stelle zu erwahnende sekundare Mischung, 
die Temsprache, ein; sie ist so recht eigentlich das Mittelglied von Pulah 
und Bantu, weshalb wir sie auf der Karte als pulahisch stark durchsetzte 
bantoide Sprache eingetragen finden. 

Das Bild nun dieser Mischsprachen macht uns zweifellos eine Tatsache, 
die oben schon erwahnt worden ist, klar: die mittlere Sudanzone und zu- 
mal ihr westlicher Teil waren das Gebiet der starksten Vélkerbewegungen 
und V6lkerbegegnungen. Hier zeigen sich die Prozesse der sprachlichen 
Typusbildung, der sprachlichen Beeinflussung und der sprachlichen Heraus- 
sonderung verdichtet und mannigfaltigst, auch am nachhaltigsten. Das 1lagt 
wohl den sicheren Schlu8 zu, da im mittleren und westlichen Sudan die 
bedeutsamste Treffzone aller fiir das afrikanische Volker- und Sprachengebiet 
in Betracht kommenden Urbestaénde und Wanderungswellen liegt. In der Tat 
haben die 4ltesten afrikanischen Sprachvélker, die Pygmden Zentralafrikas, 
die Khoin und die sich lokal und geschichtlich an die Pygmaen anschliefen- 
den und mit diesen auch sprachlich relativ zusammenhangenden ndérd- 
lichen und a4uferen Wule bis in die Gebiete des mittleren und westlichen 
Sudan hineingereicht; gerade in diese Gebiete sind zundchst, von Osten 
- quer heriiber, die von Indien heraufgezogenen totemistischen Sprachvélker 
machtvoll und, in sich selber reich an sprachlich starken Eigenbildungen, 
wieder zerkliiftend eingestr6mt. Dem mittleren und westlichen Sudan zu 
walzten sich in nachster Folge jene Vélker, die, vom Euphrat-Tigris-Gebiet 
westwarts dem ndachsten Afrika zugehend, im Nilbecken etwas abstrémend, 
im TSadsee-Bezirk sich in einem bedeutenden Teile festsetzend, nicht nur 
eine ungewohnliche Stofkraft besafen, sondern auch sehr expansiv und 
wiederum assimilierend waren; diese VG6lker stellen eine starke mutterrecht- 
liche Welle dar und haben einen sehr grofen Anteil an der Bantu-Sprach- 
bildung genommen. Die letzte Zuwanderung (wenn wir von der 4ilteren 
semitischen und der neueren semitischen oder rezent-arabischen absehen) 
geschah durch die Hamiten, die gerade iiber das mittlere und westliche Nord- 
afrika siidwarts vorzustofen suchten; man denke an die hamitisierten Berber. 

Das zweite relativ starke V6lkerbegegnungsgebiet war der Ostliche 
Sudan, der ganze und weitverzweigte Quellbereich des Nil und das Nil- 
Kongo- (bzw. Nil-Ubangi-) Zwischengebiet. In der Tat dufert sich das auch 
hier in der sprachlichen Gestalt dieser Gebiete, finden wir ja doch bei 
manchen Sprachen dieses Gebietes zugleich starke nilotische, hamitische und 
‘Wule-Beziehungen; auch mag an die drei sprachlichen Gruppen des Kordofan- 
bezirkes erinnert werden, Allein im allgemeinen hat hier doch die unifor- 
mierende Tendenz der zusammenstofenden Typen sich wirksam gezeigt. 
Auch ist zu beachten, da der hamitische Einflu8 hier machtiger und dau- 
emder gewesen ist als im mittleren und westlichen Sudan. Endlich muf 
beachtet werden, da8 der dstliche Sudan ungleich mehr als der westliche 
und mittlere Sudan ein Durchzugsgebiet war. Nur die vom Niltal siid- 
warts gestroémten Sprachmenschen nubischer Verwandtschaft scheinen in 
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groferen Massen im Nilquellbereiche seShaft geworden zu sein. Sonst strebten 
die déstlich eingewanderten V6lker westlich und siidlich nach Innerafrika 
vorzudringen. 

§ 13. Die semitischen Einstrémungen. 


Wenn wir von den neueren und neuesten Einfallen der Araber im nérd- 
lichsten Afrika absehen, dann iiberbleibt fiir uns hauptsachlich die Frage 
nach der zeitlichen und geographischen Lokation jener semitischen Ein- 
wanderungen, als deren Resultante die im osthamitischen, zumal im Kuschiten- 
Gebiete eingelagerten semitischen Sprachvélker erscheinen. 

F. STUHLMANN hat in seinem Buche iiber ,Handwerk und Industrie in 
Ostafrika* am Schlusse eine grofe Ubersicht iiber die Schichten und Ein- 
wanderungen der in Afrika auftretenden Vélker und Rassen versucht. Dabei 
sagt er iiber die Semiten: ,Mit dem Beginn unserer Geschichte kamen 
(mit Sumerern oder Turaniern vermischte?) ,Semiten‘, die ersten wahr- 
scheinlich von Siiden in einer transerythraischen Wanderung nach Agypten 
(etwa 5000 v. Chr.). Sie bildeten die Kulturgrundlage Altagyptens, brachten 
Bronze, auch wahrscheinlich schon den Pflug und den Getreidebau dorthin. 
Spater um 2500 v. Chr. kamen von Siiden Ph6énizier und Kanaaniter nach 
Syrien, den Phéniziern verwandte Menschen auch als Handler an die Kiisten 
des Roten Meeres (Punt-Leute), um 1800 v. Chr. die Hyksos und andere 
Semitenstamme (Juden) nach Agypten, um 300 v. Chr. die Gheez-Vélker 
(Habasat) nach Abessinien aus Hadramaut-Mahra und im 7. bis 8. Jahrhun- 
dert die Araber, welche bei der Verbreitung des Islam und ihrer semitischen 
Sprache weite Gegenden tiberschwemmten‘ (S. 148). 

Derartige Vermutungen sind schon Ofters angestellt worden; sie haben 
uns bis heute der Lésung des semitischen und im besonderen des afrika- 
semitischen Problemes noch keinen Schritt weiter gebracht. Wir halten dafiir, 
da8 Vermutungen ohne greifbare Indizien und Stiitzen ziemlich wertlos sind. 
Wenn wir das sprachliche Material, das hier in Betracht kommt, ansehen, 
dann sind es vor allem diese Daten: die kuschitischen Sprachen zeigen am 
wenigsten Semitismus und mégen darum nicht ganz unbegriindet als relativ 
rein hamitisch angesehen werden. Auch fallt in diesem Zusammenhange ins 
Gewicht, daf trotz MeINHor’s Einspruch? wesentliche Zusammenhange von 
Kuschitisch und Sudanisch, wie sie REINISCH angenommen und behauptet 
hatte, bestehen bleiben. Das Libysche und auch sogar das Berberische ver- 
raten, namentlich hinsichtlich der grammatischen und verbalen Formen, ein 
semitotypisches Naherkommen. Man erinnere sich nur an die formelhaft 
gewordene Sentenz vom semitischen Verbum des Agyptischen. 

Samtliche Hamitensprachen weisen, was an zweiter Stelle zu erwahnen 
ist, eine Unterlage auf, die nach Sumer weist und als eine Alteste Schicht 
auf dem Boden zumal der Libyer und Berber wird gelten miissen. Diese 
Unterschicht scheint relativ am meisten zum Eigencharakter des Hamitischen 
gegeniiber dem Semitischen beigetragen zu haben. Dadurch ist der Boden 
fiir die Rechtfertigung der Formel von der vermittelnden Stellung des Ha- 


* Cf. z. B.: Die Sprachen der Hamiten, S. 229. 
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mitischen als eines doch wieder stark nach Afrika weisenden Typus gegeben. 
_ Ein Element ist dem Hamitischen und Semitischen sicherlich gemeinsam; 


dieses gemeinsame Element geht auf Sprachmenschen zuriick, die sich, obwohl 
urspriinglich zusammengehdérig und eine Einheit, in Afrika als ihrem Rand- 
gebiete und im eigentlich zentralen semitischen Gebiete Vorderasiens ver- 
schieden entwickelt haben. 

Spatere Einwanderungen von bereits ziemlich ausgebildeten semiti- 
schen Sprachmenschen haben mehreremal stattgefunden. Hierher gehdren 
die Phonizier im nérdlichen bzw. nordwestlichen Afrika, die Athiopen und 
Verwandte in Abessinien, die hebrdischen Befunde und Anklange im Masai- 
Bezirk. Andere Sprachen wie Mehri, Amharrisch u. a. diirften auf solche 
Wanderungen zuriickgehen oder vielleicht iiberhaupt mit einer der ge- 
nannten Wanderungen, etwa mit der athiopischen, in irgendwelchem gene- 
tischen Konnexe stehen. 

Jene Einwanderer, auf die das agyptische Kulturganze dem Wesen und 
der Hauptsache nach zuriickgeht, waren nicht Semiten in dem uns gelau- 
figen Sinne. Und sie vermégen auch darum nicht zu Semiten gestempelt zu 
werden, weil ihre nachsten Verwandten anderswo sich zu dem entwickelt 
haben, was wir als semitische Sprachmenschen kennen. Uber prasemitische 
Beziehungen in Afrika, zumal in Innerafrika, haben wir im Abschnitte iiber 
das Haussa einiges Notwendige angedeutet. 


§ 14. Die Sprachen Madagaskars. 


Madagaskar muf als die grofe afrikanische Insel das eingehende Inter- 
esse des afrikanischen Sprachforschers beanspruchen. Die von vornherein 
geltende Mdglichkeit, da iiber Madagaskar ehedem grdfere V6lkerwellen 
nach Afrika gegangen waren, muff wenigstens ins Auge gefaft werden. Und 
wenn solche Wanderungen auch nicht angenommen werden diirfen, weil, 
wie wir gefunden haben, andere ndrdlichere Wege allein durch die sprach- 
lichen Indizien geniigend wahrscheinlich gemacht werden; so ist doch immer 
noch zu erwdgen, wie oft und wie friih schon von Afrika aus diese Insel 
von Sprachmenschen aufgesucht worden ist. Auch ware an zweiter Stelle 
nachzusehen, ob die spatere Wanderung aus der indonesischen Seerichtung, 
die durch die malgaschische Sprache auf Madagaskar aufer allem Zweifel 
steht, in deutlichen Wellen bis nach Afrika hineinreicht. Endlich konnte die 
Frage nach einer iitber Madagaskar gegangenen Seewanderung nach Afrika 
von hier aus erganzend und abschliefend gelést werden. Mit diesem letzten 
Erérterungspunkte beginnen wir. 

Daf die Pygmaen oder die mit ihnen nachstzusammenhangenden Volker, 
sagen wir die Khoifi und Khoifi-Verwandten (des zentralen und zentralsuda- 
nischen Afrika) iiber Madagaskar nach Afrika gekommen waren, ist nie im 
Ernste angenommen worden und darum schon abzulehnen, weil diese Vélker 
nicht seefahrend waren und schon gar nicht in so ausgedehntem Sinne. Sind 
nun aber vielleicht totemistische Vélker so gewandert? Neuerlich hat man 
totemistische Ubereinstimmungen zwischen inner- und nordwestafrikanischen 
Erscheinungsformen konstatieren wollen. Indes miissen wir wissen, daf der 
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Totemismus sich in Afrika bereits und eben eigentlich als primare Kultur, 
nicht erst etwa auf dem Wege der sekundéren oder Mischkultur ausweist; 
die alteren Totemisten in Afrika weisen aber nicht nur nach dem Siiden, 
sondern ungleich starker noch nach dem Osten, zumal nach dem Osthorn. 
Alsdann waren die dlteren Totemisten nicht in dem Mafe zur Seefahrt nei- 
gend, in dem es hier, zufolge der Annahme, vorausgesetzt werden miifte. 
Endlich kann sprachlich jene Annahme ganz und gar nicht gestiitzt werden. 
Nehmen wir nun noch dazu, da® sich die Bildungsstelle des Totemismus 
auf dem indischen Festlande befunden haben diirfte und da® von dort aus 
wohl wenigstens eine Welle nordostwarts gezogen und jedenfalls in einem 
machtigen Zweige nach Afrika umgebogen sein mag; dann kann es nicht 
mehr so unklar sein, daB die Verbindung totemistischer V6lker mit Mada- 
gaskar von Afrika ausgegangen ist. In Wirklichkeit finden wir den Totemis- 
mus gerade auch an der Madagaskar gegentiberliegenden Kiiste Afrikas. 
Damit behaupten wir nicht, da® tatsdchlich die ersten Totemisten, d. h. die 
Menschen und Stamme des ersten Totemismus selber, die totemistischen 
Data nach Madagaskar gebracht hatten; diese Data kénnen sehr wohl spater 
erst auf die Insel gekommen sein. Sprachlich erliegt kein entscheidendes 
Indiz in der Sache. 

Waren die ackerbautreibenden mutterrechtlichen Einwanderer vielleicht 
auf dem Seeweg iiber Madagaskar gekommen? Nahme man das spatere oder 
freie Mutterrecht an, dann sprache in der Tat der seefahrende Charakter 
dieser V6lker zugunsten jener Annahme. Wir haben die hierbeziiglichen, an 
sich wohl schon entscheidenden Gedanken friiher, zum Teil namentlich im 
§ 5, entwickelt. Hier wollen wir darum lediglich noch das eigentlich lingu- 
istische Moment beriihren. Man hat namlich des 6fteren behauptet, da® sich 
auf Madagaskar 4ltere bzw. sehr alte Bantu-Sprachreste fanden. Da8 neuere 
Bantubewegungen, wie z. B. zuletzt noch eine suahilische, auf Madagaskar 
iibergegriffen haben, ist bekannt. Ob nun 4ltere Bantu-Relikten auf Mada- 
gaskar zu finden sind, hangt davon ab, inwiefern dort angetroffene Bantuis- 
men nur durch ein Zuriickgreifen auf eine dlteste Bantuverbindung erklart 
werden kénnen. Zunachst scheint hier eine prinzipielle Bemerkung am Platze. 
Wir halten es fiir méglich und auch fiir wahrscheinlich, da schon friiher 
und mehr als einmal Bantu nach Madagaskar gekommen sind, nicht etwa 
alteste Bantu. Durch diese Annahme werden die bislang bekannt gewordenen 
Bantuismen auf Madagaskar ring verstandigt. Zumal Wo6rter wie mana 
(Kind) und mazi (Wasser) beweisen nichts ftir eine Annahme vom 4ltesten 
Bantu oder gar Protobantu in Madagaskar. Wohl aber scheinen manche 
Worter der als Bantu-Relikten vermuteten 4dlteren Madagaskar-Stamme auf 
totemistische Zusammenhange zu weisen bzw. auf Zusammenhdnge mit 
Sprachen solcher Menschen und Vélker; wir verweisen auf das Batsi-Wort 
kea (mannlich), das dem Ngo-Nke angehért. Wir wiirden so einige Wahr- 
scheinlichkeit ftir die Annahme gewinnen, daf vorbantuische Totemisten nach 
Madagaskar gekommen sind. Daf vorbantuische Stidwanderungen der to- 
temistischen Sprachvélker stattgefunden haben, wird auch daraus wahrschein- 
lich, da8 wir bei den Warega am Ulindi und Elila auffallende Eigenparalielen 
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in der Sprache zu den Ngo-Nke-Vélkern antreffen.? Auch was an Prafixformen 
fiir die Annahme eines 4lteren und dltesten Bantu-Elementes auf Madagaskar 
vorgebracht worden ist, zeigt in keiner Weise Altestbantuischen oder gar ban- 
toiden Charakter. Von einer Wazimaba-Uberwanderung nach Madagaskar 
haben wir sogar historische Anzeichen. § 

So eriibrigt eigentlich nur noch die Frage nach den pygmaenhaften 
Volkerresten auf Madagaskar. Es finden sich somatologische und ethnolo- 
gische Daten auf Madagaskar, die einer Annahme von Buschmann-Verwandten 
giinstig sind. Daf Urvélker bisweilen sich abgedrangt auf festlandsnahen 
Inseln finden, ist ja lange bekannt. Solange wir jedoch keine sprachlichen 
Anhaltspunkte haben, mu die Linguistik in der Frage indifferent bleiben 

Sind Auslaufer der indonesischen Westwanderungen nach dem afrika- 
nischen Festlande gekommen? Wir kénnen das weniger auf Grund sprach- 
lich sichtbarer Beeinflussungen behaupten; immerhin spricht besonders auch 
der Umstand, da8 man im Zambezi-Gebiet z. B. fiir Dinge, die aus Indien 
gekommen sein sollen, einen eigenen unterschiedslosen Ausdruck (ti-manga) 
besitzt, sehr deutlich fiir ein solches Ubergreifen der Wanderung auf das 
afrikanische Festland. Es ware zudem auch kaum denkbar, da8 nicht we- 
“nigstens Ausldufer und Uberlaufer dieser jedenfalls bedeutenden Wanderungs- 
welle nach dem Festlande gekommen waren. Vgl. zur ganzen Frage bes. 
BIRKELI-JOHNSTON, The Bantu in Madagaskar, IAS. XIX, July 1920, p. 305ff. 


—§ 15. Die Pidgin-Sprachen. 

B. Struck hat es sich in seinem Begleitworte zur ,Ubersichtskarte der 
Hauptsprachfamilien in Afrika‘ (in C. MEINHor’s Biichlein iiber ,Die mo- 
derne Sprachforschung in Afrika“) als ein besonderes Verdienst angerechnet, 
daf er die ,Pidgin-Sprachen“ in Afrika zum erstenmal in eine Sprachfamilie 
zusammengefaft und zur kartographischen Darstellung gebracht habe. Das 


_ veranlaft uns, am Schlusse unseres allgemeinen Teiles noch kurz Bezug 
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darauf zu nehmen. 
Vor allem vermégen wir nicht zuzugeben, ,da® hier ungefahr analog 


_ anderen Sprachfamilien eine neue im Werden ist“ (I. c. S. 7). STRUCK scheint 


hier nicht hinlanglich klare Begriffe vor sich gehabt zu haben. Denn einmal 


hatte er doch zwischen der Expansion afrikanischer Idiome (z. B. des Haussa 


unter anderen Typen oder des Suaheli innerhalb des Bantutypus) und dem 
_ Eindringen moderner europdischer oder asiatoarabischer Sprachen und Sprach- 


, 


kulturen unterscheiden miissen. Ersteres steht ja nicht in einem wesentlichen 


_ Unterscheidungsgegensatze z. B. zur friihafrikanischen Bantu-Sprach-Expan- 


sion. Alsdann ist doch wohl das, was man bislang ziemlich allgemein und 
eindeutig als den Begriff von ,Sprachfamilie* gefaft hat, toto genere ver- 


_ schieden von der Bildungsart sogenannter Pidgin-Sprachen; denn, genau 


7 


genommen, miiBte ja innerhalb der pidginartigen Sprachbildungen wiederum 


_ zwischen Familie und Familie bzw. zwischen Typus und Typus unterschieden 


? Vgl. DELHAISE, Les Warega. Collect. de Monographies ethnographiques V. Brux. 


1909, p. 46. 


* Private Mitteilung von P, SCHEBESTA. 


458 ALBERT DREXEL, 


werden. Das erhellt aus einer beispielsweisen Annahme: wiirden die Japaner 
in Mittelamerika ahnlich eindringen und sich vermischen wie die Europder 
oder Araber in grofen Teilen Afrikas, dann wiirde sich méglich auch in den 
japanischen Invasionsbezirken Mittelamerikas das herausbilden, was man 
Pidgin-Sprache nennt. Wiirden die so entstandenen mittelamerikanischen 
Pidgin-Sprachen als Bildungsresultanten (nicht als Bildungsart) mit den — 
afrikanischen Pidgin-Sprachen auch nur.irgendwie generisch in einer sprach- — 
lichen Familie (Typus) zusammentreffen? Vielleicht, aber kaum und auch 
dann eben nur zufallig*. Endlich glauben wir nicht fehlzugehen, wenn wir 
in dem Srruck’schen Pidgin-Theorem zum Teil eine Uberschatzung, zum 
Teil aber wieder auch eine Unterschatzung erkennen. 

Da die auf Handel und Verkehr angelegten und ausgehenden Afrikaner, 
Europaer und Asiaten (Araber) nicht etwa die Sprachen der verschiedenen — 
Stamme sich aneignen, sondern mit ihrer Sprache sich nach und nach an 
verschiedenen Orten des fremden Eingebornen-Landes verstandlich zu machen 
suchen, ist klar. Das kann ja an sich ohne die Beseitigung der Eingebornen- 
Idiome geschehen, wenn diese allerdings etliche Ausdriicke auch ftir eigenen 
Gebrauch sich einbiirgern lieBen. So ware es denn in der Tat eine ganz 
irrige Vorstellung, wenn man die von Struck eingetragenen Pidgin-Linien — 
fiir den Grofteil ihres Gebietes im ganz strengen Sinne und an allen Stellen — 
peinlich genau nahme. Soferne aber Pidgin-Sprachen sich da und dort wirk- 
lich herausgebildet haben, liegt schlechthin eine Zerst6rung des infizierten — 
einheimischen Idioms vor. Es darf eben nicht vergessen werden, da eine — 
derartige Vermischung bereits naher dem steht, was als kiinstlich geschaffene — 
Sprache die Verzerrung und Ertétung der nattirlichen Sprachen bedeutet. — 
Das was Struck auf afrika-linguistischem Gebiete getan hat, wiirde etwa 
gleichbedeutend sein mit diesem anderen Vorgange, daf alle degenerativen 
und Bastardbildungen des somatischen Menschen zusammengefaSt und als 
sechste Rasse den gewdhnlich angenommen fiinf Rassen zur Seite gesetzt 
wiirde. Immerhin hat Struck eine Tatsache erstmalig klargestellt. . 

Wenn wir selber also von einer Miteinbeziehung des pidginsprachlichen 
Momentes abgesehen haben, so haben wir das getan, um nicht aus der 
Afrikanistik herauszufallen. Auch glauben wir nicht weniger, da® es sich hier 
um bedeutsame Beobachtungen bzw. Entgehungen gar nicht handeln kann. ; 
Viel eher hatten wir uns denn doch nach den Verbreitungsgrenzen und nach ~ 

: 
| 
a 


4 


OE —— 


— 


den Gestaltungsarten der afrikanischen Semiten umsehen miissen; aber auch 
davon glaubten wir im Hinblicke auf den rezenten Charakter und die haupt- 
sachlich auferafrikanischen Beziehungen des Afrika-Semitischen absehen zu — 
koénnen. Wenn wir darum z. B. das Kapland auf unserer Karte weif finden, 
dann will das nur sagen, da® die dortige Sprache (Kaphollandisch) unafri- 
kanisch entstanden und gerichtet ist. Héchstens hatten wir noch andeuten ~ 
kénnen, etwa durch griine Punkte, da8 da und dort noch afrikanisch, d. h. 
in der Sprache der Eingebornen gesprochen wird. 


* Selbstredend waren auch STRUCK’s derartig simple Unterscheidungen nicht schlechthin | 
unbekannt; lediglich ihre notwendige und deutliche Beriicksichtigung vermissen wir bei ihm. ; 
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AbschlieBung. 


Wenn wir abschlieSend einen Blick zuriick auf die von uns einleitend 
und allgemein skizzierten Ergebnisse werfen, dann glauben wir in einer drei- 
fachen Hinsicht fiir die grofe und ganze Afrikanistik einer neuen und viel- 
leicht entscheidenden Periode wegweisend geworden zu sein. 


Einmal stellen unsere Ausfiihrungen und eingeleiteten Untersuchungen 
den erstmaligen systematischen und tiefer schiirfenden Versuch dar, alles 
afrikasprachliche Material zu sichten und zu gliedern. Das erhellt allein 
schon aus dem Vergleiche unserer Methode und Ergebnisse mit dem, was 
wit am Anfange dieses einleitenden Teiles unseres Werkes in geschichtlich- 
kritischer Riicksicht sagen konnten. Zu diesem Punkte werden wir unten 
noch ein Eigenes bemerken miissen. Zweitens haben wir, zwar nicht iiber- 

all und nicht jedesmal, zumal in sprachlicher Hinsicht nach aufen gehende 
bzw. von aufen kommende Verbindungslinien der afrikasprachlichen Bestande 
und Phanomene aufzudecken und zu verfolgen gesucht. So wurde die afri- 
kanische Sprachforschung einer allgemeinen, umfassenden und letzten Sprach- 
vergleichung iiberhaupt zuganglich und dienstbar gemacht; ja es hat, wenn 

nicht alles triigt, den Anschein, daf der afrikasprachlichen Forschung im 
Rahmen einer grofen und gréften Sprachvergleichung geradezu eine bedeut- 

jsamste Rolle zufallt. Drittens war uns stetig daran gelegen, die vdlker- 
geschichtlichen und kulturhistorischen Fragen Afrikas im. organischen Zu- 
sammenhange mit den linguistischen Erérterungen fiir eine mdgliche Lésung 
herauszuarbeiten. Es ist das nicht unwichtig; denn man darf wohl mit vielem 
Rechte die Meinung hegen, dafi die afrikanische V6lkerentwirrung eine 

_ Frage und eine Aufgabe ebensowohl fiir die Ethnologie wie fiir die Lin- 
guistik ist. Die somatische Rassenfrage, allgemein die Anthropophysik, haben 
wir nur dann und wann angezogen; einerseits namlich liegen die diesbeziig- 

lichen Verhaltnisse in Afrika relativ verworren, anderseits sind die bis- 
herigen antropophysischen Untersuchungen gerade in Afrika und oft an 

_ wichtigsten Stellen entweder ganz mangelhaft oder doch immer noch liicken- 
haft. Auch fiele fiir Afrika das selber sehr schwierige Problem der physisch- 
somatischen Rasseniibergange in unserer Frage stark ins Gewicht. Man 
denke z. B. lediglich an die Bastard-Erscheinungen bei dem bisher Berg- 
‘dama genannten Khoif-Sprachmenschen. 


Unser hauptsdchliches Bestreben und unser bedeutsamstes Resultat 
war oder bleibt selbstredend die Gliederung der afrikanischen Sprachen. Hier 
 beziiglich méchten wir noch eine eigene Bemerkung anfitigen. 


F, STUHLMANN sagt in seinem friiher bereits zitierten Werke (S. 136): 

»Die Arbeiten von MEINHOF, WESTERMANN und anderen zeigen, dafi... die 
Sprachen ... in Afrika entstanden sind durch eine Mischung von nigritischen 

- (Sudan-) Ursprachen mit (hamitischen), Elementen, welche von Nordosten 
und Norden gekommen sind und als deren Heimat wir ebenfalls Asien an- 
 Sprechen miissen‘. Darnach lagen die Zusammenhange und Probleme der 
afrikanischen Vélker in verhaltnismafig einfacher Verstandigung vor uns. In 
der Tat ergaben sich aus den Aufstellungen und Ableitungen der MEIN- 
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Hor’schen Afrikanisten-Schule. zwei einzige grofe geschichtliche Kompo- 
nenten: auf der einen Seite stehen die Nigritier (mit den sich ihnen nicht 
unwahrscheinlich angliedernden Pygmaen), auf der anderen Seite hatten wir 
die Hamiten mit ihrem nahezu ganz Afrika belangenden, bald grdferen, — 
bald geringeren Einflusse. Dieser nachgerade dogmatisierend gewordenen 
Ansicht vermochten wir an mehreren Stellen wesentliche und ausschlag- 
gebende Schwachen nachzuweisen. Die schlechthinige Zweiteilung im sprach- — 
lichen und sprachgeschichtlichen Afrika fallt. Wir konnten dann aber dariiber 
hinaus aufzeigen, da® sich das, was bislang unter dem Namen ,,Nigritier“ 
zusammengefaft worden war, zundchst in drei Elemente trennen la8t: eine 
dreifache Urschicht (Pygmaen, Nama, Wule mit Ubergangen, Ineinander- 
flieBungen und Einsprengungen); ein sumerisches Element mit indo-chine- — 
sischen Beziehungslinien; endlich ein transerythraisch zu verstandigendes 
Element, das verwandtschaftliche Relikten mit Sprachen des malayo-austro- — 
nesischen Bezirkes aufweist. So liegen z. B. in den machtigen Bantu-Sprach- 
vélkern zwei von der hamito-semitischen Schicht deutlich zu unterscheidende 
Komponenten von zunachst ungleicher Genesis vor. Das Hamitische selber 
stellt sich uns als ein durchaus nicht einheitlicher sprachgeschichtlicher Ter- 
minus dar; wir haben es hier nicht mit einer reinen und etwa schon — 
urspriinglich einen Komponente zu tun. In einem besseren Sinne k6énnte 
man jedenfalls das Semitische als einen sprachgeschichtlich einen und reinen — 
Faktor fassen. Mit dem Hinweise auf die Klarstellung des semitischen Pro- 
blemes und dessen Wichtigkeit schlieSen wir unseren allgemeinen und ein- 
leitenden Teil; diese Klarstellung ist die nachste Notwendigkeit fiir die 
Afrikanistik. Das semitische Problem darf darum fiiglich als der letzte Son- 

derteil in unserem Werke figurieren. 


= Fi 


Ce ‘ ~ 
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Forschungsreise zu den Kagaba-Indianern der 
Sierra Nevada de Santa Marta in Kolumbien. 
Beobachtungen, Textaufnahmen und linguistische Studien. 


~ Unternommen im Auftrage der Staatlichen Museen zu Berlin mit Mitteln der Herzog von Loubat-Professur-Stiftung, 
Von Prof. Dr. K. TH. PREuss, Direktor am Staatlichen Museum fiir V6lkerkunde, Berlin. 


(Fortsetzung.) 


90. SeZyaka und Duguinaui verfertigen Masken'. 


1. Mama Seiyaka ni zuveingti kaluaka 
Priester Sezyaka sang Maske 


gauapana gufigueini Duguinaui na 
zu machen begann  darauf Duguinaui mit 
peivu iskalé akufigueini napeivu 


Freund sich nannten sie taten darauf mein Freund 


Raluaka kuis gaui ni iskalegi kaluaka 


Maske la8 uns machen sich sagten Masken 
lula nala nufihudi sa  naukalyékakuei. 
Arten alle’ Tempel legen miissen. 


2. Aiki ni azaveiapafigu Sei yaka 
So * sie zu singen begannen Sefyaka 
na Duguinaui na ni kaluaka izgapa 
mit Duguinaui mit Maske setzten auf 
akufigueini ni hdtekueiha 
sie taten darauf Vater diese 
‘akuasin Zalgi ni mama Magutamakuejha 
sagten waren Priester von Makotama diese 
ni akuagakud eizuama tadukekuei kaiga 
sagten ersten Geschlechter heute 
nufhudfh Sasa naukalyéka ni akuagi. 
Tempel legen werden sagten. 


s~uve 


von alter Zeit 


91. Die Ernte’. 


Ajhieiki nurla huigakueinzad kualama 
Dieses Trompete blasen muf Ernte 
akatsSapanakan agazahuigakuej hita 
um zu machen anzufangen blasen muf Bohne 
eivi tuluma  gakuei lula nala_ nei 
Mais Kartoffel  Feldfriichte Arten alle sind 
sahali agetse mama Magutama agétse- 

zum Gebirge gehérig Priester Makotama __ seien- 
kueiha:eizuama nufhuakuivikueiha meia 
den ersten Tempelnovizen diese  Gesang 


1. Priester Sei yaka sang und 
begann eineMaskeanzufertigen. 
Darauf nannten er und Dugui- 
naui sich Freunde und sprachen 
zu einander: ,Freund, laf uns 
Masken machen, Masken aller 
Art, um sie im Tempel nieder- 
zulegen. “ 


2. So fingen Sejyaka und 
Duguinaui an zu singen und 
setzten sich die Masken auf. 
Das haben die Vater aus alter 
Zeit berichtet, und die Priester 
von Makotama aus den _ ur- 
spriinglichen | Geschlechtern 
haben es erzahlt. Heute be- 
wahrt man sie im Tempel auf. 
So erzahlte man. 


Dieses ist (der Gesang). Die 
Trompeten muf man _ blasen, 
um (den Tanz) fiir die Ernte zu 
veranstalten. Fiir die Bohnen, 
den Mais, die Kartoffeln und 
alle Arten von Feldfriichten des 
Gebirges bereiteten die Priester 
von Makotama und die Tempel- 
novizen aus den urspriinglichen 
(Geschlechtern) Gesang und 


’ Gesang von Makotama, auch im Dezember gesungen. Vgl. den Mythus 23. 


? Gesang von Makotama. 
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kuiza kala akatsihin Zalgi hatekueiha 


Tanz Tanz machten waren Vater diese 
guarlenza. 


sagten. 


Tanz. Das haben die Vater be- 
richtet. 


92. Zur Herstellung der Erdoberflache °. 


(Juan Difigula Simpita, Noavaka.) 


Nufihuafi kala atsa nulankukui hiun- 
Tempel Tanz machte Welt be- 
gulan akatsd nulankukui kagi ispakuauka 
treffend machte Welt Erde Schichten alle 
kala aiki atSakuei na hdtekueiha guarlé 
Tanz so machen mufte Vater diese  sagten 
narlald. 

waren, 


Im Tempel tanzte man einen 
Tanz wegen der Welt. Fiir alle 
Erdschichten der Welt mufte 
man in dieser Weise tanzen. 
Das haben die Vater erzahlt. 


93. Wegen der Winde*. 
(Juan Dingula Simpita, Noavaka.) 


Kafizala zuveia kala atsanzad mama 

In alter Zeit Gesang Tanz machte Priester 
Séokiikuiha  guarlenéa nufhuakala kala 
Séokukui dieser  sagte Tempelberg Tanz 
atsa = miilkala akatsd niza akuasi hdate- 
machte Wind machte war  sagten Véater 
kueiha guasi nei. : 
diese sagten _ taten. 


In alter Zeit veranstaltete 
Priester Séokukui einen Gesang 
und Tanz, wie man erzahlt hat. 
Man tanzte im Tempelberg den 
Winden. Das haben die Vater 
berichtet. . 


94. An Turliue, Mutter des Quellsees des Rio Surivaka’. 


1. Hava Tiirliue aiki ni ahi zuka- 
Mutter Turliune so ihrem  Stein- 
vaku  meingi makéinkala zizakadi _nala 
taschchen sang vier Geschlechter alle 
miunzikueitsi zukavdkukuei Tirliueha aiki 
Frauen der Steintaschchen 7zrliyue diese so 
ni meingi. 
sang. 
2. Hava alefiki kualama havei ninula 
Mutter diese  Feldfriichte Mutter Fltisse 
havei nufihuakala havéi nuvakala havei 
Mutter Tempelberg Mutter Festschmuck Mutter 
hika hika  salifigaletsi hava nizd ni mdma- 
allen Dingen allen von Mutter ist Priester 


kueiha akuagakud. 
diese sagten. 


1. So sang Mutter Tur- 
line ihrem Steintaschchen* und 
den Steintaschchen aller vier 
Frauengeschlechter’. 


2. Diese Mutter ist die Mut- — 


ter der Feldfriichte, der Fliisse, 
der Tempelberge, des Fest- 
schmucks und aller Dinge. Das 
haben die Vater berichtet. 


* Gesang von Surivaka. Dazu der Tanz, noanasangui. 
* Gesang von Surivaka. Dazu der Tanz bankuéka. 


* Gesang von Surivaka, auch im Marz gesungen. 


° Vgl. Kap. V: Steinzauber. _ 
* Vgl. Kap. VI. 


‘ 


L 
; 
‘ 
’ 


3. Turliuetki aiki naveiakuataki ni 3. Tirliue befahl: ,,In dieser 
Turliue so mir singen sollen Weise soll man mir singen. “ 


neigh aiki mdmakueiha akuagakud. Das haben die Priester erzahlt. 
sagte so Priester diese sagten. 


95. Gegen Mause °. 
Sifisi aiki meiakueinzd Sulivakai tdu- In dieser Weise mufte man 
Maus so  singen mufte Surivaka Ge- gegen Mause singen. Die Ge- 
kekuei hita eivi tuluma alukasi sa-  schlechter von Surivaka sangen 
schlechter Bohne Mais Kartoffel Arracache zum _ fiir die Bohnen, den Mais, die 
Aalyi agetse ni akalégakud akuakan Zalgi ‘Kartoffeln und fiir Arracache, 


Gebirge gehérig — sangen sagten waren die im Gebirge wachsen. Das 
mdmakueiha guasi neindd. erzdhlte man, und das haben 
Priester diese sagten taten. die Priester berichtet. 


96. Fiir die Bohnen*. 
(Juan Difigula Simpita, Noavaka.) 
Suikala kale atSé nizd na mdma- Man _ veranstaltete einen 
Gro8e Bohne Tanz machte war Priester Tanz fiir die grofen Bohnen, 
kueiha guarlé narlalé hita sualinguakua wie die Priester berichteten, 
diese  sagten waren Bohne welken wiirden damit die Bohnen nicht ver- 
kualama akalékié nizé na akuagakud Welken. Man sang den Feld- 


Feldfriichte sang war sagten friichten, sagte man. (Den Tanz) 
Sulivdkaikuei aiki atSanzd hdtekueiha ni veranstalteten die Bewohner 
die von Surivaka so  machten Vater diese von Surivaka. Das haben die 
akuagakud Vater erzahlt. 
“sagten. 
IV. Das Fest im November-Dezember. 
97. Hukavalu-Maske, die die Trockenzeit verursacht’. 
1. Hukavdluakai haléki guiagaka Zini 1. Wenn von der Kiisten- 
Hukavalu Maske diese der Savanne von savanne bis zum Gebirge alles 
maui gasuné gégaka arlafika voll Wolken war, mufte die 
Wolken reichlich waren Gebirge zum _ bis Hukavalu-Maske singen, um 
maui suné guatsiga ni méjakuei die Wolken zu zerstreuen, da- 
Wolken reichlich waren dann singen muBte mit Helligkeit eintrete. Sie 


nalgi maui akpeigakdfi vejafii _zeiga- mufite singen und tanzen, das 
war Wolken um zu zerstreuen Helligkeit damit haben die Priester erzahlt. 


kdfi ni ahieiki méiakuei kuizakuei 
sei diese singen muBte tanzen mufte 
Zalgi ni mdmakueiha akuakan Zalgi. 

war Priester diese sagten waren. 


® Gesang von Surivaka. 
* Auch im April gesungen. 
Anthropos XX. 1925. 5 
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2. Nikala vulu guiagaka Zini 2. Wenn dichter Nebel von 
Regen kleiner der Kiistensavanne von der Kiistensavanne bis zum 
gégaka iaveika guatsiga ni maui nyé- Gebirge aufstieg, dann mufte : 
Gebirge zum aufstieg dann _ Wolken Re- — sie gegen die Wolken und den 
kala vulu méiakuei kala kutzakuej  dichten Nebel singen und tan- 
gen kleiner singen mufte Tanz tanzen muBte zen, um die Trockenzeit zu 


Zalgi nytiiai akalegakdf ni mdmakuejha rufen. Das haben die Priester 
war _ Trockenzeit um zu rufen Priester diese und 4lteren Briider berichtet. 


dtiekueiha akuasi nei Zalgii. : 
alteren Briider diese sagten taten waren. 


98. Der Pumakopf macht die Trockenzeit. 


1. Nebi safikaleki nablule hava ikualyi 1. Der Pumakopf, den die 
Puma Kopf Tiere Mutter besitzt Mutter der Tiere1° am Wohn- 
Gauteovafii naugalyi ahatej duei sitz Gautéovan’s, am Wohnsitz 
Gautéovan ist wo sein Vater alterer Bruder der Seele seines Vaters, des 
Kasindukuaitsi aluna naugalyi aitsi alteren Bruders Kasindukua% 
Kasindukua Seele _ist wo diesen von und in der Wohnstatte von 
hdfiguakukui naugalyi teiyu Diua- ‘essen Gehilfen, dem 4lteren 
Gehilfe ist wo alterer Bruder Diua- Bruder Diuamalyi in Ver- 
malyi ni akalegapanakud nejkalini na Wahrung hat, soll zu singes 
malyi zu singen beginnen soll tat darauf beginnen und macht dann die 
Trockenzeit. 


nytiia gauapana. 
Trockenzeit zu machen beginnt. 


2. Nebi sdfikaleha guapanalyéka 2. Der Pumakopf wird die 
Puma Kopf dieser zu weihen anfangen wird Zaubersteinchen verteilen, da- 
narlala nytia naugakén dizini idga mit Trockenzeit eintrete, und 
war Trockenzeit damit sei  darauf die Feldfriichte weihen. Das 
kualaman kud  gualyeka narlalé nebi tat der sogenannte Pumakopf. 
Feldfriichte  weihen wird wart Puma Das haben. die Priester be- 
sdfkaleki aiki atSika nalgud nebi sdfkale ‘ichtet. 
Kopf so tat war Puma Kopf 


— ee ee ee eee ee ee ee a ee 


mei akayuka ni nalgi madmakueiha ni 
nur hieB war Priester diese 


akuagakua. 
sagten. 


99. An Mutter Duamdliue, den Quellsee des Rio Noavaka. 


Aiki hava Duamdlyiue ni meiakud Auf diese Weise sang man 
So Mutter Duamdliue sang der Mutter Duamdliue, der Mut- 
ninula havei nauka ninula kaninguakua tet der Fliisse, damit diese nicht 
Fliisse Mutter ist Fliisse austrocknen wiirden austrocknen. Die Mutter der 


*° Vgl. den Gesang 86. 
 Vgl. den Mythus 10. 


i 


~therab Priester diese 


kualama haveingé ni akuagakud mdma- 


Feldfriichte Mutter ist sagten Priester 


kuejha aika zini Nuameizi ni agatanatéu 


diese dort von Nuamejzi kommt herab 


hale nina avua aika Zini ni zava- 
dieser Flu8 hauptsdchlicher dort von flieBt 
tau =mdmakueiha akuagakua. 

sagten. 


100. An die Donner. 


1. Atkisa Nuauikultsa kuizvdfiguikuei 
So Onkel Nuuikultsa die Donner 

Atigukui makukuei aiki ni meingt tual 
Obersten Hauptlinge so sang zu sehen 
nelapana gurgud nitsisi eizua ahuinui 
zu gehen begann tat darauf einen Abhang 
laveika mauzua iaveika 
stieg empor zwei 


ahuinui 
Riicken 


nitsisi eitagua 
stieg empor bis neun 
guatsigakai hiigukui 


darauf Obersten 


iaveika 
sltieg empor 
makikuei naugefika ni iaveigi. 
Hauptlinge waren wo stieg empor. 
2. Gufigueini 
Darauf 


tami 
Tabaksdose 


iskaguka 
herausnahmen 
tami 
Tabaksdose 


iskagai 


sich tiberreichten sich anredeten 


 akufigi gufigueiniziniki makéi sein du- 


sie taten darauf vier Nachte sich 


lezgasa niguiigii. 
unterhielten taten. 


3. Kaiga higukui kuizvdfiguikuei ma- 


Heute Haupter Donner dir 
yausi tuvatuva nufthuéi tei geka 
verbrennen _ blitzen Tempel sind Berg 


véiarzé itsei 
Tiere oben vereinigt 
Auizi hika hika 


samt 


naukadkuei kdgaba 
seienden den Menschen 
huizi mayausiguakua 
allen Dingen samt dir verbrennen wiirden 
aiki sa Nuuikiltsaha guiava arvejingi 
so. Onkel Nuuikultsa dieser Rat sagte 
kagaba kuizvdfguikuei naléf 
Menschen Donner 


salyi 
waren als alle (beide) 


’ Ein westlicher Zuflu8 des Rio Noavaka. 


iskazakuad = ni 
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Feldfriichte ist sie. Das haben 
die Priester erzahlt. Von dort 
kommt der Nuamejzi'® herab, 
dieser Hauptbach, von dort flieBt 
er herab. So berichteten die 
Priester. 


1. In dieser Weise sang On- 
kel Nuuikultsa den Herren und 
Hauptlingen der Donner. Er 
ging sie besuchen und stieg 
einen, zwei bis neun Bergriicken 
empor, bis er zu dem Wohnsitz 
der Herren und Hauptlinge (der 
Donner) gelangte. 


2. Darauf nahmen sie die 
Tabaksdosen heraus, handigten 
sie sich gegenseitig!* ein und 
redeten sich an. Dann sprachen 
sie vier Nachte lang miteinan- 
der. 


3.So iiberredete Onkel Nuui- 
kultsa die Herren der Donner, 
die durch ihre Blitze verbrann- 
ten, daf} sie heute die Tempel, 
die Tiere auf den Bergen samt 
den Menschen und allen Dingen 


“nicht durch Blitze verbrennen. 


Als die Donner noch Menschen 
waren, unterredeten sich beide 
Teile. So haben die Priester 
berichtet. 


3 Die gewodhnliche Art der Begriifung. Vgl. Kap. VI. 


5* 
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sich unterreden sie taten Priester, diese 
akuagakuda. 

sagten. 


101. An den Frailejon (Paramopflanze). 


1. Mama Seizafikua ajki ni ndbela 

Priester SeiZafnkua so Frailejon 
mejnkan Zalgi Hukufigdgaka ini peivu 
sang war dem Hukufigadka auf von Freunde 
Matsdkakuei Zekualyi panane _ nitukuej 
die von S. Sebastian sind angefangen Bache 
nauka aiki methi Nanhuia* izafka ni meingi. 
alle so sang Nafhuia bis sang. 

2. Nufhudn iayaukalyéka*® tufiguad 

Tempel sie verbrennen werden sah 
gauli iZguapana kualama guapana 
Taufe zu machen begannen Feldfriichte zu weihen 

nunhuéi izgauapana Aui iZgaua- 
begannen Tempel zu bauen begannen Haus zu bauen 
pana guatsiga hueizalyeka ni mama 
begannen dann fehlen werde Priester 
Seizdfikuaha tufigti aiki nalgud na aiki 
Sejzafikua dieser sah so war so 
méiakuei ni Seizafikuahan guagi. 
singen muften Seizarikua dieser sagte. 


1. In dieser Weise sang 
Priester Seizafikua dem Fraile- 
jon. Vom (Berge) Hukufigaka, 
wo die Freunde vonS. Sebastian 
wohnen, bis zum Berge Naf- 
huia* sang er so an allen 
Bachen. 


2. Denn Priester Seizafikua 
sah voraus, daf man (den Frai- 
lején) im Tempel verbrennen?* 
und daf er nétig sein werde 
bei der Abhaltung der Taufe, 
der Weihe der Feldfriichte und 
dem Bau von Tempeln und 
Hiitten. Daber miisse man so 
singen, sagte Seizafkua. 


102. An die Fligelschnecke. 


1. Nuksei vutsi aiki ni meingti hatei 
Schnecke weife so sang Vater 


Aluafiuikoha  guiaka zala  nibunkai- 
Aluafiuiko dieser zur Savanne gehérig Meeres- 


Zaka = nauka. 
ufer am ist. 

2. Kaiga nufhudn kualalyéka ni tufigt 

Heute Tempel sein werde sah 

huéizihi gualyéka ni tungi ahieiki peivu 
fehlen werde sah diese Freunde 
Matsdkakuei naugali arlé hueizalyéka 
die von S. Sebastian sind wo mehr fehlen werde 


* Berg im Osten von Noavaka. 
** Verbessert aus iZayaukalyéka. 
** Zu zeremoniellen Zwecken. Vgl. Kap. VI. 


1. In dieser Weise sang 
Vater Aluafuiko der weifen 
Fliigelschnecke, die in der 
Kiistensavanne am Ufer des. 
Meeres zu Hause ist. 


2. Denn er sah voraus, daf: 
sie heute im Tempel aufbe- 
wahrt und ndtig sein werde. 
Vater Aluaftuiko merkte (auch), 
da8 sie am Wohnsitz der 
Freunde von S. Sebastian noch. 


ht nh ae 


ites weeage 


oe 


Cpt eRe eae} 


ee ee 


tufigi péivukuei 
sah Freunde 


ni hatei Aluafiuikoha 
Vater Aluafuiko dieser 
zuhuikalyéka aiki ni tufigi. 
blasen werden so sah. 
3. Tufiguakai hatei Aluafuikuha 
Sah darauf 
kud niguigi ni mdmakueiha akuagakud. 
weihte tat Priester diese _sagten. 


salt 
Vater Alaafiuiko dieser alle 
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mehr fehlen werde, und daf 


die Freunde sie blasen wiirden. 


3. Darauf weihte Vater 
Aluafiuiko alle (Schnecken). 
Das -haben die Priester be- 
richtet. 


103. An den Vogel Sukui™. 


1. Hatei Zalaksufigui naizé hai 
Vater Zalaksufigui dieses war dieser 
kale nauiafika naizé meiakueinza 
Tanz im Himmel dieses war singen muften 


nagakuakand nizeigi neigatsd kualama 
sagten sagte war darauf Feldfriichte 
aiki meiakueingd hatei Zalaksufigui aiki 
so singen muften Vater Zalaksufigui so 
ni guagi. 
sagte. 
2. Sukui agutanapana Sukut 
Sukui herab zu kommen begann Sukui 
nizé ni akuakand aiki meiakueinzd zalalyi- 
war sagten so  singen mufSten nach aus- 


2ala 
warts gehodrige 


kualama aiki meiakueinzda 
Feldfriichte so singen muften 
guarlenza duéivakuei guarlenzé nagagatsda '8. 
sagten die Alten sagten so ist. 


1. Vater Zalaksufigui, so 
erzahlte man, habe gesagt, 
diesen Tanz des Himmels miisse 
man singen. Fiir die Feld- 
friichte miisse man in dieser 
Weise singen, sagte Vater Za- 
laksufgui. 


2. Wenn der (Vogel) Sukui 
(vom Himmel) herabkam, wie 


man sagte, dann mufte man 


ihm so singen, und zugleich 
fiir die zum Himmel gehoérigen 
Feldfriichte mufite man singen. 
Das haben die Alten erzahlt. 
Dieses ist (der Gesang). 


104. Gegen den Vogel Mulia. 


Multia nuvd na aizé aiki ni méia- 

Mulia Vogel dieses war so singen 
kueind gakuei gahinguakua ni akaléka nalgi 
mufte Friichte fressen wiirde sang war 
kaluéi kalvaksu = kausu butsi kausu tsusi 
Friichte Schwarzbaum Dorn weifer Dorn  roter 
kalabaula tugi ulikula navizd navkdi 
Kalabaula Tugi Ulikula  Navizi Navkdi 
Samiskasa kdlula aitsin 
Samiskasa 


gakuei aiki ni 
Baume diesen von Friichte so 


‘7 Ohne Tanz. Vgl. jedoch 103, 1. 
* — na agatsd. 


™® Palo negro. 


20 


*1 Fine Schlingpflanze. 


Espina blanca und colorada, Schlingpflanzen. 


In dieser Weise mufte man 
gegen den Vogel Mulia singen, 
damit er nicht die Friichte 
fresse. Man sang fiir die Friichte 
des’Schwarzbaums?°, des Weif- 
und Rotdorns2°, des Kalabau- 
la, Tugi, Ulikula, Navizd, 
Navkdi, Samiskdsa*. Fiir die 
Friichte dieser Baume sang 
man. Alle Arten von Gesangen 
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akalégi zuveia lula akuauka zuveinkan 


sang Gesainge Arten alle sang 
yalgi ahi nufhuakalalyi ni guagakud. 
war seinem Tempelberg in sagten. 


sang man in seinem Tempel- 
berge, so hat man _ berichtet. 


105. Zum Tépfemachen **. 


Ulu hitfigule narlé ai naizé =naga- 
Topf betreffend war dieser dieses war sagten 
kuakand ulu aiki meiakueinzd aiki akaléga- 
Topf so singen muBte so  singen 
kueinza ulu hitifigule aiki meiakueinza ulu 
muBte Topf betreffend so  singen mufte Topf 
mejakueinza nisi mamakuei ni akalégi naga- 
singen muBte war Priester sagten  sagten 
kuakand ulu butsi aiki mejakueinza ni 
Topf weifer so singen mufte 


hdtekuei guagi. - 


Vater sagten. 


Wegen der Topfe war (der 
Gesang), so erzahlte man. In 
dieser Weise mufte man den 
Topfen singen, so mufte man 
wegen der Topfe singen. Das 
haben die Priester berichtet. 
Fiir die weifen Tépfe2* muf8te 
man so singen, ‘erzahlten die 
Vater. 


106. Der Hausbau Dibunsiyas”*. 


1. Suveizdgaka nei nagud guéini tui 


Suveizaka nach ging tat darauf Lehm 
itanapana eizua Sau mauzua Sau 
zu treten begann eins war zwei war 
maigua Sau makeiua Say —hatsiua Sau 
drei war vier war fiinf war 
teizua Sau kugua Sau dvigua Sau 
sechs war sieben war acht war 
eitagua Sau. 
neun war. 

2. Gueiniki eizuaizbei mauzua izbei 

Darauf eins drehte um zwei drehte 

maigua izbei makeiua izbei ha- 
um drei drehte um vier drehte um fiinf 


tsiua izbei_ _— teizuaizbei ~=—- Rugua izbei 
drehte um sechs drehte um sieben drehte um 


adbigua izbei eitagua izbei nagua 
acht drehte um neun drehte um _ tat 
gueiniki eizua izbej mauzua izbej 
darauf eins drehte um zwei drehte um 
maigua izbei makeiua izbei. 

drei drehte um vier drehte um. 


1. Er ging nach Suvéizaka** 
und begann Lehm zu treten: 
ein-, zwei-, drei-, vier-, fiinf-, 
sechs-, sieben-, acht-, neunmal. 


2. Darauf drehte er (den 
Lehm) um: einmal wandte er 
ihn um, zweimal, drei-, vier-, 
fiinf-, sechs-, sieben-, acht-, 
neunmal drehte er ihn um. 
Dann wandte er ihn (wieder) 
einmal, zweimal, dreimal, vier- 
mal um. 


* Besonders im Dezember gesungen, da man Tépfe im Beginn der Trockenzeit anfertigte. 


Ohne Tanz. : 


** Die weife Erde wird fiir die Tépfe zum Roésten der Kokablatter genommen. 
** Angeblich ein Priester von Takina, daher wohl Gesang von Takina. 


*> Eine Savanne nahe Takina. 


& 
es 


YY = 


neun 
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3. Gueintki aluna hui gauapana 

Darauf Zauber Haus zu machen begann 
nagud gueiniki eizua hubi aktei mauzua 
tat darauf ein Gemach setzte zwei 
hubi aktei nitsisieitaguahubi aktei nagud 
Zimmer setzte bis neun Zimmer setzte tat 
nufhuakala hui hui hdlegaki nalaki guinui 
Tempelberg Haus Haus dieses war nicht Berg 
hui akseizeka ni mama Dibunsiyaha guarlé 
Haus machte Priester Dibunsiya dieser sagte 


hatekueiha ni akuagakud. 
Vater diese sagten. 


3, Nun begann er ein Zau- 
berhaus zu bauen und legte 
ein, zwei bis neun Gemiacher 
an. Es war ein Tempelberg als 
Haus, ein Haus wie dieses war 
es nicht. Er erbaute einen Berg » 
als Haus. Das erzéhlte Priester 
Dibunsiya, und die Vater haben 
es. berichtet. 


107. Zum Kochen des Tabaksaftes, ein Gesang Séokukui’s. 


1. Aiki ni mama Séokukui zuveia- 
So Priester Séokukui  begann zu 
pang noakai ni akalégi nika. 
singen Tabakstaude sang sate. 
2. Gufigueiniziniki 
Darauf 


agahiénapana 
einzunicken begann 
mauzua hiéi nitsist 
zwei nickte ein bis 


eizua hiéi 
eins nickte ein 
eitagua hiéi 
nickte ein eins 


eizua hiéi neigatsakai 
nickte ein tat darauf 
kubd nitsisi eitagua hiéi hiéi 
Pflanzchen bis neun nickte ein  nickte ein 
neigatsakai ateimageba ni izguiaksifgu. 

tat darauf gro lieB wachsen. 


3. Aizini kuapana eizua kai 


Darauf zu weihen begann ein Blatt 
akauatsi nitsisi eitagua kai akanatsi 
pfltickte bis neun Blatter _ pfltickte 
nhiguigh gufgueiniki niigapana eizua 
tat daraut zu kochen begann einen 
ulu iveika nitka nitsisi dbigua ulu 
Topf setzte auf kochte bis acht Topfe 


iveika niika ni guapafgi. 
setzte auf kochte zu tun begann. 
4, Eizua kafikuin gaua nitsisi dbigua 
Einen  Spatel machte bis acht 


_kafikuin gaua nizini kalakveigapana sa 


Spatel machte darauf umzuriihren begann Onkel 


Duguinaui nani nodi  aligapafigi. 
Duguinaui mit Tabaksaft sie zu kochen begannen. 


1. In dieser Weise begann 
Priester Séokukui zu singen. 
Er sang der Tabakstaude, die 
er gesdt hatte. 


2. Darauf begann er einzu- 
nicken. Einmal, zweimal bis 
neunmal nickte er ein. Als er 
einmal eingenickt war, lie er 
ein Pflanzchen emporwachsen 
und als er zum neuntenmal 
eingenickt war, war es dadurch 
gro gewachsen. 


3. Nun weihte er (die Tabak- 
staude), pfliickte ein bis neun 
Blatter ab und begann sie zu 
kochen. Einen Topf setzte er 
auf und kochte, bis er (schlief- 
lich) acht Tépfe aufsetzte und 
kochte. 


4, Einen bis acht Spatel 
fertigte er dann an und begann 
umzuriihren. Er und Onkel 
Duguinaui kochten den Tabak- 
saft. 
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5. Kaiga noakai nyeka nodai 
Heute  Tabakstaude saen ~ Tabaksaft 

iskalika guakuatad ni mama Séokukui na 
kochen mufs Priester S@okukui mit 
sa Duguinaui na ni hanasapanigi na 
Onkel Duguinaui mit sie zu tun begannen 
mdmakueiha guagakud. 
Priester diese _ sagten. 


5. Heute mu8 man die Tabak- 
staude sden und den Tabaksaft 
kochen, (denn so) machten es 
Priester Séokukui und Onkel 
Duguinaui. Das haben die Prie- 
ster berichtet. 


108. Gesang AuritSatana’s fir die Inangriffnahme von Arbeiten. 


1. Hatei KufitSatdnaki eizuakala Séo- 
Vater Kuftsatana im Anfang Séo- 
kukui na Aluaka itéi naukdi narlala 
kukui mit Takina wohnten und waren 
Okukuisana narlala aitsi mama 
Okukui Geschlecht waren diesem von Priester 
Aluaka kagdkale nauka narlala ajhieiki 
Takina Land hatte alles war diesen 
aiki meiakueinza ni hadtekueiha akuagi. 
so singen mufite Vater diese _ sagten. 
2. Kualama guapana nyékala 
Feldfriichte zu weihen begannen Regen 
akalegapana nyltiia gauapana 
anzureden begannen Trockenzeit zu machen begannen 
nuvakalan guka akuizapana nun- 
Festgerite ergriffen sie zu tanzen begannen Tem- 
huéi akauapana guatsiga ni aikti 
pel zu bauen begannen  darauf so 
méiakuei Zalgi. 
singen mufte war. 
3. Guatsigakai hava akazguasi nun- 
Darauf Mutter redete an Tem- 
huakdlatsi hava nulankikuitsi hava hika 
pelberges des Mutter Welt der Mutter allen 
hikatsi hava aiki nimama Kuftsatana 
Dingen von Mutter so Priester AuftSatana 
meinka Zalgu ni kdfizalakueiha ni akuagakua. 
sang war aus alter Zeit diese sagten. 


1. Vater Kufitsatana und 
Séokukui wohnten in friihester 
Zeit in Takina und waren aus 
dem Geschlecht der Okukui. 
Die Priester dieses Geschlechtes 
besafen alles Land in Takina. 
In dieser Weise muften sie den 
(Gesang) singen. Das haben 
die Vater erzahlt. 


2. Wenn sie die Feldfriichte 
zu weihen, den Regen anzu- 
reden und die Trockenzeit zu 
machen begannen, wenn sie 
die Festgerate gebrauchten, 
tanzten und Tempel bauten, 
dann muften sie so singen. 


3. Dann redete Priester 
Kuntsatana die Mutter (Séua- 
gauiatakdfi) an, die Mutter der 
Tempelberge, der Welt und 
aller Dinge, und sang ihr. Das 
haben die Leute, die in der 
alten Zeit lebten, erzahlt. 


109. Gesang, um die schwarzen Wespen zu verscheuchen. 


1. Hisé muzusi na meiakueind sa 
Schwarze Wespe singen mu  Onkel 


Duginma® nasa Haran na sam Buna- 
Duginma mit Onkel Harau mit Onkel Buna- 


** Priester von Sekaino. 


1. Gegen die schwarze 
Wespe mufte man singen. — 
Onkel Duginma, Onkel Haray 
und Onkel Bunaliue sprachen 


ie 
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lyiue®" huiskaki naua hurlé ni guakudé ni 
liue wohlan  wenig spielen tue 
iskalegu sa manki hai neialyikue 
sich sagten Onkel du hier gehen werde ich 


naski hajki kutdm man man hdbalyi 
ich hier kopfiiber gewendet Mutter zur 
zabalyikue narlaé amarli guakud 
herabsteigen werde ich ist dieses tue 
nikaga. 

allein. 


2. Akufigueiniki ahurlégapana 
Darauf sie zu spielen begannen 


sa . Duginmaki nui askudn 
Onkel Duginma 


nei thulu 
Sonnenaufgang im ging trat ein 


thulu sa 
Sonnenuntergang im trat ein Onkel 


sam Bunalyiue sei askudh 
Onkel Bunaliue 
Harauki habalyi 


Harau 


haitdbalyi man man ni 
Mutter zur hier unten kopfiiber 
zabingt. 
stieg herab. 
3. Akufigueiniziniki maukuei akualyi 
Darauf wiederum sie kehrten 
ni hanasingi gueini ahuinua eizua 


zuriick sie taten darauf Bergabsatz ein 


zein sali iZgalebi akufigueiniki kauihi 
Punkt alle sich trafen darauf ihre 
nufihuakala sali ahulu sakueiki ni 


_ Tempelberge alle sie traten ein die Onkel 


akufigt hiséi  muzusiki hagi surlyi aga- 
sie taten schwarze Wespe Stein unter sich 

lyia niguigi na agatsald aikt madma- 
befestigte tat war so __ Priester 


Rueiha ni akuagakud. 
diese sagten. 


zueinander: ,Wohlan, spiele 
ein wenig, Onkel. Ich werde 
hierhin gehen und mit dem 
Kopf nach unten zur Mutter 
(Bunkuananéumdfi) herabstei- 
gen. Das tue, nichts weiter.“ 


2. Darauf begannen sie ihr 
Spiel zu treiben: Onkel Dugin- 
ma ging nach Sonnenaufgang 
fort und trat dort ein, Onkel 
Bunaliue ging im Sonnenunter- 
gang ein, und Onkel Harau 
stieg kopfiiber herab zur Mutter 
hier unten. 


3. Von dort kehrten sie zu- 
riick und trafen sich alle auf 
einer Stelle des Bergabsatzes, 
worauf alle Onkel in ihre 
Tempelberge eintraten. Die 
schwarze Wespe aber befestigte 
sich unter einem Stein. So war 
es. Das haben die Priester be- 
richtet. 


110. Die Kolibrimaske. 


1. Sinduli ni meiakueinéd nuva lula 


Kolibri singen mufi Vogel Arten 
kualama zaka nala ainkdfi  sinduli 
Feldfriichte fressende alle diesem in Kolibri 
uakai dkizgua ni guatauguakud nu- 


Maske — benachrichtigt tun wird V6- 


*7 Priester von Takina. 


= 


1. Man mu8 dem Kolibri 
singen, denn allen Arten von 
Vogeln, die die Feldfriichte fres- 
sen, sagt durch diesen (Gesang) 
die Kolibrimaske, da die Vogel 
die Friichte nicht fressen sollen. 


© oe i on 
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vakuei kualama mikzahinguakua narli 
gel Feldfriichte dir fressen wiirden deshalb 
meiataugakuda. 

singen muB. 


2. Aizini kualama kuiakuka guatsiga 
Darauf Feldfriichte ernten kann dann 


hita tuluma eivi nei guatsd ni kualaman 
Bohne Kartoffel Mais ist dann Feldfriichte 


guka sinduli kale ni kutzapanakud 
nimmt Kolibri Tanz soll zu tanzen beginnen 


kala ikuauka salyinganzZd madmakueiha ni 


Tanze alle alle sind Priester diese 
guagakud. 
sagten. 

3. Nui ahi iZaugen atsa- 


Sonne ihr Haus gewesen ist wann machen 
kuei nufihudhi eizuama tadukekueijha ni 
mu8 Tempel ersten Geschlechter diese 
akuagakuad kafzini Aluaka kala atsé §a 
sagten vorher Takina Tanz machte war 
naléi ni madmakueiha ni akuagakua. 
war als Priester diese sagten. 


Deshalb soll man singen. 


2. Wenn dann die Zeit da 
ist, die Feldfriichte zu ernten, 
wenn Bohnen, Kartoffeln, Mais 
vorhanden sind und man die 
Feldfriichte erntet, so soll man 
den Kolibritanz und alle an- 
deren Tanze zu tanzen be- 
ginnen. Das haben die Priester 
erzahlt. 


3. Wenn die Sonne in ihrem 
Hause *® gewesen ist, muf man 
(den Tanz) im Tempel ver- 
anstalten. Das berichteten die 
urspriinglichen | Geschlechter. 
Friiher tanzte man den Tanz in 
Takina, so lange er (dort) vor- 
handen®** war. So erzdhlten die 
Priester. 


lll. Gesang des Priesters Diuagatana*®. 


1. Aiki mama Diuagatana kagaba narlén 
So Priester Diuagatana Mensch war als 


ahi nunhuakala meingui niuva santo hua- 
sein Tempelberg sang Gold Figur um 


kaliakan = guatsigakai mama Gatana hanki 
einzuschlieBen darauf Priester Gatana dieser 


nukatéi nukan Zaugi. 
hérte allein = war. 


2. Kualama havei nalgué aiki meihi 


Feldfriichte Mutter war so singend 
ni huakalifigi kaiga zdlakuei mdmakuei 
schloB ein heute die von Priester 


Raukuaziksihinguakua niuva santo Salad aiki 
wiirden sich bekampfen Gold Figur wegen so 


** D. h. im Dezember. Vgl. Kap. V: Feste. 


1. So sang Priester Diua- 
gatana, als er noch lebte, in 
seinem Tempelberge, um eine 
Goldfigur (im Berge) einzu- 
schlieBen #1, Davon hérte nur 
Priester Gatana®, 


2. (Die Figur) war die Mutter 
der Feldfriichte. So singend 
schlo8 er sie ein. Damit die 
Priester von heute sich nicht 
wegen der Goldfigur stritten, 
schlieBe er sie ein, sagte Prie- 


** Jetzt wird der Tanz nur noch in Noavaka aufgefiihrt. Er stammt aber von Takina. 
*° Diuagatana und Gatana stammten aus dem Geschlecht der 7Sindukua, deren Tempel 


bei Atanquez stand. 


* Diuagatana schlof die Figur in einem Berge beim Tempel in Makotama ein. Er lieB 
auch eine Maske von sich selbst zurtick, die in Makotama sein soll. 


2 


Y 


> 


ni mama Diuagatana guasi huakalifigh hdte- 


Priester Diuagatana sagend schloB ein Vater 
kueiha ni akuagi. 
diese sagten. 
3. Hava salifigatsi ava izguka  ahd- 


Mutter allem von Bild sich nahm sie 


namel agetse niuva gaua gufigueiniki diie- 
wie seiend Gold machte darauf altere 
kuei agai guanalgué ni mama Dyiuaga- 
Briider iibergab getan hatte Priester Diuagatana 


tdnaha huakalifigt ni hatekueiha akuagakud. 
dieser schlof ein Vater diese sagten. 
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ster Diuagatana. Das haben 
die Vater berichtet. 


3. Die Allmutter nahm ein 
Bild von sich ab, das ihr ahnlich 
war, und fertigte es aus Gold. 
Darauf iibergab sie es den 4l- 
teren Briidern, und dieses schlo8 
Priester Diuagatana (in einen 
Berg) ein. Das haben die Vater 
erzahlt. 


(12. Dem Priester Gatana*. 


1. Mama Gatdnaki mantakala 
Priester Gatana Bananenpflanzungen 
pakuauka Ukultiaka Zini ndsinga Kuvaha 
alle Ukultia in von _ bis - Cuba 
nasi haini Hukumeizi agatana miskan Zalgi. 
bis hier Palomirio kam herab wanderte war. 
2. Guatsigakai mantakala arvizi 
Darauf Bananenpflanzung wanderte 
Ralaukdlaveiha kutéfhkuha mugiha 
Fuchs dieser Eichhérnchen dieses Machangara 
nulukaha Sdukalaha manta 
dieser Mochilero dieser Chonchon dieser Banane 
zakdkuei ndukale gahinguakua aiki nalgua 
fressenden alle ~* fressen wiirden so war 
ni mama Gatana tei arviska yalgi hate- 
Priester Gatana Feld wanderte war Vater 
kueiha ni akuagi. 
diese _sagten. 
3. Mama Gatana kagaba naléf aitki ni 
Priester Gatana Mensch war als so 
neiatuka Zalgi kdafizalakuei mdamakueiha 
ging war die aus alter Zeit Priester diese 


ni akuagakud. 
sagten. ; 


(13. Dem Wels **. 


1. Zizi meian Zalgi nuftthuakuivikueitsi 
Wels sang war Tempelnovizen der 


ufuakalavuol akalyeka laku isungele 
Fisch Tanz zur Zeit sie werden essen Salz_ enthilt 


8? Vel. 111, Anm: 30. 


1. Priester Gatana wanderte 
durch alle Bananenpflanzungen, 
als er von Ukuluia** zum (Ber- 
ge) Cuba und hierher hinab 
nach Palomino gelangte. 


2. Er wanderte durch die 
Bananenpflanzungen, damit der 
Fuchs, das Eichhérnchen, der 
Machangara und (die Végel) 
Mochilero und Chonchon, die 
alle Bananen fressen, diese nicht 
fressen. Daher wanderte Priester 
Gatana in den Feldern. Das 
haben die Vater berichtet. 


3. So ging Priester Gatana, 
als er noch lebte. Das haben 
die Priester der alten Zeit er- 
zahit. 


1. Man sang dem Wels, 
dem Fisch der Tempelnovizen, 
den man beim Tanze ohne 
Salz nur einmal um Mitter- 


33 An der Kiiste, wo der Weg von Dibulla ins Innere nach Pueblo Viejo geht. 


“ Ein Gesang vom Kasikiale. 
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atSuizavei za sei muan Zizi tzaha 
nicht einmal nur essen Nacht Mitte Wels Abhang 

gahinguakuahusuna akazveian Zalgu. 
dieser fressen wiirde Krebs auch sang war. 
hika 


Mutter hat in Verwahrung allen 


2. Kalguasiza hava ikualyi 
Kalguasiza 


hikatsi hava ninulatsi hava akazveian 
Dingen von Mutter Fliisse der Mutter sang 


yalgi ni mamakueiha guagakuda. 
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nacht essen wird. Damit den 
Wels und auch den Krebs die 
Abhange nicht fressen 85, dar- 
um sang man ihnen. 

2. Mutter Kalguasiza sang 
man, die (die beiden Tiere) in 
Verwahrung hat, der Mutter 
aller Dinge und der Mutter der 
Fliisse. Das haben die Priester 


1. Kuamaliue, die Mutter 
der Fliisse, pflegte Boses gegen 
die Feldfriichte zu sinnen. Sie 
pflegte die Kartoffeln in Faulnis 


war Priester diese  sagten. erzahit. 
- 
114. Gegen Mutter Kuamaliue, den Quellsee von Guamaka**. 

1. Ninula havei Kuamalyiue kualama 
Fliisse Mutter Auamaliue Feldirtichte 
Safiga migahafiguin guakueinzad tuluma 
tibel die denken muBte Kartoffel 
galofigui hita alukasi gakuei lula nala 


verfaulen machen Bohne Arracache Friichte Arten alle 
Sa migahafigui guakuei ni Zalgu ni hate- 
iibel dir denken muBte war Vater 
kueiha guagakuda. 
diese sagten. 

2. Aiki nalgud mdmakuei hanki ale 

So war Priester diese diesen 
meivankukui salyi guiava agaveia akua- 
See alle Ratschlage sagten sagten 
nanzad ni kafiki akuagakud. 
vorher sagten. 


zu versetzen und Ubles gegen 
die Bohnen, Arracache und 
alle Arten von Feldfriichten zu 
planen. Das haben die Vater 
erzahit. 


2. Deshalb iiberredeten die 
Priester diesen See auf jede 
Weise, (es nicht zu tun). So 
berichtete man aus alter Zeit. 


V. Bei verschiedenen Gelegenheiten. 
115. Gegen Namsaui, das Gespenst des Schnees und der Kalte*’. 


1. Namsaui akaléka aiki ni meiatauga- 
Namsaui sang so singen 
kud mahurleksi guinguakua. 
soll mit dir spielen wiirde. 
2. Sivalama ikudlaksa guatsigakai mi- 
Gesang hat nicht  darauf dir 
giskagabale mikazgua guakuei 
sich zum Mensch machen dich anzureden  pflegt 
hdtekueiha guarlenza geka 
Vater diese sagten 


néiasa noadvi 
Gebirge geht nicht Schnee 


** Oberhalb S. Francisco. 
*T Im Juni gesungen. 


1. Man sang dem Namsaui, 
in dieser Weise soll man ihm 
singen, damit er nicht sein 
Spiel mit einem treibe. 

2. Wenn man den Gesang 
nicht kennt, dann pflegt er 
einem leibhaftig in Menschen- 
gestalt zu erscheinen und einen 
anzureden. Das haben die Vater 
erzahlt. Dann kann man im 


** Indem sie Steine und Baume in die Fliisse schleudern und die Fische toten. 


gasuneé hitfigula néiasa = guatsigakai 
reichlich ist Weg geht nicht dann 
hui _—mikalia niguakud guatsigakai 
Hiitte dir verschlieSen wird darauf 
maka niguakud kafzini akuasi neinza. 
dich fressen wird vorher sagten  taten. 
3. Na aiki ni akalégataugakudé aga- 
So singen muf zu 
Ruizal nufihuanhkadi izikuizakSaguasufize 
tanzen Tempel im vergessen lasse nicht 
duéivakuejha ni guagakud. 
Alten diese sagten. 
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Gebirge auf den Wegen nicht 
gehen, da alles voll Schnee 
liegt und der Schnee die Hiitte 
versperrt. Dann. fri8t (Nam- 
saui 38) einen. Das hat man in 
alter Zeit erzahlt. 


3. In dieser Weise muf 
man ihm singen, und man darf 
den Tanz im Tempel nicht in 
Vergessenheit geraten lassen. 
So berichteten die Alten. 


(16. Gegen den Schnee **. 


Nodvi akalékad kadgaba gahinguakua 

Schnee sang Mensch _ fressen wiirde 
geka néiasa guinguakua Sivalama iveia 
Gebirge nicht gehen wiirde Gesang Singen 
ndlaksa_ guatsigakai maka guinguakua 
war nicht dann dich fressen wiirde 
noavi tsusi karloavi nasinguakua aiki aka- 
Schnee roter Erdschnee kommen wiirde so _ sin- 
légataugakueinzd mdmakueiha guarlenzda. 
gen muBte Priester diese _— sagten. 


Man sang dem Schnee, da- 
mit er die Menschen nicht 
fresse, und damit man im 
Gebirge gehen kénne. Wenn 
kein Gesang vorhanden wire, 
dann wiirde einen der rote 
Schnee 4° fressen und der Erd- 
schnee41 kommen. So mufte 
man singen. Das haben die 
Priester erzahlt. 


ll7. Gesang Huivitsukui’s, des Vogelmenschen, an die Végel *’. 


1. Hatei HAuivitsukui aiki nuvalula 
Vater Huivitsukui so Vogel 

meinkan Zalgi halvala izZukaua guane 
sang war Tanz sich kleidete tat 


kualama akaleké salifiga nuvalula kualama 
Feldfriichte sagte alle Vogel Feldfriichte 


gan gukakuei meinkan Zalgi tuluma hita 
fressende sang war Kartoffel Bohne 
gahingakua aiki aveinka Nuavaka Zalgi. 
fressen wiirden so sie sangen Noavaka _—waren. 


*° Nach Angabe ist es dieser. 
* Im Juni gesungen. 
4° Vgl. Kap. IV: Damonen. 


1. Vater Huivitsukui sang 
in dieser Weise den Vogeln. 
Mit dem Tanzanzug bekleidet 
sang er fiir die Feldfriichte und 
sang allen die Friichte fressen- 
den Végeln, damit sie die Kar- 
toffeln und Bohnen nicht fres- 
sen. So sang man (auch) in 
Noavaka. 


“1 Nach Angabe: ,Schnee, der die Erde fortnimmt.* Wahrscheinlich hat man an Lawinen 


zu denken. 
“2 Gesungen, wenn die Sonne im Krebs steht. 


2. Nuva hana hunukala izuka Zalgi 
Vogel wie Schnabel hatte war 


gufiguejniki Huivitsukui hui dkale hateiha 


v5 ad 


476 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, bens 


2. Er hatte einen Schnabel 4 


wie ein Vogel. Da blies Vater 
Huivitsukui: hui und setzte (ein 


darauf Huivitsukui hui sagte Vater dieser Geschopf) wie einen Vogel «8 
guatsigakaj nuva haf gégaka_ itej nigufi- ins Gebirge. Das hat man er- 
darauf Vogel wie Gebirge ins setzte tat zahlt. ‘ 
gu ni akuagakud. 

sagten. cs 


118. Dem schwarzen Fréschchen**. 


Maukui vulu* gégaka Zekuekuei 
Frésche __ - kleine Gebirge im seienden 


In dieser Weise muSte man 
den kleinen Fréschen*® singen, 
aiki mejapdnakuej zalgi meivankukuikuejtsi die im Gebirge leben, den 
so singen mufte war Seen der Téchtern der Seen. Wenn diese 
munzikuei nizd ahieiki nyékala akalega- begannen, den Regen anzure- 
Téchter sind diese Regen anzureden den, dann mufte man der Mut- 
pana guatsiga ni méjakuein Zalgt nyé- ter des Regens** singen, damit 
begannen dann singen muBte war Re- es regne. Das haben die Vater 
kala zeigakafn nikalatSavanza ni hate- gesagt. 
gen damit sei Regens des Mutter ist Vater 
kueiha akuagakua. 
diese sagten. 


119. Zum Kochen des Tabaks *”. 


Nodikuku*® naizé aiki méiakueinza In dieser Weise mufte man 
Tabakstopf dieses ist so singen mufte dem Topf ftir den Tabaksaft48 
ni akuakand nodin guanapanakan singen, um den Saft zu kochen. 


sagten Tabaksaft damit zu kochen anfange So sollte man singen, das sagte 
aiki meiapdnakuei ni Zalgti ni akua- man.Somufte man den warmen 
so zu singen anfangen muBte war sagten Tabakstopf anreden, so muBte 
gakuad nodi Sifiguamé*® ajki akalega- man dem griinen*® Tabakstopf 


Tabaksaft Topf warmer so anreden singen. Das haben die Vater 
kueinzd nodikuku tasi aiki méiakueinzé ni erzahlt. Damit man nicht sterbe, 


muf Tabakstopf griiner so singen muB sollte man in dieser Weise re- 
hatekueiha ni guagi Ssuisinguakua ajki den. Das hat man berichtet. 
Vater diese sagten  sterben wiirde so 

neigakueinza ni akuagakud. 

sagen mui sagten. 


* Es ist ein bestimmter Vogel, ahnlich einem Reiher. 

“ Wird gesungen, wenn sich die Regenzeit nahert, auch zur Unterhaltung. 

** Anderer Name gurlaua. : 

“© Die Mutter des Regens sind die Seen, die sich angeblich mit Wasser zu fiillen beginnen, 
bevor die Regenzeit eingesetzt hat. 

“7 Ohne Tanz. Vgl. 107. 

*® Nach dem Kochen werden die Blatter ausgedriickt und der noch warme Saft in den 
nodikuku (Tabakstopf) gegosssen. - 

* Sifiguamd = nodikuku guamd (warm). Vgl. Simaulu, Sinusikd. 

°° Wegen der Farbe des Tabaksaftes (?). 


- vaha 
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1, Maki Gaunaulie ni zuveinka nalgi 
Hauptling Gaunaulue 


sang. war 
gua akazveia gufigueinizini sigakai 
den Leuten sang darauf schlieBlich 


gua izgitsuizaksapdna gualyéka kasa eizua 
Leute zu vernichten anfangen werde zuerst eine 
eitakhase izgitsuizaksa mauzua eitakhase 
Neunzigschaft vernichtete zwei Neunzig- 
nitsist makeiua ejtakhase ni gua 
schaften bis vier Neunzigschaften Leute 
izgitsuizaksifigt. 
vernichtete. 
2. Maki alakalyi sekuava ikudlaksa 
Hauptling Obrigkeit Gréfe hatte nicht 
niguigk narli alakalyi zé makueini 
tat deshalb Obrigkeit einsetzen du tatest 
gua gamagasasufzé na mamakueiha 
dann Leute bestrafe nicht Priester diese 
maktkueiha hdtekueiha guilé gudne- 
Hauptlinge diese Vater diese erwachsen gewordenen 
kueiha akuasi neinzZd na akuagakud. 
diese sagten taten sagten. 


120. Der Gesang des Hauptlings Gaunaulue*'. 


1. Hauptling Gaunaulie 
sang. Er sang, daf er schlief- 
lich seine Leute verderben 
werde®?, Zuerst vernichtete er 
eine Schar von neunzig und 
zum zweiten- bis viertenmal 
richtete er je neunzig seiner 
Leute zugrunde *8. 


2. Als Hauptling und Herr- 
scher besaf er keine Grdfe. 
Deshalb darf jemand, den man 
als Obrigkeit eingesetzt hat, 
seine Leute nicht bestrafen. 
Das haben die Priester, Haupt- 
linge, Vater und erwachsenen 
Manner erzahit und gesagt. 


121, An Aluetsama, die Mutter der Armen*. 


“1. Hava Aluetsama ajhieiki saméiatsi 
Mutter Aluetsama diese Witwen der 
Rasika narlalé giatsi hava ndsitsi 
Beschiitzerin ist Leute der Mutter Waisen der 
hava alakalyi mama uéizukueitsi hava 
Mutter Obrigkeiten Priester alten Frauen der Mutter 
na hava Aluetsama narlala ninulatsi hava 
Mutter Aluetsama ist Fliisse der Mutter 
kualdmatsi hava narlald. 
Feldfriichte der Mutter ist. 
2. Sameia gua neihinguakua aiki hda- 
Witwen Leute gehen wiirden so Mut- 
meinkan Zalgi maki Gaunaulie 
ter diese sang war Hauptling Gaunaulie 


1. Mutter Aluetsama ist 
die Beschiitzerin der Witwen, 
die Mutter der Untergebenen 
und der Waisen, die Mutter 
der Obrigkeiten, Priester und 
alten Frauen. Mutter Aluetsama 
ist die Mutter der Fliisse und 
Feldfriichte. 


2. In dieser Weise sang 
man der Mutter, damit die 
Witwen und Leute nicht aus- 
wandern, und auch dem Haupt- 


*! Wird nach Angabe bei der Wahl einer Obrigkeit gesungen, ohne Tanz. Vgl. Kap. IV: 
Damonen. : 

5? Wahrscheinlich ist dieser Damon, die Personifikation eines schlechten Hauptlings, 
singend aufgetreten. . 

5’ Durch zu strenge Bestrafung. 

‘* Wird gesungen, wenn die jahrliche Einsetzung eines indianischen Regierungsvertreters 
(comisario) im Dorfe erfolgt. Derselbe Gesang gilt fiir Gaynaulue, dann hat er aber keinen Tanz. 


+ 
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na glatsi gauvindulu aiki ni maku 
mit Leute der Obrigkeit so Hauptling 
Gaunaulteki nalgi. 
Gaunaulte war. 
3. Kauihi hatuka kdlvale kaktei 
Ihre Keule Stock war aufgerichtet 
alakalyi kdlvale hava Aluetsama kdlvale 
Obrigkeit Stock Mutter Aluetsama Stock 
kaktei hajki ni sameia gua aveinka 
war aufgerichtet so Witwen Leute sie sangen 
yalgi. 
waren. 
4. Maki 
Hauptling Gaunaulie 
na uaka_ izguka hatuka avasa 
mit Gesicht sich nahmen  Keule lieBen zuriick 
ni akurigti kaiga hatuka udkakue{j akalyi 


Gaunaultie hava Aluetsama 
Mutter Aluetsama 


sie taten heute Keule Gesichter aufge- 
naunalyeka aiki ni avafigi na madma- 
setzt sein werden so blieben Priester 


Rueiha akuagakud. 
diese sagten. 
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ling Gaunaulie, denn auch 
Hauptling Gaunaulue war die 
Obrigkeit der Leute. 


3. Der Keulenstab der bei- 
den*®, das Zepter der Obrig- 
keit, der Stab der Mutter Aluet- 
sama war aufgerichtet, so 
sangen die Witwen und Leute. 


4. Hauptling Gaunaulie 
und Mutter Aluetsama nahmen 
sich das Gesicht ab und lieSen 
es auf der Keule zuriick. So 
blieben die Gesichter zuriick, 
um heute auf der Keule auf- 
gesetzt zu sein. Das haben die 
Priester berichtet. 


122. An den Amtsstab 7ininti’s**. 


1. Eizuakadlaki mama Nabzéza havan 
Im Anfang Priester NabzeZa Mutter 
Gauteovah akagduane yalgi alakalyi kdlvale 
Gautéovan machte war Obrigkeit Stab 
gua kdlvale sameia kdlvale ni mama Nab- 
Leute Stab Witwen Stab Priester Nab- 
zéZa agaseizégi havan Gautédvafiha gua 
zézZa machte Mutter Gautéovanr diese Leute 
nauma tualyéka nasi nauma tualyéka 
sorgfaltig sehen werde Waisen sorgfaltig sehen werde 
hika hikaisi- alakalyi kalvale nalalyeka 
allen Dingen von Obrigkeit Stab sein werde 
ni havaha = agaungu. 
Mutter diese machte. 

2. Nufhuakala alakalyi nuvakala ala- 
Tempelberg Obrigkeit Festgerate 
kalyi _hika hikatsi —_alakalyi kdlvale ni 
Obrigkeit allen Dingen von Obrigkeit Stab 

mama Nabzéza agaseizégi. 
Priester NabzéZa machte. 


1. In friihester Zeit fertigte 
Mutter Gautéovaai fiir den Prie- 
ster NabzéZa einen Amtsstab, 
einen Stab gegeniiber den Leu- 
ten und Witwen, damit er gut 


fiir die Leute und Waisen sorge. 


und er ein Amtsstab fiir alle 
Dinge sei. 


2. Gegeniiber dem Tempel- 
berge, den Festgerdéten und 
allen Dingen gegeniiber machte 
sie den Amtsstab fiir Priester 
Nabzéza. 


** Ein Stab mit einer Figur, die auf einer Seite Aluetsama, auf der anderen Gaynaulie 


darstellt. 


** Wird bei der Einsetzung eines neuen Hiauptlings, d. h. Priesters, gesungen. 


oT ae a ie 


a 


—_ 


3. GufigueinizZini mdmakueiha iapani 

Darauf Priester diese sie emp- 
aualaka yalgti gufigueini iapani 

fingen sie brachten waren darauf sie empfingen 


views 


ipana gufgueini 
bis Priester Tininti dieser empfing darauf 
na alakalyi Tininti akuaka 
Obrigkeit Tinint: sagten 
kdlvale sameia kdlvale nasi kdlvale nii- 
Stab Witwen Stab Waisen Stab nur 
kaga akuaka yalgi aihiéj na Tininti kdlvale 
sagten waren dieser Tininti Stab 
akazuka ni nanalgi aiki na mdmakueiha 
hieB war so Priester diese 
akuagakud. 
sagten. 


Zalgi gua 
waren Leute 


3. Darauf nahmen ihn die 
Priester in Empfang und trugen 
ihn. Sie trugen ihn weiter, bis 
ihn Priester Tininti empfing. Da 
nannte man ihn nur noch den 
Stab fiir die Leute, Witwen und 
Waisen des Hauptlings Tininti. 
Er hie® Stab des Tininti. Das 
haben die Priester erzahlt. 


123. Gesang Matuna’s gegen die Krokodile*’. 


' Guiagaka ninalyi kaimdnokuei aiki 

Der Savanne in Flu8 im Krokodile sO 
méiakueinzd nani Matinaha 
singen mufte  jiingerer Bruder Matuna dieser 
kaizaka Zali Neigtilukuei gahin- 


Wasser Ufer am Kolumbianer die Neger fressen 


ni- 


neiatél 
gehen 


guakua nibunkaiza Zélyikuej 
wiirden Meer Ufer die Kolumibianer 
naugatsiga aiki meiakueinzd kdfzini 
darauf =) singen mu vorher von 
duéivakueiha akuasi nei Zalgi hdtekueiha 
Alten diese sagten taten waren Véater diese 


ni akuagakud. 
sagten. ° 


In dieser Weise pflegte jiin- 
gerer Bruder Matuna gegen die 
Krokodile in den Fliissen der 
Kiistensavanne zu singen, da- 
mit sie nicht am Ufer der Fliisse 
die kolumbianischen Neger auf- 
fressen. Wenn die Kolumbianer 
am Meeresufer wandern, mu8 
man so singen. Das haben seit 
alters her die Alten erzahlt und 
die Vater berichtet. 


124. Gesang KultSavitabauya’s zur Ordnung der Welt**. 


1. Aiki hatei Kultsavitabauya zuveinka 
So Vater Kultsavitabauya sang 

nufihuakala akazveinyd ninula kua- 
Tempelberg sang Fliisse  Feld- 
meivankukui akazveia mulvata na- 
See sang Krankheit kom- 


ninula tukuasiza meian 
Fliisse Bache sang 


Zalgit 
war 


lama 
friichte 


Singuakua kualama 
men wiirde Feldfriichte 
Zalgii. 


War. 


1. In. dieser Weise sang 
Vater KultSavitabauya. Er sang 
den Tempelbergen, den Fliissen, 
den Feldfriichten und den Seen. 
Er sang, damit keine Krankheit 
komme, und sang den Feld- 
friichten, Fliissen und Bachen. 


*" Wird gesungen, wenn man nach Dibulla herabgeht. Ohne Tanz. 


8® Wird zur Unterhaltung gesungen, ohne Tanz. 
Anthropos XX. 1925. 


, 
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2. Iza ~— meininguakua kakSata mak- 
Abhang einstiirzen wiirde Erdbeben dich 


tsifiguinguakua ni mama KultsSavitabauya 
vernichten wiirde Priester KultSavitabayya 


zuveinka Zalgti akuasi nei hatekuejha ni 


sang war sagten taten Vater diese 
akuagakuda. 
sagten. 
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2. Priester Kultsavitabau ya 
sang, damit die Abhange nicht 
einstiirzen und die Erdbeben 
einen nicht vernichten. Das 
haben die Vater berichtet. 


125. Gesang KultSavitabauya’s gegen das Versiegen des Wassers*’. 


Mama KultSavitabauya ajiki mejvan- 
Priester KultSavitabauya so See 
kukui meian Zalgi ni hateiha guarlenza 
sang war Vater dieser sagte 


akanin- 
eintrock- 


ninula kaninguakua tukuasiza 
Fliisse eintrocknen wiirden Bache 


akalékan Zalgi na madmakueiha 
redete an wat Priester diese 


guakua 
nen wiirden 
akuasi neinza salifiga meivafkukui akale- 
sagten _taten alle Seen redete 
kanza ni hdtekueiha guarlenza. 

an Vater diese sagten. 


In dieser Weise sang Priester 
Kultsavitabayya den Seen, das 
hat der Vater®® erzahlt. Damit 
die Fliisse und Bache nicht ein- 
trocknen, sang er. So sagten 
die Priester. Allen Seen sang 
er. Das haben die Vater be- 
richtet. 


126. Gegen den kleinen Papagei*’. 


1. Hisa 


Kleinen 


Ruakuli aiki meiakuenzd 
Papagei so singen mufte 
Randi tsinguinguakua kanziki nufn- 
Kanzi-Frucht herabwerfen wiirde Kanzi-Frucht Tem- 
huan hiva vuol gakuei na aiki mejatau- 
pel Arbeit zur Zeit Feldfriichte so singen 
gakuei nizd. 
mufte war. 

2. Nuvalula nauianka hatei naugefika 

Vogel im Himmel Vater ist wo 

kualama kanzi ainka nei hana ajki méa- 
Friichte  Kanzi dort geht wie so _ singen 


kuei madmakueiha akuarlenzd. 
mufte Priester diese  sagten. 


** Wird zur Unterhaltung gesungen, ohne Tanz. 


*° Des Sangers, Priester von Noavaka. 
*' Die Zeit des Gesanges ist unbestimmt. 
** Dieser heift Geiatsufigui. 


1. In dieser Weise muBte 


man dem _ kleinen Papagei 
singen, damit er nicht die 
Kanzi-Friichte herabwerfe. Fiir 
die Kanzi-Frucht, die Nahrung 
im Tempel zur Zeit der Arbeit 
(d. h. des Tanzes), mufte man 
so singen. 


2. Wie wenn die Kandzi- 
Friichte zum Vater der Vogel ®* 
im Himmel gehen, so mufte 
man singen. Das haben die 
Priester gesagt. 


rok wt - 
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127. Gesang der Franzosen an die Kagaba“’. 


Palafisé Bu- 
jiingerer Bruder Franzose Bo- 


1, Eizuakala nani 

Im Anfang 

gutd izuka aiki naski minkazveialyikuenza 
gota ist so. ich euch singen werde ich 


havas4 
euch anreden werde ich Mutter 


diekuei aiki minkalékalyikue 
alteren Briidern so 


iaga aiki akalekalyikuenzd ni ndnikuei 
auch so  amnreden werde ich jiingere Briider 


neigakud ni duéivakueiha akuagi. 


sagten Alten diese sagten. 
2. Guatsigakai nas nani Pa- 
Darauf ich jiingerer Bruder Fran- 


lafisé uala uala 
zose deutlich und viel 


zukuakalyikueki Bu- 
sprechen werde ich Bo- 
gutd itéj 
gota 


naysi aiki ni minkazguakalyiki 

sitzen seiend so euch anreden werde ich 

nindnikuei Zeigti diekueiha . akuagi. 
jiingere Briider sagten alteren Briider diese sagten. 


1. In friithester Zeit sagten 
die jiingeren Briider Franzosen, 
die in Bogota wohnen: ,So 
werde ich euch singen, 4ltere 
Briider, so werde ich euch (im 
Gesang) anreden und auch die 
Mutter 4 werde ich so anreden. “ 
Das haben die Alten erzahlt. 


2. Dann sprachen die jiin- 
geren Briider Franzosen (wei- 
ter): ,Ich, der jiingere Bruder 
Franzose, werde viel und deut- 
lich sprechen, wenn ich in Bo- 
gota wohne, und werde euch 
anreden.“ Das haben die 4lteren 
Briider erzahlt. 


128. An die Kalkdose °°. 


Sugi aiki 
Kalkdose so 


hatekueiha 
Vater diese 


meiakuenza 
singen mu 
akuagakuad ahieiki ga kualyéka sigi 
sagten diese essen wird mannlichen 
sukuej Zini duéivaka  gahi nalakualyéka 
Kinde vom zum Greis bis essen wird 


hava Seinavatakaa** nasufigakua 
Mutter Seinavatakafi uns hatte in Verwahrung 


guanenza ni hatei Sintana makéinkala hate- 
tat Vater Sintana vier Vater 


kueiha seua munzi hafinihdvaha  nasuf- 
diese Gattin Frau wie Mutter diese uns 


kdu guanenzad ni maémakueiha akuagakud. 
gab tat Priester diese  sagten. 


In dieser Weise muf} man 
der Kalkdose singen, sagten 
die Vater. Um diesen (Kalk) 
vom Knaben- bis zum Greisen- 
alter zu essen, hatte Mutter 
Seinavatakdf ihn fiir uns in 
Verwahrung. (Wie) Vater Sin- 
tana und den vier Vatern, (so) 
gab uns die Mutter (die Kalk- 
dose) als eine Gattin. Das haben 
die Priester erzahlt. 


°° Wird nicht an den Festen gesungen, ohne Tanz. 


% Seinavatakdf. 


> Wird gesungen, wenn dem Knaben die Kalkdose zum Koka- und Kalkessen tiber- 


reicht wird. Ohne Tanz. 
6° Entspricht der Gautéovaf in Palomino. 


6* 


7 


482 Prof. Dr. K. TH. PREUSS, 


Se ke | 


eae fe 
rae. oe ie ty 
: 7a 


129. Gegen die Wildkatze"’. 


Hivaka nebi ni meiakueind ndablula 

Wildkatze singen muBte VierfiiBler 
vakaj gahinguakua ni akalégataugakueind 
Kuh fressen wiirde anreden mufte 
akalégaki ki hain ni migapanakud 
redete nicht an alle dir zu fressen anfangen 

akuasi nei kdfzini ajki meja nebi 
wird sagten taten frither seit so sang Wild- 
hivakai Zalgu hatekueiha ni guagakud. 
katze war Vater diese sagten. 


130. Gesang Aluafiuiko’s vom 
1. Aiki hatei Aluafiuikoha gavilutsu 
So Vater Aluafuiko dieser groBer Geier 
ni meingi kagaba narlén guatsiganad hatej 
sang Mensch war als darauf Vater 
Aluanuikoha Seiza agai siza eitagua agai 
Aluafiuiko dieser Messer gab  Pfeile neun gab 


ufhua izgakukaliama ni Aluafiut- 


Fleisch sich zu nehmen entsprechend Aluafiuiko 
koha nigua. 
dieser tat. 
2. Guanalefiki hatei Séoktkuiha ki 
Darauf Vater Séokukui dieser 


tui guatsigakai Sa atsSalyéka tufiguakaj 
sah_ darauf Ubles tun werde sah darauf 


siza askuimi mej akavasa_ nigufigt guf- 


Pfeil einen allein nur lie® zuriick tat dar- 
gueinizini Séoktikuiha nauihi nunhhud 
auf Séokukui dieser unser Tempel 


kuka itéi malaukalyi ni Séoktikuiha aka- 
Spitze setze du dich Séokukui dieser ihm 
légu gavilutsu. 
sagte grofer Geier. 

3. Guatsigakai naugazinakanzad gui- 

Darauf sein nicht kann der 

agaka askuimi iyaukalyikunza ni gavi- 
Savanne in allein sein werde ich grofer 
lutsu Séokukui akiaukufgi. 
Geier Séokukui antwortete. 


Man muf den Wildkatzen 
singen, damit sie die Kiihe 
nicht fressen, und sie (im Ge- 
sange) anreden. Redet man 
sie nicht an, so werden sie 
einem alle (Kiihe) fressen. Das 
erzahlte man seit alters her. In 
dieser Weise sang man den 
Wildkatzen. Das haben die 
Vater berichtet. 


groBen Geier®*. 
1. In dieser Weise sang 


Vater Aluafiuiko dem grofen— 


Geier, als dieser noch ein 
Mensch war. Vater Aluafiuiko 
gab ihm ein Messer und neun 
Pfeile, damit er sich Fleisch 
verschaffe. 


2. Vater S@okukui aber sah 
das, und da er merkte, daB (der 
Geier) Schaden anrichten werde, 
lieB er ihm nur einen einzigen 


Pfeil. Dann sagte Séokukui 


zum grofen Geier: ,Setze dich 
auf die Spitze unseres Tem- 
pels. “ 


3. Der grofe Geier ant- 
wortete jedoch Séokukui: ,Da 
kann ich nicht bleiben, in der 
Savanne allein kann ich leben.“ 


*" Der Gesang, der urspriinglich aus Surivaka stammt, wird gesungen, wenn irgendwo 


viele Wildkatzen vorhanden sind, nach anderer Angabe im September. 
** Wird von Viehbesitzern gesungen, ohne Tanz. Der Vogel ist dem auf den Abhangen 


weidenden Vieh sehr gefahrlich. 


NE Se 
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4. Guatsigakai guiagaka 


Darauf 


Safiga atsa- 
der Savanne in Boéses_ tun 
lyéka ni Séoktikuiha 


werde 


tfgu gufguakai 
Séokukui dieser sah darauf 


Aluafiuiko na Séokukui na dulézgasa 


Aluafiuiko mit Séokukui mit besprachen sich 
akufigueini Aluafuikoha iaga Safiga 
sie taten darauf Aluafiuiko dieser auch  Béses 
atsalyéka ni tufigi. 
tun werde sah. 

5. Gufiguakai izauluka aduléz- 


Darauf in gleicher Weise besprachen 


mama Seikatsi Zakud 
setzte Sonne Raben des Hemd 


nalgué nienkanki ihualyi gufigueini géka 
war an Stelle zog an darauf Berg 


gasa nuva han itei 
sich. Vogel wie 


askuimi mizataukalyéka ni Aluafuiko na 
allein wandern werde Aluafiuiko mit 


Séokukui na akalégui aiki mdmakueiha ni 
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4. Da aber Séokukui vor- 
aussah, dafi er in der Savanne 
Schaden anrichten werde, so 
besprachen sich Aluafiuiko und 
Séokukui, und auch Aluafuiko 
merkte, da er Ubles tun werde. 


5. Als sie darauf iiberein- 
gekommen waren, setzten sie 
ihn als Vogel aus und zogen 
ihm das Kleid des Sonnen- 
raben °? an Stelle (des eigenen) 
an. Dann befahlen ihm Aluafi- 
uiko und Séokukui, daB er 
nur im Gebirge umherstreichen 
diirfe. Das haben die Priester 
erzahit. 


Séokukui mit sagten so Priester diese 
akuagakua. 
sagten. 
131. Gesang Aluafiuiko’s, das Vieh betreffend”’. 
1. Nadblula aiki ni hatei Aluafiut- 


Vierfiifige Tiere so Vater Aluafuiko 


koha meingti makeiua kala arluka ndani- 
dieser sang vier Beine habend jiingeren 


kueitsi guiagaka Zékué aiki hatei Aluai- 
Briider der derSavannein seiend so Vater Aluaf- 
utkoha meingi. 


uiko dieser sang. 


2. Guatsigaga haini Kdgabalyi baka 
Darauf hier den Kdgaba bei Kuh 
Zékualakin Zalad guatsiga hatei Aluafut- 
waren nicht waren darauf Vater Aluafuiko 
koha ajki nani Zdlyikueitsi nui 
dieser so  jiingeren Briider Kolumbianer der Befehl 


SiSif, aiki ni 
bat sich zu vermehren entsprechend so 
hateha ~=— meingti ni duéivakueiha akuagi. 
Vater dieser sang Alte diese sagten. 


1. In dieser Weise sang 
Vater Aluafuiko den VierfiiB- 
lern. Den (Tieren) der jiingeren 
Briider, die vier Beine haben 
und in der Kiistensavanne leben, 
sang Vater Aluafiuiko so. 


2. Da bei den Kdgaba keine 
Ktihe vorhanden waren, bat 
Vater Aluafiuiko in dieser Weise 
(singend), um den Befehl an 
die (Kiihe) der jiingeren Briider 
Kolumbianer, sich entsprechend 
reichlich zu vermehren. So sang 
der Vater. Das haben die Alten 
berichtet. 


°° Das Mannchen des Geiers soll braunliches, das Weibchen rétliches Gefieder haben. 


79 Wird von Viehbesitzern in Verbindung mit Weihezermonien gesungen, ohne Tanz. 
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132. Gegen die Fledermause”’. 


aikit nuizi 
Fledermaus 


1. Sulivdkakueiha 

Die von Sulivaka diese so 
aveinkan Zalgi Santé gahinguakua mitu 

sangen waren Huhn fressen wiirde Schwein 

vaka taminkaléd gahinguakua meian Zalgu. 


Kuh TJaminkald fressen wiirde sang war. 
2. Nufihuakuivikueiha kagi eitagua 
Tempelnovizen diese Jahre neun 


nadukakueiha akautsi hafiga mejatéi agakuiza- 

seiende diese andere diese singen tanzen 

téi nauka agatsalakin Zala niakuagakua hate- 
alle sind nicht sind sagten Vater 

kueiha guarlenzad Sulivakai agétsekueitha. 

diese sagten Surivaka seiende diese. 


1. Die Bewohner von Su- 
tivaka sangen in dieser Weise 
gegen die Fledermause. Man 
sang, damit sie keine Hitihner, 
Schweine, Kiihe und Tamin- 
kala-Friichte’ fressen 78. 

2. (Nur) die Tempelnovizen, 
die es neun Jahre lang sind 
(singen). Alle anderen diirfen 
nicht singen, noch tanzen, er- 
zahlte man. Das haben die 
Vater von Surivaka berichtet. 


133. Gegen Krankheit™*. 


1. Sulivakai kala atsad eizuakala 
Der von Surivaka Tanz machte im Anfang 


kuibulu akseizé guanenkad Hukuméizitsi 


Dorf gemacht  hatten wo Palomino von 
asuka narlald. 
letztes war. 


2. Gonduzué akatsa salyifiga hdarlula 
Gonduzué machte lle Steine 
hitngulat harlulatsi kala akuiza mulbatad 
betreffend Steine der Tanz tanzten Krankheit 
neisinguakua salyinga mulbatad lula nala 
entstehen wiirde alle Krankheiten Arten alle 
nei kala akatsd Sarld na duéivakueiha 
alle Tanz machte war Alten diese 
eizuama taukekueiha guarlé. 
ersten Geschlechter diese sagten. 
3. Mulbata neisinguakua hdatekueiha ni 
Krankheit entstehen wiirde Vater diese 
guagakuad salifiga kala lula atsanzd na 
sagten alle Tanze Arten machte 
akuagakud. 
sagten. 


1. Die Leute von Surivaka 
veranstalteten einen Tanz. Das 
Dorf wurde in friihester Zeit 
als letztes von Palomino aus 
gegriindet"®. 


2. Auf (dem Berge) Gon- 
duzué tanzte man einen Tanz 
fiir alle Steine; man _ tanzte 
einen Tanz der Steine?7*, damit 
keine Krankheiten entstiinden. 
Gegen alle Arten von Krank- 
heiten tanzte man Tanze, das 
haben die Alten der urspriing- 
lichen Geschlechter erzahlt. 


3. Damit keine Krankheiten 
entstiinden, so sagten die Vater, 
tanzte man alle Arten von Tan- 
zen. So erzahlte man. 


™ Wird gesungen im April oder wenn es viele Fledermause gibt. 


* Frucht einer Schlingpflanze. 
** D.h. den Tieren nicht das Blut aussaugen. 
™ Zeit unbestimmt. 


** Eigentlich: wo sie das Dorf in friihester Zeit machten, war es das letzte Palominos, 
‘d. h. an jener Stelle war das Dorf das letzte von Palomino gegriindete Dort. 


*® Weil von ihnen Krankheiten ausgingen. 
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134. Uber das Zusammengehen von Takina und Makotama””. 


1: Gdkabala 


Dem Berge vor sang 


zuveianza huvisko tuke 
Bischof Ge- 
na Magutama izgalebi guapana- 
schlecht mit Makotama sich zu treffen begannen 
tsiga ni iskalégapana kuizurla izga- 
darauf sich anzureden begannen grofe Fléte gegen- 
zahuisi  huvisko tuke na guvindulu 
seitig bliesen Bischof dem Geschlecht mit Regierung 
tuke na ni iskazakuakapana. 
dem Geschlecht mit sich zu sagen begannen. 
2. Gua hitifigule sameia hitfigule nasi 
Leute betreffend Witwe  betreffend Waise 
hitiigule ni dulaSapana ala- 
betreffend Bescheid zu geben begannen Obrig- 
kalyi hitfigule ni dulakSapana 
keit betreffend Bescheid zu geben begannen 
na mdmakuejha guasi neind gua agisalyi- 
Priester diese sagten taten Leute leiden 
guakua Kagaba agetse kagisalyiguakua ni 
widen Kdgaba gehdérend sie leiden wiitden 
hdtekueiha guarlenzd. 
Vater diese  sagten. 


3. Mama Séokikuiha  hatei Kultsaui 
Priester S@okukui dieser Vater KultSaui 


na ni Gdkavala zuhuigakuei kuizurla 
mit dem Berge vor blasen muften grofe Fléte 
dingueiha mauzua 
diese zwei 


ni aleigapafigu 
sie zu sagen begannen 


nekueithan guarlenza. 
alle diese —sagten. 


1. Auf dem (Tanzplatz) 
»Vor dem Berge’8“ sang man. 
(Dort) trafen sich das Bischofs- 
geschlecht (von Takina) mit 
Makotama und redeten sich an, 
beiderseits die grofen Fléten 
blasend. Das Geschlecht der 
Bischéfe und das der Regieren- 


den begannen sich zu _ be- 
sprechen. 
2. Uber die Leute, die 


Witwen und Waisen und iiber 
die Obrigkeit gaben sie Be- 
scheid — das haben die Priester 
erzahlt — damit ihren Leuten 
und den (iibrigen) Kdgaba kein 
Leid widerfahre. Das haben die 


- Vater berichtet. 


3. (Schon) Priester Seoku- 
kui7® und Vater Kultsaui%° 
muften ,Vor dem Berge“ die 
grofe Fléte blasen und be- 
gannen zu reden. Das haben 
diese beiden. erzahlt. 


135. Der Kampf zwischen den 4lteren und jiingeren Briidern®’. 


Auamasi na Zuima- 
mit Zuima- 


1. Nani 


Jiingerem Bruder Auamasi 


kane na ni duei Napita na Kultsaui 


kane mit 4lterem Bruder Napita mit Kultsaui 
na ni nanikueiha dtiekuei kauga- 
mit — jtingere Briider diese dltere Briider zu 


** Zwischen Takina und Makotama gelegen. 
™’ Von Takina. 

°° Von Makotama. 

*! Wird gesungen, wenn es Krieg gibt. 


1. Die jiingeren Briider 
Auamasi und Zuimakane be- 
gannen mit den dlteren Briidern 
Napita und KultSaui Krieg zu 
fiihren. Die Alteren Briider 
kampften von ihrem Wohnsitz 


™ Wird im Juni oder September in Takina und Makotama gesungen. 
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gasapangi dtiekuetki Mulkudnuant itéj 
kampfen begannen Altere Briider Mulkuanua safen 
nausi ndnikueiki KultSaka itéi alausi 
waren jiingere Briider Kultsaka safen sie waren 
ni akauksapangi. 
sie zu kampfen begannen. 
2. Guatsigakai ndnikuei Sdnekuei 
Darauf jiingere Briider schlecht 
narlalad aiki nalgua ni diekuei kaugaga- 


waren so. war altere Briider kampften 
Sataukad eitakhuiza ndnikuei siza ateia 
neunmal jiingere Briider Pfeil sie 


Napita KultSaui diekuej aiki ni 
schossen Napita KultSaui  ltere Briider so 
ndnikueiha kaugagasingh na mdadma- 
jiingeren Briider diese kampften Priester 
kueiha guagakud. 
diese sagten. 

3. Guatsiga iaga diekueiga aua- 

Daraui altere Briider selbst sie 
via niguigi guatsigakaj ndnikuei kagi 
siegten taten damals jiingere Briider Erde 
iapanakdf = dtiekueitsi nunhué  huizi 
sie zu erlangen 4lteren Briider der dem Tempel samt 
nuvakala huizi iapanakaf ajki nalyi ni 
den Tanzgeraten samt sie zuerlangen so war 
akaukSataugi mdmakueiha ni akuagakua. 
sie kampften Priester diese sagten. 

4. Guatsariaga ndnikueiga uvi- 

Darauf ; jiingere Briider selbst sieg- 
aya nigunigt salyi diekueiha aga- 
ten nicht taten alle alteren Briider diese ver- 
ldfikasa ni akufgi. 
nichteten sie taten. 


Mulkuanua * aus, und die jiin- 
geren Briider von ihrem Wohn- 
sitz KultSaka®*. 


2. Die jiingeren Briider 
waren schlecht, und so kam 
es, da die Alteren Briider 
mit ihnen kampften. Neunmal 
schossen die jiingeren Briider 
Pfeile auf die dlteren Briider 
Napita und Kultsaui. In dieser 
Weise kampften die jiingeren 
Briider. Das haben die Priester 
erzahit. 


3. Die alteren Briider aber 
siegten. Die jiingeren Briider 
kampften, um Land zu erlan- 
gen, und um den Tempel und 
die Tanzgerate der alteren Brii- 
der in ihren Besitz zu bekom- 
men. Das haben die Priester 
erzahit. 


4. Die jiingeren Briider aber 
siegten nicht, und die 4lteren 
Briider vernichteten alle, 


136. Die Kanzi-Frucht **. 


1. Kandi meianzad mama Séizue- 
Kanzi-Frucht sang Priester die vom 
kuei kanzi avejatsakai kualama 
Kasikiale Kanzi sie sangen darauf _ Feldfriichte 
akalékan Zalgi makeinui hivala akui- 
redeten an waren vier Tage Hiitte vor der sie 
zatél. 
tanzten. 


1. Man sang zum Besten 
der Kanzi-Frucht. Wenn die 
Priester vom Kasikiale fiir die 
Kanzi-Frucht sangen, sprachen 
sie (im Gesange) fiir die Feld- 
friichte (iiberhaupt) und tanzten 


vier Tage lang vor der Tiir des 


Tempels. 


** Die beiden Orte liegen am Rio Sekaino unterhalb Takina ganz nahe bei einander. 


** Wird im Marz oder im Juni gesungen. 


: 
: 
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2. Naugatsaé kanzi za meia nufhua- 
Waren darauf Kanzi affen sangen Tempel- 


kuivikueiha 
novizen diese 


gua  salifiga ihuizalé 

Leute alle vereinigten sich 
guane nufihuakuiviki sei muan mei za 
taten Tempelnovize Nacht in der Mitte nur afen 
guane dizini sei muan zalyékan Zalgi 
taten darauf Nacht in der Mitte essen werden waren 
kanki akuasin Zalgi ni mémakueiha gua- 
vorher sagten waren Priester diese  sag- 


gakua. 
ten. 


2. Dann sang man vom 
Essen der Kanzi-Frucht. Die 
Tempelnovizen und alle Leute 
versammelten sich, und nur um 
Mitternacht afen die Tempel- 
novizen (davon). In alter Zeit 
sagte man, daf sie um Mitter- 
nacht essen sollen. Das haben 
die Priester erzahlt. 


Erzihlung aus S. Francisco. 
137. Der Affe und das Kaninchen **. 


(Lorenzo Simungama, S. Francisco.) 


1. Konéxu na mun 
Dem Kaninchen mit dem Affen mit 


na tei 
Feld 
akaualyéka izgabeia gunalguéki akuka 
machen werden sich sagten darauf ernten 
nigunalgu izgabeia. 
tun wiirden sich sagten. 

2. Guatsigakai mdfigeba gaua  ma- 

Darauf du selbst machen du 

Rualyi miaskui makaualyi arveia gufiguakai 
tue du allein du mache  sagte  darauf 
askui gauapdn sali meingua. 
einer allein zu machen begann alles fallte. 


guka_ arvei- 
sagte 


3. Gufigueiniki yaukan 
Darauf verbrennen k6énne 
atsigakai mafiga yauka makualyi ar- 
darauf du selbst verbrennen du tue sag- 
veinguakai ud gufiguakai alefiga yauka. 
te darauf ja darauf er selbst verbrannte. 
4. Gufigueiniki niga kuka nigifi arvei- 
Darauf sden kénne tun sagte 
atsigakai mafiga niga makualyi minuha 
darauf du selbst sden du tue Affe dieser 


na arveia konéxu 
sagte  Kaninchen 


arveiatsigakaj konéxuha nikapa. 
sagte darauf Kaninchen dieses zu sden begann. 


arveia nika makualyi 
sagte sde du 


®* Von den Kolumbianern tibernommen. 


1. Das Kaninchen und der 
Affe verabredeten sich, ein Feld 
anzulegen, und kamen iiberein, 
es (gemeinschaftlich) zu ernten. 


2. Nun sagte (der Affe): 
»Mache du es selbst, mache 
du es allein“, worauf (das Ka- 
ninchen) allein arbeitete und 
alles (Geh6lz) abhaute. 


3. Als (das Kaninchen) dann 
sagte, daB es Zeit zum Ver- 
brennen sei, erwiderte der Affe: 
»Verbrenne du es.“ (Es sagte:) 
,Ja“ und verbrannte es. 


4, (Das Kaninchen) machte 
nun darauf aufmerksam, daf es 
Zeit zur Aussaat sei, worauf der 
Affe dem Kaninchen antwortete: 
yode du.“ Und sobald er ge- 
sagt hatte ,Sde du“, begann 
das Kaninchen die Aussaat. 
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5. Gufigueiniki munu mala kuka guf- 
Darauf Aife jaten konnte dar- 


guakai munu ikaula mala vikuka nigin 
auf Affe rief jaten du kannst tun 


arveinguakaj mafiga mala makualyi ar- 


sagte darauf du selbst jate du sagte 
veinguakai alefiga mala. 
darauf dieses selbst jatete. 
6. Gufigueiniki eibi munsi kana 
Darauf Mais’ weif trocknete 
gufhguakai munu arveia ai  Salaki 
darauf Affe sagte dieser schlecht nicht ist 


naski hakaukad gaua eibi mafiga maika 
ich Unterlage mache Mais du selbst bewahren 


makualyt arveinguakaj ua. 


du tue sagte darauf ja. 
7. Gueiniki munu itéi guiguakaj ko- 
Darauf Affe sa  darauf Ka- 


nexu hangua salin gaua gukaga gufiguakai 
ninchen dachte alles machen kénne darauf 
tual nak guatsakai gauagatéi gufguakai 
sehen kam _ darauf machte nicht darauf 
munu meingual ikaula munu ai nak gu- 
Affe zu fallen rief Affe  hierhin kam dar- 
einiki mafiga gaua makualyi arveingua- 
auf du selbst machen du tue sagte dar- 
kai ud. 
auf ja. 

8. Koneéxu  itsani gueiniki ko- 

Kaninchen war unzufrieden darauf Ka- 

néxuha ai hakaukad gauapana 
ninchen dieses hier Unterlage zu machen begann 


gungueiniki alefiga eibi maikapana 


darauf er selbst Mais einzubringen begann 
gueiniki salyi maika  gufigueiniki aj 
darautf alles verwahrte darauf hier 
maikatéi. 
verwahrte. 


9. Guatauguefiki minuha nevi einufika 


Darauf Affe dieser Pumas viele 
ula konexu iyauguéh nebi  ejnuftka 
brachte Kaninchen war wo Pumas viele 
salyina guatSakai konéxu Zei arzesin 


alle kamen darauf Kaninchen Furcht empfand 


ideii munu eibi salyifga ipana_ neija: 
ging Affe Mais allen empfing ging. 


5. Als der Affe jaten konnte, 
tief (das Kaninchen) ihn und 
sagte: ,Du kannst jaten“, wor- 
auf er antwortete: ,Jate du.“ 
Da jatete (das Kaninchen). 


6. Der Mais war inzwischen 
wei und trocken geworden, 
und der Affe sagte: ,Der ist 
gut, ich mache eine Unterlage, 
und du bringst den Mais ein.“ 
— ,Ja.“ 


7. Der Affe aber saf (blo) 
da, wahrend das Kaninchen 
dachte, er mache alles fertig. 
Als es nun sehen kam, da 
arbeitete (der Affe) nicht. Es 
rief ihn also herbei (das Holz 
dazu) zu fallen. Der Affe kam 
und sagte: ,Mache du _ sie 
selbst“, worauf es mit ,ja“ 
(antwortete). 


8. Obwohl das Kaninchen 
unzufrieden war, begann es 
doch eine Unterlage zu zim- 
mern und selbst den Mais ein- 
zubringen. Allen (Mais) brachte 
es ein und stapelte ihn auf. 


9. Der Affe brachte nun 
viele Pumas zur Wohnung des 
Kaninchens. Alle Pumas kamen 
herbei, so daf8 das Kaninchen 
Angst bekam und _fortging, 
wahrend der Affe allen Mais in 
Empfang nahm, als es fortging. 


ee ee 


| 
; 


| 


10. Konéxun ideif hitifigulaka mihdi 
/Kaninchen ging dem Wege auf Guarda- 


arlevi nas mikua nigunarlé huala 
tinaja_ traf ich dich verteidigen will Zahn 


gunguakai nak ahi eibi naugén nagatsakai 


darauf kam sein Mais war wo kam darauf 
munu ai itéi guniguakai konéxuha 
Affe dort saf§  darauf Kaninchen dieses 


munu guka arlébiksa salin gaimiksa nébiha 
Affen nahm haute ganz kacken lief Puma 
gain gaud arveiatsigakai mihdi 
dieser Kot  frif sagte darauf Guardatinaja 
abeizi zan za. 
Kiirbis nur frag. 
11. Nauguakai konexun deifi hitifigula- 
Darauf Kaninchen ging dem Wege 
kaki dikaki kutefiku  nagatéi arlebi hi- 
auf dort Eichhérnchen kam traf wes- 


naksi neiabalé akaléguakai mia eibi nasia- 


halb gehst du sagte darauf weil Mais mir 
kuka gunguakai gud narlesi 
sie fortnahmen darauf Traurigkeit fiihle 


narneiatuku arveinguakai nas mikua nigu- 
gehe ich sagte darauf ich dich verteidigen 


narlé arveinguakai ua huala naktei katsuma 
will sagte darauf ja Zahn ich habe Kralle 


nas iteinzgd arveinguakai hiefiga. 
ich habe sagte darauf sicherlich. 
12. Eibi naugalyi ai nagatsakai munu 
Mais war wo dort kamen darauf Affe 


eibi zan ga nauguakai konéxuha na- 
Mais nur fra darauf Kaninchen dieses lief 


lahi aika sui ipana gufigueiniki pak pak 


dort packte darauf schlug schlug 
gaimiksa guatsakai nébiha konexu 
kacken lieB darauf Puma dieser Kaninchen 


Gkalé gaud gai akalégatsakai haiki zitun 
sagte  frif Kot sagte darauf so sah 
guatsakai kutefikun dein eibi zan Za. 
darauf Eichhérnchen ging Mais nur  fraf. 
13. Gufiguakai konéxun deif hiufigu- 
Darauf Kaninchen ging dem Wege 


laka kihi kalaukdlabei aika nagatei arlebi 
auf Fuchs dort kam traf 
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10. Bei seiner Wanderung 
traf das Kaninchen auf dem ’ 
Wege die Guardatinaja. ,Ich 
verteidige dich mit den Zahnen“ 
(sagte sie). Darauf kamen sie 
dorthin, wo der Mais war. Bei 
der Ankunft sa der Affe da, 
das Kaninchen aber packte 
ihn und blaute ihn so durch, 
da8 er sich ganz bemachte. 
»FriB den Kot“, sagte der 
Puma (zum Kaninchen). Unter- 
dessen war die Guardatinaja 
nur mit dem Fressen von 
Kiirbis beschaftigt. 

11. Unter diesen Umstanden 
lief das Kaninchen fort und 
traf auf dem Wege das Eich- 
hdérnchen, das gerade daher- 
kam. , Weshalb gehst du fort?“ 
fragte es. — ,Weil man mir 
den Mais fortnahm, bin ich 
traurig und gehe fort“ ant- 
wortete es. — ,Ich verteidige 
dich“, sagte es. — ,Gut.“ — 
»lch habe Zahne und Krallen‘“, 
sagte es. — ,Gewif.“ 


12. Sie kamen an den Ort, 
wo der Mais war. Der Affe 
war nur mit Maisfressen be- 
schaftigt, da lief das Kaninchen 
hinzu, packte ihn und schlug 
auf ihn ein, so daf er sich be- 
machte. ,Frif den Kot“, sagte 
der Puma zum Kaninchen. Bei 
diesen Worten sah sich das 
Eichhérnchen um und lief fort. 
Es hatte nur Mais gefressen. 


13. Da lief (auch) das Ka- 
ninchen fort und traf auf dem 
Wege den Fuchs, der gerade 
daherkam. ,Wohin gehst du? 
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gufgueiniki manisi neiabaléd akaléguakai 
darauf wohin gehst du sagte darauf 


deihi nahi kasa masi nauleali aka- 
geht mein Fuf du mich bringen wirst sagte 


leguakaj kalaykdlabei nukatéi gufigueiniki 
darautf Fuchs hérte darauf 


mikua nigunarlé akaléguakai ud. 
dich verteidigen will sagte darauf ja. 
14. Gufigueiniziniki kualyi gufigueiniki 
Darauf kehrte um darauf 
na aj nagatsakaj nebigaki  itsauli 
kam hier kam darauf Puma selbst zornig wurde 


niguigit munu éibizi itéi tufigud guka 


tat Affe Mais im sa sah ergriff 
gufguejni pak pak salyin gaimiksa guatsakaj 
darauf schlug ganz  kacken lie® darauf 


nébiha minutsi gain gaud akalégatsakai 
Puma dieser Affen des Kot frif sagte darauf 


kalaukdlabei ainka aktéi Sau haiki tun 


Fuchs dort stand war so sah 
guatsakai dein. 
darauf ging. 


15. Gufiguakai konéxu zal ndeif 
Darauf Kaninchen | zu fressen ging 
neinalgué hitiigulaka  neiatéi nauguenki 
ging darauf dem Wege auf ging darauf 
tsivu aika nagatéi nauguakai hinaksi neja- 
Ziege dort kam darauf weshalb  gehst 


balé6 akaléguakai mia eibi nasiakuka 
du sagte darauf weil Mais mir sie nahmen 
guand neiatuki guiguakai ud mauzua katso 
taten gehe ich darauf ja zwei Horner 
naktei ndkala narld neiki nei niguakud. 
habe habe ist deshalb gehen wir. 


16. Aika neji gufgueiniki munu mau- 


Dorthin ging darauf Affe zwei 
Zua arlébiksa makualyi nejki haiki natin 
stofe du und so mich sahst 


makuatsigakai saftkala huini huini  dkale. 
du tust dann Kopi schnell bewegend sagte. 
17. Guatsigakai nei zehka neine 
Darauf gingen weit gegangen 
munu itei Ronéxu na munu 
waren Affe sai dem Kaninchen mit dem Affen 


fragte dieser.— ,(Wohin) meine 


FiiSe wandern. Willst du mich 


begleiten?“ fragte es. Als der 
Fuchs (die Geschichte) gehért 
hatte, sagte er: ,Ich verteidige 


dich.“ — ,Gut.‘ 


14. (Das Kaninchen) kehrte 
darauf um, und sie kamen dort- 
hin. Bei ihrer Ankunft ergrimmte 
der Puma. Den Affen sah (das 
Kaninchen) im Mais sitzen, 
packte und schlug ihn, so daf 
er sich ganz bemachte. _,,Frif 
des Affen Kot“, sagte da der 
Puma. Als das der Fuchs, der 
dabei stand, sah, lief er fort. 


15, Da lief (auch) das Ka- 
ninchen fort, um zu fressen. 
Als es fortgegangen war und 
auf dem Wege wanderte, kam 
da eine Ziege und fragte: , Wes- 
halb wanderst du?“ — , Weil 
man mir den Mais wegnahm, 
gehe ich fort.“ — Darauf (sagte 
die Ziege): , Gut, ich habe zwei 
Horner in meinem Besitz, des- 
halb vorwarts! Gehen wir.“ 


16. Wahrend sie dorthin 
gingen, sagte (das Kaninchen): 
»oto8e den Affen mit den beiden 
(Hérnern), und zwar so: du hast 
gesehen, wie ich es mache, den 
Kopf immer hurtig bewegend. “ 


17. Nachdem sie weit ge- 
gangen waren, safs der Affe da, 
und Kaninchen und Affe pack- 
ten einander. Dabei blaute ihn 


7 
a 


na sui gunguejni pak pak salyi arlébik- 
mit ergriffen darauf schlug ganz haute 


Sa guatsigakaj nebi miinutsin gain gaud 


darauf Puma Affen des Kot  frif 
gufiguakai tsivu haiki tui konéxu  gua- 
darauf Ziege so sah Kaninchen  dar- 


tSakai tsivun deifi konexu 
auf Ziege 


na dalagele 
ging dem Kaninchen mit Liige 
sizdkalé akaléguakai konéxun deif. 
mir sagte sagte darauf Kaninchen ging. 
18. Gufigueini neinalgué 
Darauf ging darauf 


hitiigulaka 

dem Wege auf 
nejatéj nayguenki hovéxu ai nagatéi dkaz- 
ging darauf Schaf dort kam redete 
gua manisi neiabalé akaléguakai hina eibi 


an wohin  gehst du sagte darauf weil Mais 
nahi narlé salyin nasiakuka gud ni 
mein war allen mir sie nahmen _ taten 


neiatéi nauki akaléguakai ud kuis tii 
gehe ich sagte darauf ja , laft uns sehen 
akaléguakain deifi hubexu ndlahin deifi 
sagte darauf ging  Schaf laufend ging 
aika nei. 
dort ging. 

19. Guatsakai munu aika itéi 

Darauf Affe dort 

guakai sui pak pak salyi pu 
auf ergriff schlug ganz 
nebi lakalyi mitnutsin gai gaud arvein- 
Puma Obrigkeit Affen des Kot fri8  sagte 
konéxu haiki zitih guatsakai 
Kaninchen so sah darauf 
hubéxu ainka aktéi sdfikala huini huini 
Schaf dort stand Kopf Bewegung 
huini atsé yaugud akalégatsigakai zen 


nau- 


war dar- 


asdnalyi 
schlug ihm hinter 


guakai 
darauf 


mache sagte darauf zufrieden 
itSani aika huvexu huini huini huini 
sich fithlte dort Schaf Bewegung 
atSatsiga nebi niisa arzé. 


machte darauf Puma zornig fiihlte. 


20. Gueini aika huvéxu kud 
Darauf dort Schaf 


sui ipana 

sprang ergriff 
nebi 

sie zu kimpfen begannen dem Puma 


gufgueiniki akauksapana 
darauf 
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(das Kaninchen) jammerlich 
durch (so daf er sich bemachte), 
und der Puma (sagte) nun (zum 
Kaninchen): ,Frif des Affen 
Kot.“ Als die Ziege das Ka- 
ninchen in dieser Lage sah, 
lief sie fort mitsamt dem Ka- 
ninchen. ,Sie hat mich be- 
logen“, sagte das Kaninchen 
und lief fort. 


18. Als es nach dem Auf- 
bruch auf dem Wege wan- 
derte, kam ein Schaf, sprach 
es an und sagte: , Wohin gehst 


du?“ — ,Weil man mir all 
meinen Mais raubte, gehe ich 
fort“, antwortete es. — ,,Gut, 


la8t uns sehen“, sagte das Schaf, 
ging laufend davon und wan- 
derte dorthin. 


19. Den dort sitzenden Affen 
packte das Kaninchen, schlug 
ihn und blaute ihn hinten ge- 
hérig durch (so daf er sich 
bemachte), der Puma aber als 
Hauptling sagte: , Frif des Affen 
Kot.“ Als das Kaninchen das 
sah, sprach es zum Schaf, das 
dabei stand: ,Bewege fleigig 
den Kopf.“ Damit einverstan- 
den, machte das Schaf Bewe- 
gungen (mit dem Kopf), und 
der Puma wurde zornig. 


20. Da sprang das Schaf 
herzu und packte (den Puma), 
und Puma und Schaf begannen 
miteinander zu kampfen, bis 
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na huvexu na nagakuand gufgueiniki 
mit dem Schaf mit taten darauf 


nebi hielyinapana. 
Puma zu verlieren begann. 
21. Gufiguakai munu ai gei itéi 
Darauf Affe dort Holz zulegte 
nauguakai gak hava naugalyi katsuma 
darauf schickte Mutter war wo den Krallen 


na Zakud na huala na Zagahuejzi 
mit dem Hemd mit den Zahnen mit mir fehlt 


gufiguakai munun deif. 
darauf Affe ging fort. 
22. Guatsigakai hubéxu na konexu 
Darauf dem Schaf mit dem Kanin- 
na ajnka iteitéi gufiguakaj huvéxuha 
chen mit dort saBen darauf Schaf dieses 
konéxu gadka hava naugalyi nagud 
Kaninchen  schickte Mutter war wo tat 


katSso na huvia Zakuéi nagasisaud hui 


Hornern' mit Schaf Hemd bitte schnell 
mulakalyi maléi mei hai malakulakalyi 
du bringe schnell nur hier du mir bringe 


gufguakai konéxun deif. 
darauf Kaninchen ging fort. 
23. Gufigueiniki maléi mej koneéxu 
Darauf schnell Kaninchen 
na guatsigakai katSo mduzuafiga ula 
kam darauf Horner zwei selben brachte 
Zakuaé = =na gufguakai hubéxuha sdfikala 
dem Hemd mit darauf Schaf dieses Kopf 
ishiu naguand gufgueiniki akauksSapana 
setzte tat darautf sie zu kampfen 
maukuej guatsigakai nebi hielyi 
begannen wiederum darauf Puma _ verlor 
katsuma ulagayd Zzakud na huala 
Kralle brachte nicht dem Hemd mit den Zahnen 
na nebi hielyin deif. 
mit Puma verlor ging fort. 


24. Guatsigakai hubéxu arlé arzé gua- 


Darauf Schaf mehr galt  dar- 
tsakai eibi konéxutsi avd gufgueiniki 
auf Mais Kaninchens des blieb darauf 


eizua hakaukd akéy guatsakai hubéxu ejbi 
ein Gestell gab = darauf Schaf Mais 


der Puma zu verlieren anfing. 


21. Wahrend der Affe Brenn- 
holz zulegte, schickte ihn (der 
Puma) zu seiner Mutter: , Mir 
fehlen Krallen, ein Hemd und 
Zahne“, worauf der Affe davon- 
lief. 


22. Inzwischen safen das 
Schaf und das Kaninchen dort 
zusammen, und das Schaf 
schickte das Kaninchen zu 
seiner Mutter: ,Bitte sie um 
Horner und ein Schaffell und 
bringe es mir schnell, recht 
schnell hierher.“ Darauf lief 
das Kaninchen fort. 


23. Schnell kam es wieder 
und brachte die beiden Horner 
und das Hemd. Jene setzte 
sich das Schaf auf den Kopf, 
worauf sie wiederum zu kamp- 
fen anfingen. Der Puma aber 
verlor, weil (der Affe) die 
Krallen samt dem Hemd und 
den Zahnen nicht brachte. Der 
Puma verlor und lief fort. 


24. Das Schaf hatte die 
Oberhand behalten, Da nun 
der Mais des Kaninchens fibrig 
geblieben war, so gab es dem 
Schaf ein Gestell und handigte 
ihm den Mais ein. Nachdem 


agai gungueiniki aini iteitéi gufigueiniki 
gab ~~ darauf dort waren darauf 
aléfi deifi. 
dieser ging fort. 
25. Neinalgué nébitsi  Rkuibuluka neia- 
Ging darauf Puma des Dorfe zum ging 
tSakai nebi Zénauguakai nebi adkaz- 
darauf Pumas zusammen waren darauf Puma redete 
gua guatsakaj nebi hangua mauzef einunka 
an- darauf Puma dachte gestern sehr 
natseinsa guamalé kaiga seian matar- 
mich erschrecktest du jetzt in der Nacht du mir 
veialyt. 
sagen wirst. 
26. Gufiguakai konéxuha mia ka- 
Darauf Kaninchen dieses wo 
bakalikue Sizé akaléguakai hubia na 
schlafen werde ich ist sagte darauf dem Schaf mit 


na matalyi iaveika nagakuand 
stiegen _taten 


Roneéxu 
dem Kaninchen mit hinauf 


kagizinki nebi Zé gufigueiniki aini Sa 
dem Boden auf Puma war darauf hier lagen 
toafizel. 
Dunkelheit war. 

27. Guatsakai kdgizi nebi dula- 


Darauf dem Boden auf Puma redete 


Satéi nuka gufigueiniki konéxu kaba gua- 
horte darauf Kaninchen schlief dar- 

tSakaj kaba nigifi kuis guasi nebi neiga- 

auf schlief tat la8t uns téten Puma sagte 


tsakai konéxuha nuka. 
dann Kaninchen dieses horte. 


28. Guakai konéexu sa naki seisun 

Darauf Kaninchen lag schon in der Nacht 
guatsakai huizi akuizapana gunguakai 
darauf Urin zu vergessen begann darauf 
konéxu arveia saki huizi mikalyikue 
Kaninchen sagte wie Urin lassen werde ich 
arveia gufguakai matali migud uni zitii 
sagte darauf oben abschlage dort sah 
gufguakai huizi mika guatsakaj huizi kaka 
darauf Urin lieS  darauf Urin Maul 


agatsula. 
abschlug. 
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sie dort geweilt hatten, gingen 
sie fort. 


25. Auf ihrer Wanderung 
kamen sie zum Dorfe des 
Puma, wo die Pumas versam- 
melt waren. Dort redete der 
Puma, der (Béses) plante, (das 
Schaf) an: ,Vor einiger Zeit 
hast du mich sehr erschreckt, 
jetzt in der Nacht wirst du mir 
Rede stehen.“ 


26. Das Kaninchen fragte: 
» Wo werde ich schlafen?“ Dar- 
auf stiegen das Schaf und das 
Kaninchen oben (auf einen 
Baum). Wéahrend auf dem 
Boden die Puma waren, lagen 
sie hier, und es wurde Nacht. 


27. Das Kaninchen horte, 
wie sich die Pumas auf dem 
Erdboden unterhielten, schlief 
aber ein. Wahrend des Schlafes 
sagten die Pumas: ,Laft uns 
sie téten.“ Das hérte das Ka- 
ninchen. 


28. Als es so schon tief in 
der Nacht dalag, hatte es ver- 
gessen, sein Wasser (abzuschla- 
gen), und sagte: , Wie lasse ich 
mein Wasser?“ Worauf (das 
Schaf antwortete): ,Schlage es 
von oben ab.“ Es sah herab 
und lie sein Wasser, und zwar 
in das Maul (eines Puma). 
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29. Guatsakai hubexu kdgizi 29. Da fiel das Schaf auf 

Darauf Schaf den Boden auf den Boden herab, wodurch die 

akhiena nebi %ei  hubexu Zej arzesi Pumas wie das Schaf in Angst 
fiel Puma Angst Schaf Angst fiihlte  gerieten, wahrend das Kanin- 
akhiéna guatsakaj matalyifiga konexu Chen hoher herauf kletterte und 
fiel darauf hinauf Kaninchen Oben schrie. Da_ liefen alle 
ditsi Ronéxuha matali iyaysi kuizaksa Pumas bis auf den letzten fort, 
stieg Kaninchen dieses oben war schrie 
guatsakaj nebi_ salyif dejn salyin 
darauf Pumas alle gingen fort alle 
dein. 


gingen fort. 


Formeln und Worte bei Taufe und Heirat. 
Taufe. 
138. Beziiglich der Speisen, die an einzelne Kérperteile des Kindes gehalten werden”. 
(Priester Miguel Nolavita, Palomino.) 


Za lula mitabayya®® za  dikuaya. Zu den Speisen der Fraile- 
Speisen _ Frailejon Speise Kuaké. jon und die Kuakué-Wurzel ®°. 
Mitébauya za lula ndéukuaya. Zu den Speisen der Fraile- 
Frailejon Speisen Nu/fisi. jon und die Nufsi-Wurzel**. 
Mitdbauya za lula stinukuaya*. Zu den Speisen der Fraile- 
Frailejon Speisen Sago. jon und der Sago. 
Mitdbauya za lula zZifigiritsama. Zu den Speisen der Fraile-— 


Frailejon Speisen Makajsa. jon und das Makajsa-Kraut*°. 


139. Angebliche Erlauterung dazu. 


(Von demselben.) 


Suisifiguakua hantsigeba hafiguatéi ma- Sorge gut fiir ihn, damit 
Sterben wiirde gut denke du er nicht sterbe, sonst stirbt 
laukalyt ni visuilék udua. dir der Sadugling. 


dir stirbt Sdugling. 


140. Namengebung. 


(Von demselben.) 


Akdlula  akajzuka... mikaulalyi na- Das Neugeborne heift . 
Neugeborne heift du rufe ich So rufe ihn. Das sage ich dir. 
viveinki. 
dir sage. 


°° Vgl. Kap. VI. 

*° Die Worte sind altertiimlich. Die jetzt gebrauchten Bezeichnungen sind in drei Fallen 
in der Ubersetzung verwandt. Fiir mitdbauya sagt man heute ndbela, fiir sunukuaya: ESET 
Alle Bestandteile mit Ausnahme von Sago werden nicht gegessen. 


‘ 
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(41. Fir einen Sohn. 
. José Sadravata, S. Miguel.) 


Guikinmaki*' teiZaua akalula 

Guikinmaku Zaubermittel | Neugeborner 
eitagua Ssitéi teiZaua ikuad niguki 
neun Faden setze Zaubermittel ordne an ich 
Kultsavitavauya eitagua Zukuizin®® tei- 
KultSavitabauya neun ordne an Zauber- 
Zaua Si Zukuizan ®, 
mittel Faden ordnee an. 


Ich, Guikinmaki*’, sichere 
den Neugebornen durch ein 
Zaubermittel mit neun Faden, 
ich bereite ein Zaubermittel. 
Ich, KultSavitabau ya lege neun 
Faden als Zaubermittel (fiir 
ihn). 


142. Fiir eine Tochter. 
(Von demselben.) 


Hava Manénéumdadf teizaua . eitagua 

Mutter Manénéumdfi Zaubermittel neun 
Si Zukuizan Si itei niguku®® lzZgene- 
Faden-ordne an Faden setze ich légene- 
néumadfi hava teizaua Si Zukuizdn ®°. 
néumdf Mutter Zaubermittel Faden ordne an. 


Heirat. 


Ich, Mutter Manénéumdf, 
befestige (sie) durch ein Zauber- 
mittel mit neun Faden. Ich, 
lZgenenéumdf, ordne (fiir sie) 
Faden als Zaubermittel. 


143. Ermahnung des Priesters. 


(Priester Miguel Nolavtta, Palomino.) 


Nalagele atSasufizenzééd mauatejhin- 

Liige darf nicht machen dich verlassen 
guakueinzad® niisa iZguanasufzenza hantsi- 
wiirde Zorn haben darf nicht gut 


geba kualakueinza nakua nia  atsasufi- 
leben muf Mann suchen tun darf 


zenza naviveinki nuka makuka. 
nicht ich dir sage héren du kannst. 


Du darfst nicht liigen, da- 
mit er dich nicht verlasse. Ihr 
sollt nicht miteinander streiten 
und sollt friedlich leben. Du 
darfst dir keinen anderen Mann 
suchen. Kénnt Ihr héren, was 
ich euch sagte? 


144. Ermahnung des Priesters. 


(Antonino Mokote, S. Francisco.) 


Ziluni akuka mingueini nusa Si 


Sich liebend beschlaft ihr darauf Zorn 


izguanatéi nuka vinalyin  neia bingukua 
haben nur ihr wirklich gehet ihr. 


nigun. 


Liebend umfangt ihr euch 
(nun); solltet ihr euch kiinftig 
verabscheuen? Ihr kénnt (nun) 
gehen. 


(Fortsetzung folgt.) 


a 


87 maku = Hauptling. 


88 Altes Wort, dessen Bedeutung nicht mehr bekannt war. 


°° Oder akalyia niguki ,ich befestige.* 


% Statt mauteghin ...; ma vereinigt sich mit dem Prafix uw zu maua. 
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Par le P. J.-B. DEGEORGE, missionnaire apostolique des Missions Etrangéres de Paris, 
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(Suite.) 


XVI° 76 nék Khata. 


Mé jam mi song néng pl kam 
pa, kin may. Hot tinung mi kova 
nung. Khéu hén (6 ngu neng khdu 
kha ét ngai. Bo mi khau ngai pi 
ai khadu ban so khau ngai ma su 
nong chai. Man du téngu malam 
kéng ét, tha pi ai. Bong kéng sang 
si phot t6 ngu ju kuong bong pai 
sia. Mdn thau bong ok moi, hén 
bo nung levay, mén hang moy jalok. 
Man sén vay. Mé pi ai ma, nong 
chai chien to vd: «Kan lam t6 ngu, 
bong kéng phot, t6 ngu jo ok sid» 


Pi ai vd: «Bo mi jong ndn. 
Nong chai kin sid ta dok» 

Pi adi man lét thot mit fan sia. 
Nong chai tdi sia, Le6é pi di pai 
sia ta. N6ng chai ju lang ma bat 
heng khun kdn ma, led hak pay hot 
Muong nung. Man hén huon jd 
kam pa nung. Man mira sé ju kin 
sé ju ét lik. J&é kha kay su. T6 
kay lok Rhiin tim mom. Jad pay 
taju, man ju huon. Man jak chia 
hang may ja lok. Man du so thudi 
hia nam té day thudi neng. Man 
du t6 kay ke jd kha su man ma 
hia hang may s¢. 


XVI° L’oiseau Khathd'. 


Autrefois il y avait deux fréres 
orphelins, mendiants. A un endroit 
il y a un arbre vd. Ils voient un 
serpent, le tuent pour le repas. Ils 
n’ont point de riz; l’ainé entre dans 
un village demander du riz pour le 
repas de son cadet. Il (le cadet) 
prend le serpent, en fait un ragofat 
dans un tube de bambou pour le 
repas, attend son frére ainé. Quand 
le tube se met a bouillir, le serpent 
qui est dedans s’en va. Il (le cadet) 
vide le tube pour voir, voit une 
feuille verte, c’est le reméde jd lok. 
Il la cache. Quand l’ainé arrive, le 
cadet lui raconte, dit: «Je cuisais le 
serpent le tube bouillait, le serpent 
a sauté dehors.» 

L’ainé dit: «Ce n’est pas cela. 
Tu l’as mangé assurément.» 

Aussit6t son frére ainé dégaine 
son couteau, le tue. Le cadet meurt. 
Puis l’ainé s’en va. Le cadet reste, 
puis ressuscite, se léve puis va seul 
dans un Muong. II voit la maison 
d’une vieille veuve. Il demande a y 
rester manger, demande a rester faire 
son fils. La vieille tue une poule 
pour lui offrir. La poule est plumée, 
est cuite. La vieille va au fd, lui 
reste 4 la maison. Il veut essayer 
le reméde jd Jok®. Il le met dans 
une écuelle, verse de l’eau dans 
cette écuelle. Il prend la poule que 
la vieille a tuée pour lui offrir, lui 
verse le reméde dessus. 


* Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Lién, de Ban Chiéng Déng. 
* Plante qui a la propriété de ressusciter les morts. 


T6 kay bat heng khun ma, bat 
long ju ném kit man to lang nédn. 
Ke ja pdy té ma, moi t6 kay bo 
nhang hén. Ke ja thdm vd: «Ldn 
mi hang may jad lok le bo? Té 
kay ki kha su mung, an lo bo 
‘nhdng hén?» 

Man va: «Lan mi hang may ja 
lok.» 

Ke ja vd: «Lan hit, mi lik taéd 
Muong hiéng tai day sam pi, ké 
dai, i du, Ta6 Muong péhé fang 
nhang. vay kdng hton.» 


Ké ja pay chien to Ta6 Muong 
hi. Taé Muong pdy du man ma 
ja. Man teng hang may. Man bok 
khdy chung khan. Man nhin hang 
may so kun tdi nan bat long khun 
ma, bat pén kin dijong kan. 


Taé Muong ho ngon, ho kham. 
Man bo au. Man bat mwa hot hion 
ké ja nan, le thim vad: «cho kon, 
taé Muong ni du dnlo teng Mrong ?» 


Ké ja bok va: «Mi t6 nék khatha 
nung dok led. Man du t6 nok nan 
dok. An un khoi bo hit.» 


Leé Tad Muong bok va: «Mung 
du t6 nok ni. Mung pdy hot ti 
qudng. Mung chang du may ma ét 
tup noi nung, chang du song nok 
mung ma khoen khan. Mung chang 
non ju ho di. Nhin man hong, mung 
nha lak kua.» 

Ba ndén fing khoam nan. Man ét 
jong nan. H6ét cho kham ma to nok 
hong khan bo chak ki jong sidng. 
Hiing ma moi hén to mi pén muong, 
mi mét chit jong, mi ma, mi ngua, 
mi khoai. 
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La poule ressuscite, descend avec 
ses congénéres sous la maison. La 
vieille revient du ¢d, regarde la poule, 
ne la voit plus. La vieille interroge, 
dit: «Mon neveu a-t-il du reméde 
ja lok? La poule que j’ai tuée pour 
toffrir, pourquoi ne la voit-on plus?» 

Il dit: «J’ai du reméde jd lok.» 


La vieille dit: «Mon neveu sait, 
le fils du Tad Muong est mort de- 
puis trois ans, mais l’aimant, le Tad 
Muong ne l’a pas encore enterré, 
le garde encore dans la maison.» 


La vieille va le dire au Tad Muong. 


. Le Ta6é Muong va le chercher pour 


guérir. Il prépare le reméde. Il dit 
douvrir le cercueil. Il verse le reméde 
sur homme mort qui ressuscite, de- 
vient un bel homme comme au- 
paravant. 

Le Ta6é Muong \ui donne de 
l’argent, donne de I’or. Il ne le prend 
pas. Il revient 4 la maison de la 
vieille, et l’interroge, dit: «Autrefois, 
qu’a pris le Taé Muong pour former 
ce Muong?» 

La vieille dit: «Il a seulement 
un oiseau Khdathd. Il n’a pris que 
cet oiseau. Je ne sais s'il a pris 
autre chose.» 

Puis le Taé Muong lui dit: «Prends 
cet oiseau. Va dans un endroit large. 
Prends du bois pour faire une petite 
cabane, et tu y suspendras la cage 
de l’oiseau. Puis dors bien. Si tu 
lentends crier, n’aies pas peur.» 


Cet enfant obéit. Il fait ainsi. 
Arrivé le soir, l’oiseau crie on ne 
soit combien de sortes de cris. Le 
matin arrivé, il regarde, voit qu’un 
Muong s'est formé, il y a toutes 
sortes de choses, il y a des chevaux, 
‘des boeufs, des buffles. 

7* 
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Man pén tad Muong. Pi ai man 
ma hot Muong néng chai, ké dai 
bo nhang hii néng chai neta. Nong 
chai nhang chi day pi ai, ko dai 
man péhé chien bok. Hing ma 
chang chienok ho pi ai va: «Cho 
kon hau néng pi pay sok kin may. 
H6t ti neng, mi kd vad neng, hau 
day t6 ngu nung. Kan ét kéng, kd 
dai man pai, kan ko bo day lau 
sia ta. Ké dai thau vd: kan kin 
sia ta. Thau fain sia kan pai sia 
td. Kan bat heng ma. Kan ét Muong 
ti ni» 

Pi ai chang hii chdk yd mén 
nong chai té. Pi ai tham va: «Mung 
du an lo teng Muong ?» 


Nong chai va: «Mi t6 nok khadtha 
nung. Kan du ma hot pa dong. 
Kan khoen khan. Kham ma, man 
hong. Hing ma pén Muong mi mét 
chit jong.» 


Pl ai vd: «Kan jem dom.» 

Nong chai ho. Man du pay hot 
ti pa déng, le khoen khan. Khdm 
ma t6 nédk hong khan. Man jan, 
man lik kha sia t6 nék nin. Man 
dang fay khan, man kin sia. Hing 
ma man mita va to néng chai, le 
jay ho. 


XVII° Kin chét hay chét hong. 

Mé jam mi pliud mia. Mia mu 
man ju chin ok nang ti chan, mi 
lik ok. T6 lik nan tok long noéng 
chdn. Mi t6 ngua nung ma kin 
nam ti nong chan; ba nén kampdn 
so t6 ngua khap nung, hak sém 
biiig duk sang. T6 ngua tdi sit si. 
Led mé du man khan, pua liéng 


* Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Sdo, de Pao nita. Hay, héng sont les tubes 
récipients ot l’on met le riz pour le cuire 4 la vapeur. Les tubes faits en lamelles de bam- 
bous tressées s’appellent hdy ou phé hdy. Ceux qui sont en bois évidés s’appellent hdéng. 

* Chan, sorte de balcon. Voir «Anthropos» 1907, p. 624. 


Il devient Tad Muong. Son frére 
ainé vient dans le Muong du cadet, 
mais ne reconnait pas son cadet. Le 
cadet reconnait l’ainé, mais ne le 
lui dit pas encore. Longtemps aprés 
il raconte a l’ainé dit: «Autrefois 
nous. étions fréres, allions mendier. 
A unendroit il y avait un abre vd, 
nous avions trouvé un serpent. J’ai 
fait un ragofit, mais il est parti, je 
ne l’ai pas mangé, mais tu as dit 
que je l’avais mangé. Tu m’as tué 
et tu es parti. Je suis ressuscité. 
Jai fait un Muong ici.» 

L’ainé reconnait alors que c’est 
vraiment son frére cadet. L’ainé in- 
terroge dit: «Qu’as-tu pris pour for- 
mer ce Muong?» 

Le cadet dit: «J’ai un oiseau 
Khathd. Je lai emporté dans les 
bois. Je l’ai suspendu. Le soir arrivé, 
il a chanté. Le matin arrivé, il y 
avait un Muong et toutes sortes de 
choses.» 

Lainé dit: «Je te l’emprunte.» 

Le cadet le donne. Il l’emporte 
dans la forét, et le suspend. Le soir 
arrivé, l’oiseau crie. Il a peur, il se 
léve, tue cet oiseau. Il allume dao 
feu (le fait cuire), il le mange. Le 
matin arrivé il retourne raconter a 
son frére cadet, et le querelle. 


| 
| 
: 
: 


XYII° L’homme 4 sept tubes®*. 

Autrefois il y avait un mari et 
son épouse. Un jour la femme qui 
était bien portante sort s’asseoir sur 
la chdn. Cet enfant tombe dans la 
mare. Dans la chdn. Il y a un boeuf 
qui vient boire l’eau de la mare de 
la chén*, cet enfant donne un coup 
de poing au boeuf, lui brise trois 


ee eS ee ee eee 


mam khau mam kéng ho man. Cho 
man nhdng noi au khau chom ho 
mdn, man kin hay khau nung, lang 
ma kin song hay, sim hay. Cho man 
top khan té, kin pwa nung mét chét 
hay chang im. Pod mé chang puk 
chin ho man vd chét hay. 


Chét hay pén kiin nong thudn, 
bat ngan dom. Stim ba ding noi 
pay lin kang ban; man chudp ba 
lo, sdp kok ba nan, so tai sit si. 


Ke po hén jong nan, ngidm kuong 
cho vad: «Lik ni ngan thing. Ja 
va bo kha sia, lang ma bo khoi 
thitk soi thtk va nam man.» 


Ké pd bok chét hay va: «Mt 
ni po lik hau pay du kot hia ma 
hitana.» 


Chét hay vd: «Pay so pay lu 
bo ?» 

Po lik chang, pa kan khdu pa. 
P6é ju ten pu fan day Idi kok hia, 
fai lém stin man. Le6é jeng so t6 
lik, pong long jak’ ho man tdi sia, 
k6 dai lik ju lé pu hén pod pong 
léng khap lo, man jo hap du. Pong 
long chék ki khap, man kit hap du 
chay chay, bo pén lo. Hdp day mét 
chit kdé, leé man bek mua hon. 


Po bat bok lik pay pdm may 
mung ét long tam khau. Khau pa, 


° I] ne lui arrive pas de mal. 
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cotes. Le boeuf meurt aussit6t. Puis 
la mére le monte, le nourrit, lui 
donne la becquée de riz, de ragoiit. 
Quand il est encore petit, on lui 
apprend a manger le riz, il mange 
un tube de riz, ensuite mange deux 
tubes, trois tubes. Devenu grand, il’ 
mange a chaque repas sept tubes 
pour étre rassasié. Aussi ses pére 
et mére lui donnent le nom de chét 
hay (sept tubes). 

Chét hdy devient trés fort, et 
méchant aussi. Les enfants vont 
s’amuser dans le village, quand il 
en rencontre un, il lui donne une 
chiquenaude et il (ce dernier) meurt 
aussitét. 

Le pére voit cela, pense dans 
son coeur: «Cet enfant est trés mé- 
chant. Si on ne le tue pas, plus tard 
on n’échappera pas a des punitions, 
a des amandes 4 cause de Iti.» 

Le pére dit a chét hdy: «Au- 
jourd’hui, pére et fils allons chercher 
des pieux de palissade pour palis- 
sader les champs.» 

Chét hay dit: «Allons.» 


Pére et fils vont ensemble dans 
la forét. Le pére reste au sommet 
d’une colline, a coupé beaucoup de 
pieux a palissade, taille en pointe 
leur extrémité. Puis il vise son fils, 
les lance pour le tuer, mais le fils 
reste au pied de la colline, chaque 
fois qu’il vait son pére les lancer 
en bas, il les saisit au vol. Toutes 
les fois qu’on les a lancé, il les saisit 
au vol continuellement, il ne lui 
arrive rien®. Quand il a saisi tous 
les bois, il les emporte sur son épaule 
a la maison. 

Le pére dit encore au fils d’aller 
couper un arbre pour faire une auge 


ALi eee 
Es ast 
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chuép ko. Ko nung top pon song 


sdm ki fay. Ke pé lik pdm te chaw 


han khém. H6t cho ko may lo hak, 
po bok lik vd: «Kim long kép ati 
mak man.» 


* Jak ho ké may tap sid lik. Chét 
hay sang si kép, may hak long so 
ting sdlang, man jo bek mua hiton, 
tang vay kang chung ban, led hiék 
sim ding noi vad: «Ba lo jak lau 
mak ku, sO ma du. 


Stim ba lén ma. Man sui ko 
may tdp léng so stim ba tdi mét. 
Phiia hén jong ndn, bok miava: 
«O bo day, lik ni a. Vay man ju 
huon bo pén. Ju ban nadn ban mo 
mi kiin nung chi vd ke pit susila- 
nam. Hau vd bed mdn, bok man 
pdy ha no ke nan, vay ho ké nan 
kha sia man.» 


Va led pod bok lik chai vad: «Ke 
pu susildnam mi no ki sip khoi 
ngon td kon sdu, kan khoi kham 
té kon leng, ngon déng nhéng mun 
nung. Thau pay ha ho day no» 


Chét hay pay. Hét huon ke pit 
susilandm hén phi sdéo neng sang 
si tam hik tham va: «Ai thau de?» 


Phi sao va: «Pay fan k6é day 
sam pi ni.» 


‘a piller le riz. Ils entrent dans la 


forét rencontrent un latanier gros 
comme deux, trois fois un foyer®. 
Pére et fils coupent du matin au 
soir. Quand l’arbre va casser, le pére 
avertit le fils, dit: «Courbe-toi pour 
ramasser les fruits.» 

I] veut que l’arbre frappe le fils. 
Chét hay est en train de ramasser 
(les fruits), l’arbre se brise, tombe 
sur ses reins, il le souléve l’emporte 
vers la maison, le place debout au 
milieu du village, puis appelle les 
petits enfants, dit: «Que l’enfant qui 
veut manger de mes fruits viennent 
les prendre.» 


Les enfants accourent. Il pousse 
l’arbre qui écrase tous les enfants, 
(ils) meurent tous. Le mari voit cela, 
dit 4 sa femme: «Oh! pas possible 
cet enfant. On ne peut le laisser a 
la maison. Dans tel ou tel village, 
il y a un homme qui-s’appelle le 
vieux Susildndm. Mentons lui, di- 
sons lui (au fils) d’aller lui réclamer 
des dettes pour que celui 1a le tue.» 

Ayant parlé, le pére dit 4 son 
garcon: «Le vieux Susildndm me 
doit dix lingots d’argent, gros comme 
des huit colonnes’, neuf lingots d’or 
gros comme des /eng® et encore un 
mun® d’argent faux. Va réclamer ces 
dettes. » 

Chét hay va. Arrivé ala maison 
du vieux Susildndm, il voit une jeune 
fille tisser, interroge, dit: «Et ton 
pére ?» 

La jeune fille dit: «Il est allé 
couper des arbres depuis trois ans.» 


* Le foyer est constitué par un cadre de bois, de 1 métre de cdté environ, rempli de 


terre tassée. 
* Comme des colonnes de maison. 


* Leng: Longs bambous que !’on met au-dessus du toit, en travers de la toiture pour 
empécher le vent de soulever les feuilles de latanier qui forment cette toiture. 


* Men = 12 kilogrammes environ. 
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Chét hay va: «Et lo pay hing 
cha pan nan? Mo lo chéng va?» 


Phi sdo vad: «Day pay pam 
day sdm pi jong nan chang po hap 
nung. Sieu ko lo ma leé.» 

Chét hay nhang tha hoi ludng 
meng, hén mitt fa mitt 16m1° ma 
tut tut. Moi ok hén ke pi susi 
hap song po ko top pan séng pom 
phd. Mot khon hap bat khoen sam 
to qudng sdle. Man vat hap long, 
mo pén jong fa hong. Au hok to 
quang bok lik sdo vd: «Chi hok 
t6 kiet ni ét pau.» 


Kin pau led, mada non mét sam 
mit sdm khun, bo tun. Chét hay 
hong jong lo ko bo day. Au po du 
_ kong ti kho hi man, man ko bo 
lik. Lang ma du ha hék ting nédm 
hia so hui dang, du fay ma chut 
ho man hon, mdn chang lik. Su 
si lik led, chét hay tham vd: «Thau 
mi no po kan sip khoi ngon to kon 
sdu kau khéi khdm té kon leng, 
ngon déng nhadng mun nung. Cho 
ni kan ma ha du. 


Su si va: «Kui hé mi no mi nam 
koé d&. Et lo thau hdo vé jong nan? 
Pai ho meng. Bo, so kit ti tai.» 

Song tang khao kan, téng kan, 
pam kan hot sang pé. Mi ke nung 


Chét hay dit: «Pourquoi. parti 
depuis si longtemps? Quand re- 
viendra-t-il!» 

La jeune fille dit: «Allant couper 
pendant trdis ans ainsi, il y a juste 
une charge. Il est prés de revenir.» 

Chét hay attend un long instant 


“voit le ciel s’obscurcir et venter tit 


t#t. Il regarde dehors, voit le vieux 
Susi apportant deux fagots de bois 
gros comme un rocher. A chaque 
coté de la charge sont suspendus 
trois cerfs 4 cornes. II jette sa charge 
a bas, le bruit en est comme le ton- 
nerre: Il prend les six cerfs, dit a 
sa fille: «Grilles ces six grenouilles 
pour mon repas.» 

Ayant mangé son repas, il dort 
trois jours trois nuits ne se réveille 
pas. Chét hay crie de quelque facon, 
il ne peut pas (le réveiller), On prend 
un pod12, un tambour on le frappe 
prés de ses oreilles, il ne se réveille 
pas. Puis on prend six tubes d’eau 
qu’on lui verse dans les narines, on 
allume du feu pour le chauffer, alors 
il se léve. Su si s’étant levé, Chét 
hay interroge, dit: «Tu dois a mon 
pére dix lingots d’argent gros comme 
ces colonnes, neuf lingots d’or gros 
comme des leng, et un min d’argent 
faux, maintenent je viens les ré- 
clamer.» 

Su si dit: «Comment aurais-je 
des dettes! Pourquoi plaisantes-tu 
ainsi? Pars vite. Sinon je te tue.» 

Les deux disputent, se battent, 
se frappent jusque vers la mer. Un 


1° Mitt fa, mit l6m: «obscur ciel, obscur vent.» Expression parallélique. Les énormes 
fagots qu’apportent Sw si obscurcissent le ciel, et produisent comme un vent, par |’ébranle- 


ment de I’air. ‘ 
" Tut tit: imitatif du vent. 


™ Pé: entre-nceeud de bambou, ou tronc évidé avec fente longitudinale, sur lequel on 


frappe pour appeler les gens du village, 


'° Mi no, mi nam: «avoir dettes, avoir?» Expression parallélique dont lc dernier mot 


n’a aucun sells. 
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chu va kém fa sang si khéang hé 
kong pé hén song kiin, sang si pam 
kin. Kém fa vd: «Et lo song to 
kiet pdm kan jong ni?» 


Man pat du song phi nan, hak 
sia khéng so khau mudng. Song 
kiin din duong kang muéng. Sai 
mudng kit thok thu thok thu khat 
mét sam ba sdi éo kim fa. Koém 
fa khodng hé led, day pad du mua 
thau ok kang ting na dam mét 
soéng pan ka. Mi ke neng che va 
sdk sita a sua pay sdk, hén pa, 
tham kém fa va: «Ku sé séng sam 
t6 mua él kéng, no» 


Kom fa va: «Jak du so du thoi, 
chdk ha vd jong lo?» 

Sék sita du song niu mu jap 
au khap neng, mét plék, bo nhdng 
nu sé to. 


XVIII° Nang phim hom lik 
chang. 

Mi phi sao nttng, pay jam hay, 
chuép budk nédm khoai, mi hoi to 
chang jdm pay jdm ma buok nan. 
Man sep nam hing kdi, kin ndm 
budk ndn. Hing hing man khan, 
kot day song lik sdo. Sim .y nan 
pay tang lo khdu ki vd lik chang. 
Siim .y nan siet hing bang huon 


bong mé}8, pdy sap t6 chang, kit 


homme qui s’appelle Kém fa‘ en 
train de pécher a |’épervier dans la 
mer voit les deux hommes se frapper. 
Kém fa dit: «Pourquoi ces deux 
grenouilles se frappent-elles ainsi ?» 

Il saisit ces deux hommes, leur 
casse les jambes, les met dans son 
muéng. Les deux hommes s’agitent 
dans le mudng. La ficelle du mudng 
est tirée deci dela, trois brassées de 
ceinture de Kém fa sont cassées. 
Ayant péché 4a l’épervier, Kém fa 
rapporte des poissons, les verse dans 
un champ, ot l’on peut cultiver 
2000 poignées de riz. Un homme 
qui s’appelle Sdk sita‘*, prend ses 
habits pour aller les laver, voit les 
poissons, interroge Kém fa, dit: 
«Je ten demande deux, trois pour 
les emporter faire un ragout, n’est 
ce pas!» : 

Kém fa dit: «Tu en veux prendre, 
alors prends, que te dire?» 

Sak siva avec deux doigts prend 
d’une pincée, une seule fois, tous 
(les poissons) complétement, il n’en 
pas un. 


XVIII° La Nang aux cheveux 
parfumés fille de 1l’éléphant?*. 

Une jeune fille va voir ses 
riziéres de montagne, rencentre une 
mare de buffle7, il y a des traces 
d’éléphant qui ont piétiné cette mare. 
Elle a trés soif, elle boit de l’eau 
de cette mare. Peu aprés elle devient 
enceinte, met ou monde deux filles. 
Oi ces jeunes filles vont, on les 
appelle filles de l’éléphant. Ces jeunes 


“ Kém fa: «penché ciel.» L’homme qui porte ce nom est si grand que lorsqu’il se 
penche vers la terre, son dos arrive encore au sommet du ciel. (Explication du détenteur du 


manuscrit.) 
** Sak sita: «laver habits.» 


** Légende transcrite d’un manuscrit de Tad S6, de Ban Hang. 
*" Mare d’eau stagnante of aiment a se vautrer les buffles. L’eau de ces mares est 


sale, dégotitante, trouble, nauséabonde. 


'® Bang huon, bang mé: «abandonner maison, abandonner mére.» Expression parallélique. 


4 ? 


ba “Tis 


nam hoi pay, lang ma chudp té 


chang. T6 chang tham vd: «Si ma 
ét lo?» 


Siim y vd: «Ju huon khan kit 
hiék lik chang. Ték khung to, khau 
vd lik sua; tok khung nita, khan 
va lik chang. Tui chaéng pdy sdp 
ming.» 


Chang vad: «Mén lik ki, sti ma 
tay ting nga ki du. T6 lo bo tok 
long chang mén lik té.» 


Phi nony sdo ma tay kon, tok 
long. Man jam tdi sia. Pi toi ma 
tay ling bo pén lo. Chang pua du 
ét sdla kuong pa ho ju. Ju hing, 
ling ma puén jak padi, ké dai lak 
kia t6 chang bat sdp. Chak ét 
jong lo chang pai khoi? Mé& nung 
man pay ap lok du sam lim phim 
ting hia, so khau tp lr, bang long 
kang ndm hd man Idy sia. Mi 
huon tad nung ju kho hudi hén 
nudi ip lu lady long, fao lén pay 
du. Hén kuong mi sam lim phim. 
Au mua khoen ti hi tang hom tia 
mél kuong hiton, pén jong bok may. 


Tao nan ke liép nam, moi du 
kin jong lo phim hom pan nan. 
Khau chudp nang nung ju ndm t6 
chang. Song tang teng chien nam 
kan, led tao nan pa Nang Idk pai 
tang khun khan ten pu sting. To 
chang bo nhdng hén nang, ku pay 
ni pay nan, sdk hodi, sdk jong lo 
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filles trés furieuses quittent la maison, 
quittent leur mére, vont chercher 
Péléphant, suivent ses traces, puis 
rencontrent un éléphant. L’éléphant 
interroge dit: «Que  venez-vous 
faire P» 

Les jeunes filles disent: «A la 
maison ou nous appelle filles de 
Péléphant. A la maison d’en bas, 
on nous appelle filles du tigre, a 
la maison d’en haut, on nous appelle 
filles de l’éléphant. Nous sommes 
venues alors a ta recherche.» 

L’éléphant dit: «Si vous étes 
mes filles, venez ramper sur mes 
défenses pour voir. Celle qui ne 
tombera pas est ma fille.» 

La cadette rampe d’abord, tombe. 
Il la piétine, (elle) meurt. L’ainée 
rampe ensuite, il n’arrive rien?®. 
L’éléphant prend soin d’elle, fait une 
cabane dans la forét pour qu’elle y 
demeure. Elle reste longtemps, puis 
triste, veut partir, mais craint que 
l’éléphant ne la poursuive. Comment 
faire pour échapper? Un jour elle 
va se baigner, arrache de sa téte 
trois cheveux, les mets dans une 
boite qu’elle dépose dans |’eau pour 
étre entrainée. Un fad a sa maison 
prés du ruisseau voit une boite en- 
trainée, court aussit6t,la prendre. Il 
voit dedans trois cheveux. Il les em- 
porte, les suspend a sa porte, toute 
la maison en est parfumée comme 
par des fleurs. 

Ce ¢aé remonte le ruisseau, voir 
quelle est la personne qui a des 
cheveux si parfumés. Il rencontre 
une Nang qui est avec un éléphant. 
Des deux cétés on converse ensemble, 
puis ce fad emméne cette Nang en 
cachette la nuit, monte au sommet 
d’un mont élevé. L’éléphant ne voit 


Il ne lui arrive pas de mal, elle ne tombe pas. 


ores 
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ko bo chudp. 


Ling ma ming khan hén song 
kiin ju ten pu sting. Chang jak khan 
thudn, khdn bo day, ju to kw hiék 
va: «Nang phiim hom, lik chang, 
tao sang ma po yéu, liép ldng ma 
po chip, long nam ki bo?» 


Phi nang nan ko bo long. 

«O si bo long. Su tdt at lip 
mu si vat long ho ki kin. Ki tai 
le6, sti fan ai nga ki, led sti chang 
pai, na!» 


76 chang vd. Song kin ko é 
jong khoam t6é chang bok. Ati day 
nga led, phi tad chang pa Nang 
ndn mua hiton, pén phiia mia ju 
nam kan. Lang ma Nang nén kot 
day song t6 lik chai. Phi phung 
mén mé luéng hén khitoi mak mé 
noi hing kai man jak kha sid Nang 
nan. Phi phung chudp Nang ju ti 
ta sang si sung kho bang nam, man 
sui Nang lém long kang bang nam. 
Tai kot pén t6 ling. Lik chai di ju 
hiton, bo hén mé ma, pé ko néng 
chai, pay sdp mé. Ok ti td, hiék: 
«Mé oi, mé oi, ma ho nong kin u.» 


Hen 16 ling khdn vd: «St nha 
nhang sap kan, kén pai pai may, 
pén Rhiin kiin pén mét, bo nhdng 
mia hion ndm si muta.» 


plus la Nang, va deci, va dela, cherche 
continuellement, cherche de toutes 
fagons, ne trouve pas. 

Ensuite il regarde en haut, voit 
les deux personnes au sommet d’un 
mont élevé. L’éléphant veut bien 
monter, ne peut pas monter, reste 
en bas, appelle, dit: «Nang aux 
cheveux parfumés, fille de l’éléphant, 
reviens dire adieu a ton pére qui 
t'aime, retourne pour que ton pére 
t’embrasse, descends-tu avec moi?» 

Cette Nang ne descend pas. 

(L’éléphant dit:) «Oh, vous ne 
descendez pas. Coupez des ongles 
de vos mains, jetez en bas pour 
que je les mange. Quand je serai 
mort, -coupez mes défenses, puis 
portez, n’est-ce pas!» 

L’éléphant dit. Les deux personnes 
font selon la parole de 1|’éléphant. 
Ayant pris les défenses, le tad con- 
duit cette Mang a sa maison, ils 
deviennent mari et femme, -restent 
ensemble. Ensuite cette Vang met au 
monde deux garcons. Phi Phung*° 
qui est la premiére femme (du fad) 
voit que son mari aime beaucoup sa 
deuxiéme femme, il veut tuer cette 


Nang. Phi phung trouve la Nang au — 


té debout prés d’un gouffre pousse 
la Nang dans le gouffre d’eau. Elle 
meurt, devient un singe. Le fils ainé 
resté a la maison, ne voit pas sa 
mére venir, porte son frére cadet sur 
son dos, va chercher sa mére. Sorti 
prés du fd, il appelle: «O mére, 6 
mére, viens allaiter mon petit frére.» 

Il voit un singe répondre, dire: 
«Ne me suivez plus, je vais au 
sommet des arbres, j’ai des poils, 
de la barbe, je ne reviens plus a 
la maison avec vous.» 


** Phi phung, esprit malfaisant qui a la réputation de manger le nombril des enfants 


nouveaux-nés, et ainsi de les faire mourir. Pour l’écarter, les Tay tiennent une Jampe allumée 
dans la maison durant un certain nombre de nuits aprés la naissance d'un enfant. 
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Lik chai adi mua vd to pd. Pé 
va: «khap lang st bat pdy. Si pay 
si hay hodng khan. Jong lo mé sti 
ko ma. Vay tu khodng hé at.» 


Song t6 ok ti td hay hong, hiék 
mé jong khoam po sang. To ling 
siéng lik hay i du hing lén ma um 
lik. Sang si um lik phi khitoi ju 
ting ko may vat hé long pat day 
du muta sing kuong jia khau. Led 
kha mé luong, du lit6t ap ho té ling. 
T6 ling bat pén kin jong kan. 


X1X® Khatthanam, lik chang. 


Mo jom mi phu nhing neng jam 
sep tong pdy khit min kang pa, 
chudp budk ném chang, kin led bang 
thai khan kot day lik chai nung. 
Puk che ho mdn vad Khdtthanam. 


Man pay in kang ban, chudp 
hiton ke pu sdng si sadn hé. Man 
fao lén khan sadn choi. Mé man na 
thom ke pu, vd: «Mi lak ki ju 
ni bo?» 


Khdithanam va: «Chak lik chak 
oi?? bo? Ma fi hiia kan du mén 
bo ?» 

Mé man ma fi hia hén mi ltot, 
chang hi chdk mén lik to te. 
Khatthanam hén stim ba tay ban cho 
sang, kd ét mak sang pay ché dom 
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Le fils ainé revient le dire 4 son 
pére. Le pére dit: «Une autre fois, 
allez de nouveau. Allez, pleurez, 
criez fort. De quelque facon votre 
mere viendra. Laissez-moi la prendre 
a l’épervier.» 

Les deux enfants sortent vers le 
td, appellent leur mére suivant le 
conseil du pére. Le singe entend 
ses enfants pleurer, a grande pitié, 
court, vient les embrasser. Pendant 
qu’il embrasse ses enfants, le mari 
est sur un arbre jette 1l’épervier, 
peut prendre (le singe) qu’il em- 
porte et enferme dans le grenier a 
riz. Puis il tue sa premiére femme, 
prend son sang en lave le singe. 
Le singe redevient une personne 
comme auparavant. 


XIX° Khadtthanam, fils de 1’élé- 
phant?!. 

Autrefois a une €poque de fa- 
mine, une femme affamée va cher- 
cher des tubercules dans la forét, 
rencontre une mare d’éléphant, y 
ayant bu elle devient enceinte, met 
au monde un garcon. Elle lui donne 
le nom de Khatthanam. 


I] va s’amuser dans le village, 
rencontre la maison d’un vieux qui 
tresse un épervieur. Il accourt aussi- 
tot, monte l’aider a tresser. Sa mére 
vient, interroge le vieux, dit: «Mon 
fils est-il ici?» 

Khatthanam dit: «Est ce ton 
fils? ‘Viens gratter ma téte voir si 
c’est (ton fils).» 

Sa meére vient lui gratter la téte, 
voit qu’il y a du sang, sait que 
c’est certainement son fils. KAdttha- 
nam voit les enfants du village 


*" Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Lién, de Ban Chiéng Déng. 
22 Chdk lak, chdk oi: «savoir enfant, savoir?» = Savoir si je suis ton enfant. Expres- 
sion parallélique dont le dernier mot n’a pas de sens. 
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stim ba, vd: «ch6 sam mit. Phit pho 
sua phai sdk khaii ho phi day kin.» 


Cho mét sim mit, bo mi ba lo 
day Khétthanam. Stim ba sid khau 
siet hing kai, vd ho Khatthanam: 
«Lik bo mi pd. 


Khatthanam mua tham mé va: 
«Pén jong lo khau vai h& khoi: bo 
mi pod?» 

Mé man va: «Jam sep tong mé 
pay khitt min chudp budk nam to 
chang. Mé kin b6 long thai khan 
kot ok litik.» 


Khatthanam va: «Jong nan khoi 
pay sok hé.» 

Mé mdn va: «Lik pay sia ta 
bong ho mé sep jak kua dieu, bo 
pén.» 

Khatthanam va: «Nha kh6én, vay 
khoi s6k ngon chen ma ho.» 


Man sdk day ngon chen du ho 
mé man. Led mdn pay sok ha to 
chang. Pay chudp pttng tak, mdn 
tham vd: «Hén pé kan ti lo bo?» 


Khadu va: «Ju pu no pin» 


Bat pdy chudp ping kang ning, 
thim vd: «Hén po kan jit tt lo bo?» 


Khau vd: «Ju pu no pin.» 


Hoét ti chuop budk naém chang 
nung ti han, mi kd may top. Man 
khan nam ké may nan tha han. Hoi 
neng hén pitng chang hot song hdi. 
Mi to thudn neng top thudn pdy 
lang. Nga man mi mak dap bang 
kham. Khattanam jok long king sd 


jouer a la toupie, fait aussi une ~ 
toupie, va jouer avec les enfants, 
dit: «Jouons trois jours. Le vaincu 
apportera du riz 4 manger ou gag- 
nant.» ie 

Ils jouent trois jours, aucun 
enfant ne peut vaincre Khdtthanam. 
Les enfants qui perdent du riz, trés — 
furieux, disent a Khatthanam: «En- 
fant qui n’a pas de pére.» 

Khatthanam revient interroge 
mére, dit: «Pourquoi me dit on 
que je n’ai pas de pére?» 

Sa meére dit: «Au temps de 
famine, j’allai chercher des tuber- 
cules, ai rencontré une mare d’é- 
léphant. J’en ai bu puis suis devenue 
enceinte, t’ai enfanté». 

Khatthanam dit: «Alors je vais 
chercher mon pére». 

Sa meére dit: «Il me convient 
pas que tu partes et laisses ta mére 
malheureuse, seule.» 

Khdtthanam dit: «Ne t’inquiétes 
pas. Laisse moi te chercher de !’ar- 
gent». 

Il trouve de l’argent, le donne 
a sa mére. Puis il va chercher 1’é- 
léphant. Il va, rencontre une bande 
de sangsues, il interroge, dit: «Avez- 
vous vu mon pére quelque part»? 

On lui dit: «Il reste sur la mon- 
tagne 1a bas». 

Il va encore, rencontre une bande 
de singes kang, interroge, dit: «Avez- 
vous vu mon pére quelque part?» 

On lui dit: «Il reste sur la mon- 
tagne 1a bas». . : 

Arrivé a lendroit, il rencontre 
une mare d’éléphants 1a, il y a un 
gros arbre. Il monte sur cet arbre, 
attend 1a. Aprés un instant, il voit — 
une troupe d’éléphants prés de 200. 
Il y en a un gros, trés gros qui va — 
derriére, ses défenses portent un — 


re 


— a, _" 
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. lang t6 chang 
 «Phit pho khuj ting sd léng ku, ki 


thudn. Chang vd. 


sik bo sa.» 


Khatthanam vad: «O sé lay so 
ban. Nha kha. Mé cho kon pay 
khiit min kin budk ndm chang, chang 
kot ok kan, kan ni mén lik thau.» 


Chang va: «Mén jong ndén, thau 
tay mét chit nga t6 chaéng. Khdn 
va bo tok, ching mén lak ki: té.» 


Man tay mét day led, t6 chang 


— thuén du heng mét chi to chang 


ho man, bat ho man mak dap bang 
kham. 

Khatthanam day heng t6 chang 
ho, ka naén pay pén kiin nong thuon. 
Khatthanam bdng mak dap bdng 
khadm pdy chuop kin nung kin khau 
ting padi hok. Man tim ko hok, 
kiin nan ték long. Man bok Khdat- 
thanam, vd: «Et lo thau du ngdi 
kan pan ni? Song hau pam kdén 
du. Pho tok to bang thung, tok 
ting pén di.» 


Song tang pdm kan. Kin kin 
khau pdi hok sua, day ét lik lin 
man sia. Khatthanam pay hoi nung 
bat chudp kitn lak may pet pan pai, 
lak bdi pet pan jot. Mén du sut 
tin pe. Kiin naén lak jong lo ko bo 
day. Kiin lak vdi vd: «Et lo thau 
du ngdi kan pan ni? Pam kan du. 
Pho tok to bang thung, tok ting 
pén ai» 
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sabre a baudrier d’or. Khdatthanam 
saute sur le dos du gros éléphant. 
L’éléphant dit: «Qui nmionte sur mon 
dos, je le déchire, je ne l’épargne 
pas.» 

Khatthanam dit: «Oh je demande 
a te saluer, je te demande pardon. 
Ne me tue pas. Autrefois, ma mére 
est allée chercher des tubercules, a 
bu dune mare d’éléphants, alors 
m’a enfanté; moi je suis ton fils.» 

LVéléphant dit: «Si c’est ainsi, 
rampes sur toutes les défenses de 
ces éléphants. Si tu ne tombes pas, 
alors tu es vraiment mon fils.» 

Il peut ramper sur toutes, alors 
le gros éléphant lui donne les forces 
de tous les éléphants, et lui donne 
encore le sabre a baudrier d’or. 

Khatthanam a les forces que 
l’éléphant lui donne, désormais est un 
homme trés fort. Khatthanam porte 
le sabre a baudrier d’or, va, ren- 
contre un homme qui mange du riz 
sur le sommet d’une lance. Il frappe 
la lance du pied, cet homme tombe. 
Il dit 4 Khatthanam: «Pourquoi me 
méprises-tu ainsi? Luttons nous deux 
pour voir. Celui qui aura le dessous 
portera le sac®8, celui qui aura le 
dessus deviendra |’ainé.» 

Les deux partis luttent ensemble. 
L’>homme qui mange le riz au sommet 
d’une lance est vaincu, devient le 
serviteur de l’autre. Khadtthanam va 
un instant, rencontre un homme qui 
traine 8000 arbres, traine 8000 rotins. 
Il met le pied sur l’extrémité (de 
ce qu’il traine), cet homme ne peut 
plus trainer aucunement. L’>homme 
qui traine les rotins dit: «Pourquoi 
me méprises-tu ainsi? Luttons en- 
semble pour voir. Celui qui aura le 


8 Portera le sac, c’est-a-dire deviendra le serviteur de l’autre, l’accompagnera et portera 
ses bagages. Celui qui aura le dessus deviendra |’ainé, c’est-a-dire le maitre de l’autre. 
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Pam, Khatthanam bat day, man 
bat du lak lén sia. Pay héi nung 
chuép song kin. Kin nieng ti na 
du mu jék chao kod hao ko ham. 
Kiin nung che vd vay dan khing; 
man hom t6 chon ting pai may, 
meng pén jong dan khiing. 


Song kiin ni k6 pdm ném Khat- 
thanam ko sua man, day pén lik 
lin man mét. Khdatthanam kdp si 
lik lan pdy chuop t6 chinai sdng 
si ju ting pu. Khatthanam bok kin 
kin khau pai hok pdy pat du. Kiin 
nan pay lo chap du khau man, 
thitk man to lan khap ning tok 
léng chak ké lo. 


Khatthanam bok sdm kiin tun 
pay, ko thitk jong nan mét. Lang 
ma Khatthanam au mak dap bang 
kham pay chang kha day man. Led 
hiék say to ma hap dau chin mua 
ét ngai ét ngok**. Bo mi fay. Si 
lik lan bat pay so fay. Kin pdy 
kon, khau huon Phi J&é Hang vd: 
«Jé oi, khoi so fay dom» 


Ke J&é vd: «Ko lo déng, séng 
lo hing au thdi, lan oi.» 


Kiin nan sang si kiim long au. 
Phi Ja Hang du hé lék hé tong 
khodng au, pat day so khau kuong 
mudng sang vay. Nhang sdm kin 


** Vay dan khiing: «rapide balle fusil.» 


dessous portera le sac, celui qui 
aura le dessus deviendra l’ainé.» 

Ils luttent, KAdtthanam est vain- 
queur, le prend pour serviteur. Ils 
vont un instant, rencontrent deux 
hommes. Un homme défriche des 
champs, arrache de ses mains les 
pousses d’arbres Ado, d’arbres ham. 
Un homme s’appelle Vay dan 
Khting*, il chasse les chon sur le 
sommet des arbres, rapide comme 
une balle de fusil. 

Ces deux hommes luttent avec 
Khatthanam, sont vaincus par lui, 
deviennent ses serviteurs. KAdtthda- 
nam et ses quatre serviteurs vont, 
rencontrent un chinai qui est sur 
une montagne. Khdtthdnam dit a 
homme qui mange du riz sur le 
sommet de sa lance d’aller essayer 
de le prendre. Cet homme va, est 
prés de lui saisir les cornes, mais 
il en est frappé d’un coup, il tombe 
on ne sait ou. 

Khatthdnam dit aux trois autres 
hommes d’aller, ils sont tous frappés 
de méme. Ensuite Khatthanam prend 
le sabre au baudrier d’or, va, peut 
le tuer. Puis il appelle ses serviteurs 
pour emporter la viande et faire un 
repas. Il n’y a pas de feu. Les quatre 
serviteurs vont demander du feu. 
L’un va d’abord, entre dans la maison 
de Phi Ja Hang, dit: «O Ja, je 
demande du feu.» 

Ja dit: «Prends le bois qui est 
rouge, la clarté qui est brillante *, 
6 mon neveu.» 

Pendant que cet homme se penche 
pour en prendre, Phi Ja Hang prend 
un épervier de fer et de cuivre, le 
jette, saisit (cet homme) |’enferme 


** Et ngai ét ngok: «faire repos, faire?» Expression parallélique dont le dernier mot 


n’a pas de sens. 


** La clarté qui est brillante, c’est-a-dire les braises rouges. 


. 
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un khau sé fay ké chuop jong nén 
mét. Khdtthanam bo hén lak ldn 
ma, man pdy moi du viék pén jong 
lo. Man ko khau huon Phi Jé Hang 
tham va: «Ja oi, mi fay bo?» 


Jé Hang va: «Ko lo déng, séng 
lo hiing du thdi, lan oi» 


Man sang si du, Ja Hang vat 

hé tong long, man hang chap khin. 
Phi Ja Hang tok long. Au mit hang 
bit ét tok phuk Phi J& Hang.- Led 
man bok vd: «Lik lan ki pay so 
fay, mén thau ét jong ni. Thau kha 
sia, hit vd thau sén vay ti lo, du 
ma ni, ku chdng sa ho. Bo, so ki 
kha khap ni a» 


Phi Jé Hang du ok chao muéng 
nung mi sdm lik laén ju kudng 
mudng nan. Nhdng kin neng Ja 
Hang kin ‘sia. 

Khatthanam bok man hG&k ok, 
ja ho man heng khun. Ja Hang ja, 
heng khun le6, Khatthanam tat phiim 
ti song fad mit Ja Hang, bok vd: 
«Ki ét mdi vay. Ka ni mua na 
ho lap. Ja vad bo lap, khap lang 
ki nhdng pat day, ki kha té bo sa.» 


Le6é khdu pay, chudp ban hang 
nung din na hok hua. 
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dans un mudng. Les trois autres 
hommes qui vont demander du feu 
rencontrent la méme chose 2’. KAdt- 
thanam ne voit pas venir ses ser- 
viteurs, il va voir quelle affaire il 
y a. Il entre aussi dans la maison 
de Phi Ja Hang, interroge, dit: 
«O Ja, y a-t-il du feu?» 

Ja Hang dit: «Prends le bois 
qui est rouge, la clarté qui est bril- 
lante, 6 mon neveu.» 

Pendant qu’il en prend, Ja Hang 
jette l’épervier de cuivre, il le saisit, 
tire. Phi Ja Hang tombe. (Khattha- 
nam) prend un couteau le tord, en 
fait un lien pour attacher Phi Ja 
Hang. Puis il lui dit: «Mes servi- 
teurs sont venus demander du feu, 
tu (leur) as fait de méme. Tu les 
as tués, ou si tu les a cachés quel- 
que part, apporte les ici, alors je 
te pordonne. Sinon je te tue cette 
fois.» 

Phi Ja Hang sort un mudéng ott 
il y a trois serviteurs. Quant a l’autre 
homme, Ja Hang |’a mangé. 


Khatthanam \ui dit de vomir, de 
le guérir et de le ressusciter. Ja 
Hang le guérit, le ressuscite, puis 
Khatthanam coupe les cheveux aux 
deux tempes de Ja Hang, lui dit: 
«Je te fais une marque. Dorénavant 
corrige-toi. Si tu ne te corriges pas, 
la fois suivante, si je te prends, je 
te tue, ne t’épargnerai pas.» 

Puis ils vont, trouvent un village 
abandonné, la terre les champs in- 
cultes. 


La légende se continue comme celle de «l’ceuf du ciel», Dans les champs déserts 
Khdtthdnam trouve une auge renversée oti se cache une jeune fille. Il s’offre 4 l’aider, tue 
le serpent Sabang en lui lancant dans la gueule un tas de couteaux rougis au feu, puis 
frappe la terre de son sabre, et tous les gens du village tués par le serpent ressuscitent. 


27 C’est-a-dire subissent le méme sort. 
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XX..Ta6d chang.- 


M6 jam mi phi nhing ning khau 
pa sep tong nim, sdk bo mi hudi 
lo mi ndm pén kin. Man chuop 
budk ndm nung ko hit chak va 
chum. K6 dai sep téng nam qua, 
ké kin Kin ndm nan so chép, ko 
dai mia hot huon hén tang kang 
pim, pén jong vd mi thai, k6é dai 
hing mw ko bo mi lik. Khoi sam pi 
sim biton sém mit, chang nhin chép 
pliim pén jong vd lo mi lik, ké dai 
bo nga. Mé nan sang si ju kho hi 
chong, so mi lik tok long. Mé nan 
fao lén ling to lang, sék moi ko 
bo chudp. Moi tang pak long, so 
hén mi phit thau nung bo hén sdk 
tita. Mé nan chang tham vd: «Hén 
lik khoi ték long bo ?» 


Phi thau nadn vd: «Ku ti ni» 

Mé nan chang pa khan hiton 
chang chao khau mon lik. Tao chang 
thdm vad: «Nung khau ét lo noi pan 
nan?» 


Mé man va: «Ho lik kin bo.» 


Taé chang vd: «Pan naén so bo 
po. Va noi ké hot sip 6ng chang 
pén kin.» 

Mé man du ma tem, leé nitng 
khan sitk so Tad -chang kin mét. 
Tad chang néng kin qua, pd mé 
pua bo nhdng day, bo chak du an 
lo ho kin. Mé nung mé Taé chang 


XX° Tad chang*. 


Autrefois il y avait une femme 
qui va dans les bois, a soif, ne 
trouve pas de ruisseau oii il y ait 
de l’eau a boire. Elle trouve une 
mare, elle sait que c’est sale. Mais 
elle a trés soif, elle boit. Elle boit 
cette eau qui est excellente, mais 
atrivée a la maison, elle sent de 
extraordinaire dans son. ventre, 
comme si elle était enceinte, mais 
aprés de longs jours, elle n’a pas 
d’enfant. Aprés trois ans, trois mois, 
trois jours, elle sent mal au ventre, 
comme si elle était prés d’enfanter, 
mais ne soupconne pas cela. Cette 
femme est prés du trou du. plan- 
cher, elle a un enfant qui tombe en 
bas. Cette femme descend vite en 
bas, cherche, regarde, mais ne trouve 
pas (son enfant). Regardant vers le 
trou qui descend, elle voit un homme 
agé qu’elle n’avait jamais vu. Cette 
femme l’interroge alors, dit: «As tu 
vu mon fils tomber?» 

Ce vieillard dit: «C’est moi ici.» 

Cette femme le remonte 4 la 
maison, et cuit du riz a l’eau pour 
donner la becquée a son fils. Tad 
chang® interroge, dit: «Dans quel 
but cuis-tu du riz, si peu que cela?» 

Sa mére dit: «Pour que tu le 
manges.» 

Ta6é chang dit: «Cela ne suffit 
pas. Il me faut manger au moins 
dix mesures,» 

Sa mére en ajoute, puis le cuit 
a point, et Tad chang mange tout. 
Taé chang a un grand appetit, ses 
pére et mére ne peuvent |’élever, 
ne savent que prendre pour lui don- 


** Légende transcrite d’un manuscrit de Ke Lién, de Ban Chiéng Déng — Taé Chang: 


«le tad éléphant.» 


* Tad Chang est le nom de cet enfant venu au monde si singuligrement, qui ressemble 


déja 4 un homme 4gé. 


ip Gent Cie Pig inate) 


. 


bok man vd: «Lik kin nong pdn 
nan, k6 dai bo ét viék lo choi pé 
mé, so tdi jak, bo khoi day.» 


Taé chang vad: «Lik bo hit ét 
viék noi jong pd mé ét. Pd mé bo 
liéng day, so vay ho lik pdy tang 
lo sdk kin so sop lak day.» 


Pé méTaé chang nhin va jong 
nan, chang él chia mang lik*. Led 
Taé chang pay jong jai, chuop kin 
nung du na den tok kok hia na, 
chang thém vd: «Thau tok kok jong 
nan so bo chép bo?» 


Ke nan nhin chép ma, chang vd: 
«Té nhau han ni kan tok pan ni 
hiia, ko bo nhin chép. Thau ét jong 
lo ho kan chép jong ni. Chang si 
pam. » 


Taé chang ko pam, Tad chang 
day. Ke nan sua, ke nan so pay 
ét lik lin Tad chang. Song kin 
bat pdéy chuop ke nung pé po kha 
top pan pom pu. Tad chang tham 
va: «Au kha ét lo ldi pan ndn, bo 
ndk 6?» 


Ke nan nhin nak ma, chang 
pong long vd: «Kan -pé té pu nd 
ma, ko bo nhin nak. Thau ma ngan 
he kan jong ni!» 


Chang st pdm. Taé chang pam 
day. Ke nan bat sé pay ét lak lan 
Ta6é chang. Sdm kiin bat pay chuop 
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ner a manger. Un jour la mére de 
Ta6é chang Vavertit, dit: «Tu es si 
glouton, mais tu ne fais rien pour 
aider tes pére et mére, nous serons 
malheureux certainement.» 

Ta chang dit: «Je ne sais pas 
faire du petit travail comme mes 
pére et mére font. Mes pére et mére 
ne peuvent pas m’élever, laissez-moi 
aller ailleurs chercher a manger pour 
ma bouche.» 

Les pére et mére de 7a6 chang 
entendant parler ainsi, font alors un 
papier pour renier leur fils. Puis 
Ta6é chang vagabonde, rencontre un 
homme qui enfoncait avec sa téte 
les pieux de palissade des champs, 
il interroge, dit: «Tu enfonces ainsi 
les pieux, tu n’as pas mal?» 

Celui-la se sentit mal, dit: «De- 
puis le matin jusqu’a présent j’en- 
fonce ainsi les pieux, je ne me 
sentais pas mal. Comment fais-tu 
pour que j’ai mal maintenant? Je 
te provoque a lutter.» 

Taé chang \utte, Tad chang a 
le dessus. L’autre est vaincu, l’autre 
demande 4a faire le serviteur de 7ad 
chang. Les deux hommes vont en- 
core, rencontrent un homme qui 
porte str son dos un tas d’herbe a 
paillotte, gros comme une montagne. 
Ta6é chang interroge, dit: «Tu as 
pris tant d’herbe, pour quoi faire? 
Ce n’est pas lourd, hé!» 

L’autre sent que cela devient 
lourd, alors il dépose (le tas) dit: 
«Je porte depuis la montagne 1a- 
bas, je ne sentais pas lourd. Que 
tu es méchant pour moi!» 

Il provoque a lutter. Tad chang 
lutte a le dessus. Celui 1a demande 
4 faire serviteur de 7ad chang. Les 


°° Chia mang lak: «papier détruire enfant.» Les parents font un papier .témoignant 
qu’ils ne reconnaissent plus 7aé6 Chang pour leur fils, et dégagent ainsi leur responsabilité 


des aventures auquelles il pourra se livrer. 
Anthropos XX. 1925. 
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kin neng lak bai sao ba héi lim. 
Tad chang tham va: «Khen nong 
té. Lak pan nan, nak bo?» 


Ké nan nhin nak ma, bo nhaéng 
lak day nua, ching vd: «Thau ni 
ngan. Kan kam pam phat so khap 
lo, chang hit.» 


Taé chang bat pdm ko day. Ke 
ndn ko so ét say to. Si kin bat 
pay tang, chuop kin nung bek po 
may hao sip chua sao ba. Kon hin 
lip qudng sim kdm khoen sai fak 
mit. 


Thaé ching tham vad: «Bek pan 
ndn bo nak 6?» 

Ke nan nhin nak ma, chang vat 
po may long, ké sai fak mit u khau 
pam Taod chang, kd dai sua. Man 
sé pay ét lik lin man. Ha kin 
pay tong hot ti neng chuop t6 chinai 
sang si khoat pom pha. Taé chang 
bok ke du na den ét khon tok két 
hia na va: «Pdy pdt du ma é 
leng ho hau» 


Ke nan pay. Man dit quat khap 
nung. Pdi mua la. Tad chang bat 
bok ke pé kha him mét fuong fa 
pay pat. Man ko dit ho, ko pai. 
Tad chang bat bok ké lak bdi sao 
ba hdi lim pdy. Mén ko dit ho, 
ko padi mua la Tad chang, bat bok 


* Ty sauras (qu’il faut me laisser tranquille). 
* Un grillon, chinai, comme celui de la légende précédente, gros comme un cerf. 


trois hommes vont encore, rencon- 
trent un homme qui traine 100 ro- 
tins de 20 brasses (de long). Tad 
chang interroge, dit: «Ton bras est 
trés fort. Tu trafnes tout cela, est- 
ce lourd?» 

L’autre sent que cela devient 
lourd, il ne peut plus trainer, dit 
alors: «Tu es méchant. Je vais te 
donner un coup de poing, alors tu 
Sauras 3!.» 

Ta6é chang \utte, est vainqueur. 
L’autre demande 4 faire son servi- 
teur. Les quatre hommes vont leur 
chemin, rencontrent un homme qui 
porte sur l’épaule un fagot de dix 
billes de bois Ado de 20 brasses de 
long. Une pierre 4 aiguiser large 
de trois poings est suspendue a la 
corde du fourreau de son couteau. 

Tad chang interroge, dit: «Tu 
portes tout cela, ce n’est pas lourd?» 

L’autre sent que cela devient 
lourd, jette alors son fagot a bas, 
défait la corde qui suspend son 
couteau, se précipite frappe Tad 
chang, mais est vaincu. Il demande 
a faire son serviteur. Les cing hom- 
mes vont leur chemin, 4 un endroit 
rencontrent un grillon’? qui creuse 
un rocher. 7aé chang dit a celui 
qui servait de sa téte comme d’un 
marteau pour enfoncer les pieux 
de palissade des champs: «Va le 
saisir et apporte le pour notre repas 
du soir.» 

L’autre va. Il (le grillon) le frappe 
du pied une fois. Il revient bre- 
douille. Taé chang dit 4 celui qui 
portait des herbes et ombrageait 
tout le ciel d’aller le saisir. Il (le 
grillon) le frappe aussi du pied, il 
s’en va. Ta6é chang dit a celui qui 


ké bek may hao mét po sip k6é sao 

ba kon hin laép quéng sim kim héi 
sai fak mit pay. Ke ni pdy hot. 
Man ko dit quat, pdi la. 


phi lo, tung ma so pay. T6 chinai 
dit. Tad chang lét du sia kha piim; 
bo nhang ét lo day nua. Tad chang 
au mia had say to, bok khau du 
fay, ké dai bo mi. 


3 


Mong koy sé noi, hén mi tup 
nung. Tad chang bat bok mét kiin 
\ pay du. Kin nung pdy, hiing bo 
ma. Bat ho Riin song, hing ko bo 
ma. Bat ho kiin sim pay, hitng ko 
bo ma. Ta6é chang ho kin si Cok 
ko bo hén ma. 


Lang ma ngadm bo chak tai ti 
lo, chang jong pdy moi. Hén ke 
thau nung tk phitn hé, ju ti pai 
chan, nhdng say to ko bo hén. Taé 
ching bat khau. Ke naén kam hé 
dek. Taé chang put day hé chdng 
so ke. Ke ko bo nhang hit thien 
nua. Tad chang chang thém:; «Si 
kiin nan ke vay ti lo?» 


Ke vd: «Ju kho hron.» 


Tao chang khau kho huon, so 
én say to hak khéng hak kha 
mét man. Tad chang ching bok ké 


Ta6 chang bo nhdéng chaik che 
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trainait 100 rotins de 20 brasses.. 
Il (le grillon) le frappe aussi du 
pied, il revient bredouille. 7a6 chang 
dit daller 4 celui qui portait sur 
l’épaule un fagot de 10 arbres hao 
de 20 brasses et qui avait une pierre 
a aiguiser large de trois poings 
suspendue a la corde du fourreau 
de son couteau. Celui-ci va, arrive. 
Il (le grillon) le frappe aussi du 
pied, il revient bredouille. 

Ta6é chang ne sait plus qui en- 
voyer, ne sachant que faire, il va. 
Le griflon le frappe du pied. 7a6d 
chang \ui tord la cuisse du ventre, 
(le grillon) ne peut plus rien. Tad 
chang \’emporte a ses serviteurs, leur 
dit d’apporter du feu, mais il n’y 
en a pas. 

Il regarde un pew loin, voit une 
cabane. 7ad chang dit 4 un homme 
d’aller prendre (du feu), un homme 
va, longtemps aprés ne vient pas. 
Il envoie un deuxiéme homme, long- 
temps aprés il ne vient pas. Il envoie 
un troisiéme homme, longtemps 
aprés ne vient pas. 7a6 chang en- 
voie un quatriéme homme, ne le 
voit pas venir. 

Ensuite, il pense qu’ils sont morts 
on ne sait oft, il va voir en tapinois. 
Il voit un vieux qui tient un épervier, 
a l’extrémité de la chdn, mais ne 
voit pas ses serviteurs. Tad chang 
entre. L’autre abaisse son épervier. 
Ta6é chang peut l’écarter et le jette 
sur lui. L’autre ne peut plus se dé- 
pétrer. Tad chang alors interroge: 
«Oi as-tu mis les quatre hommes?» 

L’autre dit: «Dans le coin de la 
maison.» 

Tad chang va dans le coin de la 
maison, voit ses serviteurs les jambes 
et cuisses brisées. Tad chang alors 


% Hak khéng hék kha: «briser jambes, briser cuisses.» Expression parallélique. 
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vad: «Jak heng, so ét ho khau di 
ka kan. Bo mi so kha.» 


Ke nan bok Taé chang au pap 
su ma liep song sdm than, so hén 
say to lik day. Taé chang chang 
du pap st nan le poi ho ke. Led 
say to du fay ok, phau to chinai 
kin. Kin led, ha ktin pay, chuop 
Muong nung. Tad chang tham say 
to, vad: «Su ju Muong ni bo?» 


Say to vad: «Bo ju» 


Tad chang va: «Jong van, ho 
si pay bok khdu hip du mot hoi 
ngua khoai ma kha ét pura ho hau.» 


Khdéu bo fang khoam say to Taé 
chang. Tad chang chdng hén khan 
ét lim top haék mét hton mét jao 
khdu ting lau kin tai him. Tad 
chang chang bok say to pat du ngua 
khoai kha kin. Le6é pay hot Muong 
un. Tad chang tham say to va: 
«Si mak ju ni bo?» 


Say to va: «Ju.» 


Taé chang kha mét chit ta6 nai 
chau khiin. Leé ho say to pan kan 
kin ché Muong nan, bok vad: «Cho 
lo mitt lom ma, so mi.chid kan 
pay, chang khay moi, no)» 


Ta6 chang pdy ku dien, pay 
hoai, bo mi hi chak pay tang lo. 
Day ki m& dan say to ko nhang 
teng chien ngdm ha Taé chang, bat 
hén fa mitt l6m ma, mi dan juong 
tok kung huon dan say to. Say 


dit a l’autre: «Si tu veux vivre, fais 
quwils soient bien portant comme 
auparavant. Sinon, je te-tue.» 

L’autre dit 47a6 chang de prendre 
un livre, de lire deux, trois lignes, 
alors il voit ses serviteurs se lever. 
Alors Tad chang prend ce livre, et 
délivre l’autre. Puis ses serviteurs 
emportent du feu pour chauffer le 
grillon et le manger. Ayant mangé, 
les cing hommes vont, rencontrent 
un Muong. Tad chang interroge ses 
serviteurs dit: «Restez-vous dans ce 
Muong.» 

Les serviteurs disent: «Nous ne 
restons pas.» 

Taé chang dit: «Alors, allez dire 
aux gens de nous founir et amener 
100 beeufs et buffles pour nous faire 
un banquet.» 

Les gens n’écoutent pas les ser- 
viteurs de Tad chang. Tad ching de- 
vient alors furieux fait souffler un 
vent trés fort qui brise toutes les 
maisons, qui écrase les gens qui 
meurent tous. Alors Tad chang dit 
a ses serviteurs de prendre les boeufs 
et buffles, de les tuer pour les manger. 
Puis ils vont dans un autre Mucong. 
Ta6é chang interroge ses serviteurs, 
dit: «Aimez-vous rester ici?» , 

Les serviteurs disent: «Nous 
restons.» 

Ta6 chang tue tous les fad, chefs 
de villages et notables. Puis il par- 
tage a ses serviteurs les droits et 
servitudes de ce Muong, dit: «Quand 
le ciel s’assombrira et ventera, il y_ 
aura un papier que j’enverrai, alors — 


- ouvrez-le et regardez, n’est-ce pas!» 


Ta6é chdéng va seul, va continuelle- 
ment, on ne sait of! il va. Quelques 
jours aprés la bande de ses servi- 
teurs causent, pensent 4 7a6 chang, 
voient le ciel s’assombrir et venter, 
et un amas de caisses tombe dans 


_ 
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lo ngam hot khoam Ta6 chang tay, 
so khay ok, hén kuong nén tém to 
ngon kham mét, chang pan kan ét 
hang ét mi. 


Huon pé mé Tad chang ko hén 
juong tok kdng chung huon, so 
khay ok, ko mi ngon khim tém 
han, chang ngdm jong, ni: «Chim 
lik ha pay ét ban ét Muong ti lo, 
hing mi koi ma hd hau.» 


la maison de ses serviteurs. Les 
serviteurs pensent au conseil de Tad 
chang, ouvrent, voient (les Caisses) 
toutes pleines d’argent, d’or, se les 
partagent, deviennent riches. 

A la maison, les pére et mére 
de Tad chang voient des caisses 
tomber au milieu de la maison, 
ouvrent, elles sont pleines d’argent, 
d’or, alors ils pensent ainsi: «Pro- 
bablement notre fils a été fonder un 
village, fonder un Mzong, il est riche, 
il nous envoie (ceci).» 


(A finir.) 


4 Ft hdng, é¢ mi: «faire riche». Expression parallélique. Le mot double hdng mi, 


deuxiéme partie. 


- «tiche», est dédoublé, placé moitié dans la premiére partie de la phrase, moitié dans la 
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Die Tumbakultur am unteren Kongo und der 
westafrikanische Kulturkreis. 


Von OSWALD MENGHIN, Wien. 


I. 


Mein Freund O. G. S. CrAwFrorpD hat mir, als ich ihn im Jahre 1922 
in seinem Heim bei Sovthampton besuchte, eine Reihe von Steingeradten 
aus dem Kongogebiete (etwa 15 Stiick) gezeigt, die mein besonderes Inter- 
esse erregten, da ich Originale von Artefakten dieses Schlages zum ersten- 
mal wenige Monate vorher im Museo Preistorico in Rom gesehen hatte. 
CRAWFORD war so freundlich, die Publikation der Funde mir zu tiberlassen, 
wozu er mir auch die von Mr. Lincwoop ausgefiihrten Zeichnungen zur 
Verfiigung stellte. Nach diesen sind die Abbildungen 1 bis 8 angefertigt. 

Die Gegenstainde, die ich sah, sind heute im Besitze von Mr. FRANK 
Morey in Newport (Isle of Wight), der sie vom Finder Mr. S. W. Prine, 
nunmehr in Glasgow wohnhaft, erhalten hat. Von Mr. Princ, der selbst 
noch einige Stiicke besitzt, stammen auch die Fundangaben. Die Artefakte 
wurden zu Kunzulu gefunden, einer Farm, die etwa 95 englische Meilen 
nordéstlich von Leopoldville (Stanley-Pool) am Siidufer des Kongo ungefahr 
3° 30° siidl. Br. und 16° 12’ éstl. L. liegt. Die Stelle, an der die Gegen- 
stande an den Tag gekommen sind, befindet sich auf einer Erhebung am 
Abhange eines Hiigels, etwa 500 Yards vom Flufe entfernt. Sie hat den 
Umfang von ungefahr 10 Ar (1/, acre) und ist diirftig bewachsen. Besitzer 
des Grundsttickes ist ein Italiener mit Namen Scac.iosi. Der Negerstamm, 
zu dem dieses Gebiet gehdrt, sind die Bafanunga. Die Artefakte wurden von 
der Oberflache aufgelesen und waren aus den zahllos herumliegenden Steinen — 
miihelos auszuscheiden. Die Fundstelle soll von katholischen Missiondren, 
die einmal nach Kunzulu kamen, naher untersucht worden sein. Grabungen — 
sind jedoch nicht vorgenommen worden. : | 

Unsere Bilder geben die besten der in der Hand Mr. Morey’s befindlichen 
Artefakte in natiirlicher Gré8e wieder. Das Material ist nicht bestimmt. Doch 
handelt es sich aller Wahrscheinlichkeit nach um jene Quarzitvarietat, die von 
den belgischen Geologen grés du systéme du Lubilash oder grés du Haut-Congo 
genannt wird. Die Gegenstande besitzen ausnahmslos einen mehr oder weniger 
faustkeilartigen Charakter, der vor allem in der beiderseitigen Bearbeitung — 
durch kraftige Schlage zum Ausdrucke kommt, aber auch in der Grundform. 
In einem Punkte weichen die meisten Stiicke vom gewdhnlichen Faustkeil- 
typus des Altpalaolithikums allerdings ab: nur wenige (Abb. 1 bis 2) zeigen 
beiderseits gleichmafige Wélbung, die iibrigen (Abb. 3 bis 8) sind auf einer 
Seite flach. Der einseitig gew6lbte Faustkeil fehlt dem Altpaldolithikum Europas 
keineswegs; aber viel haufiger begegnet diese Form in der faustkeilfiihrenden 
Kulturgruppe des Frithneolithikums, dem Campignien. Mit diesem zeigen die 
Kunzulufunde auch sonst deutliche Verwandtschaft. So dhneln die mehr 
schlanken Typen unserer Abbildungen (z. B. 7 und 8) durchaus dem Pic des 
Campignien, einer geschlagenen Feuersteinaxt, deren Herkunft vom Faust- 
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keile auf der Hand liegt. Der Pic, oder wie er auch genannt wird, das Kern- 
beil, ist im Grunde nichts anderes als ein in die Lange gezogener Faustel. 
So wiirde man selbst ohne Kenntnis von reicheren Fundkomplexen 4hnlicher 
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Art die Funde von Kunzulu schon aus morphologischen Griinden wohl 
nicht an den Anfang, sondern als das Ende der Faustkeilentwicklung setzen. 
Da8 eine solche Spatdatierung aber aufer Zweifel steht, lehren die tibrigen 
Funde am unteren Kongo. 


Abb. 1. Faustkeil aus Kunzulu. 
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II. 


Funde, die mit den hier vorgelegten Artefakten aus Kunzulu in nachste 
Beziehung zu bringen sind, kennt man aus dem belgischen Kongogebiete 
schon seit langer Zeit. Sie wurden besonders in der Zeit von 1885 bis 1900 
durch ZBOINSKI, WEYNS, LEMAIRE, DUPONT, CORNET, COCHETEUX, GARIAZZO U. a. 
nach Europa gebracht und haben hier auch vielfach Beachtung gefunden. Es 
waren allerdings meist Offiziere und Ingenieure, seltener Geologen und Archdo- 
logen, denen wir die Aufsammlungen verdanken, und demgema® lait die 
Beobachtung der Fundverhaltnisse oft viel zu wiinschen iibrig. Die erste 
zusammenfassende Darstellung des Materiales von XAVIER STAINIER, Pro- 
fessor am Institute Agricole zu Gembloux (Belgien), erschien 1899; seine 
Untersuchung kann heute noch als grundlegend bezeichnet werden. Als wich- 
tigere Publikationen kommen daneben nur noch die zwei Jahre spater er- 
schienenen Arbeiten von A. TARAMELLI und V. Jacques in Frage, und aufer- 
dem die einzige mir bekannt gewordene Ver6ffentlichung ahnlicher Funde 
aus Franzésisch-Kongo von P. REGNAULT, die, obwohl schon 1894 erschienen, 
so gut wie unbeachtet geblieben ist. Seither sind diese Dinge mehr oder 
weniger in Vergessenheit geraten; etwas eingehender hat sich mit ihnen nur 
mehr U. RELLINI befaft. 


Meine eigene Kenntnis dieser Funde beruht einerseits auf der Literatur, 
von der ich hoffe, nichts Wichtiges iibersehen zu haben, anderseits auf dem 
Studium der Originale im Museo Preistorico in Rom (1922), im British Museum 
in London (1922), im Pitt Rivers-Museum in Oxford (1922), im Museum fiir 
V6élkerkunde in Berlin (1922), im Musée du Trocadéro in Paris (1924). Aufer- 
dem gibt es Kongofunde auch noch im Museo d’antichita in Turin, im 
Musée de Cinquantenaire und im Musée d’Histoire Naturelle in Briissel, im 
Musée du Congo zu Tervueren bei Briissel, in den Sammlungen der Uni- 
versitat Gent und in privaten Handent. 


Literatur. 
1887. Dupont E.: Découverte faite par M. le cap. commandant ZBoINsKI, 


d’instruments de l’age de la pierre dans l’Etat du Congo. Bull. de | 


l’Ac. roy. de Belgique, 3° sér., XIII, 1¢* semestre, S. 407. 


1887. Dupont E.: L’age de la pierre au Congo. Revue d’ethnogr., VI, S. 509. 
(Kurze Notiz tiber die Funde Zsornskt’s.) 


* Wieweit sich in solchen noch unverdffentlichtes Material befindet, entzieht sich 
natiirlich meiner Kenntnis. Auch im Kongo-Museum zu Tervueren gibt es méglicherweise 
Kongofunde, die erst nach der Publikation STAINIER’s dort eingeliefert wurden und nicht 
publiziert sind, wenigstens nicht an mir bekannter Stelle. Leider wurde mir auf eine Anfrage 
an das Kongo-Museum nur die allgemeine Auskunft gegeben, daf dort geschlagene Silices 
vorhanden seien. Ein zweiter Brief mit der Bitte um genauere Mitteilungen blieb unbeant- 
wortet. Fiir freundliche Auskiinfte iiber die in Italien liegenden Funde bin ich den Herren 
Dr. UGO ANTONIELLI am Museo Preistorico in Rom und Dr. PIERO BAROCELLI, Inspektor am 
Museo d’antichita in Turin, zu bestem Danke verpflichtet. M. BoULE erwahnt in selnem 
Buche ,Les hommes fossiles“, Paris 1923, MANON & CIE., eine Publikation von Kongofunden 
durch DELISLE; ich konnte diese nirgends finden. 
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. Das Steinzeitalter am Kongo. Das Ausland, LX, S. 840. (Kurze Notiz 


iiber die Funde E. Dupont’s.) 


. ZBOINSKI: Un age de la pierre au Congo. Bull. de la Soc. d’Anthr. 


de Bruxelles, VI, S. 56. 


. Dupont E.: L’age de la pierre au Congo. Matériaux p. s. a Vhist. 


de homme, XXII, S. 308. (Kurze Notiz iiber die Funde Zpoinski’s 
nach Revue d’ethnogr., VI.) 


. CocHETEUx A.: Communication préliminaire sur les instruments de 


pierre du Congo. Bull. de la Soc. d’Anthr. de Bruxelles, VII, S. 325. 


. CocHeTEux A.: Contribution a l'étude de l’Anthropologie du Congo. 


Ebenda, VIII, S. 75. 


. Dupont E.: Lettres sur le Congo. Paris, RHEINWALD, S. 19, 155, 298, 


372, 377, 665. 


. REGNAULT P.: L’age de la pierre grossiérement taillée au Congo 


Francais. Bull. de la Soc. d’Anthr. de Paris, 4° sér., V, S. 477. (Referat 
Globus, LXVII, 1885, S. 180.) 


Cornet J.: Dans la région des Calcaires. Le Mouvement géographique, 
no. 26, S. 337. 


. Cornet J.: L’age de la pierre dans le Congo occidental. Bull. de la 


Soc. d’Anthr. de Bruxelles, XV, S. 196. (Referat Zentralblatt f. Anthr., 
IV, 1899, S. 367.) 


. Silex taillés. Le Mouvement géographique, no. 8, S. 95. 
. Grasowsky F.: Die Steinzeit am Kongo. Globus, LXXI, S. 146. (Be- 


richt iiber die Funde Cornet’s.) 


. STAINIER X.: L’age de la pierre au Congo. Annales du Musée du 


Congo, Ill* sér., I, 1. (Referat Globus, LXXVII, 1900, S. 99.) 


. Gicuiot! E. H.: Materiali per lo studio della ,Eta della Pietra‘ dai 


tempi preistorici all’ epoca attuale. Florenz, S. Lanoi, S. 19. 


. TARAMELLI A.: Quelques stations de l’age de la pierre découvertes 


par l’ingénieur Pierro Gariazzo dans l’Etat indépendant du Congo. 
L’Anthropologie, XII, S. 396. (Referat Zentralblatt f. Anthr., VII, 1902, 
S. 246.) 

JACQUES V.: Instruments de pierre du Congo. Collection Haas. Mém. 
de la Soc. d’Anthr. de Bruxelles, XIX, S.1. (Referat Zentralblatt f. 
Anthr., VIII, 1903, S. 319.) 

La Collezione etnografica del Prof. Enrica HILLYER GIGLIOLI geogra- 
ficamente classificata. Parte II. Citta di Castello, Societa tipografica 
editrice coop., S. 100. 

RELLINI U.: Stazioni africane di transizione tra il paleolitico e il neo- 
litico. Rivista di anthr., XXIV, S. 498. 
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Fundverzeichnis. 


Das Fundverzeichnis verfolgt den Zweck, die wichtigsten 4uferen Daten 
des Materiales zu geben. Es enthalt daher: 


1. den Namen des Fundplatzes bzw. der Fundregion?, 2. soweit be- 
kannt, die nahere Ortsbezeichnung, 3. eine kurze Charakteristik des Fundes, 
4. den Namen des Finders, 5. den Namen der verwahrenden Sammlung, des 
Schenkers, des ehemaligen Besitzers*, 6. die wichtigste Literatur ¢. 

Ein Fragezeichen vor der Fundnummer bedeutet, daf iiber das Wesen 
des betreffenden Fundes grofe Unsicherheit herrscht. 


A. GréBere Fundgebiete. 


1. Unterer Kongo. — Axte, lorbeerblattartige Artefakte. — Museum 
fiir Volkerkunde, Berlin. 


2. Unterer Kongo (an den Katarakten zwischen Matadi und Stanley- 
Pool, besonders aus Mayanga-Siid). — Zahlreiche gut geschlagene Axte teils 
mehr faustkeil-, teils mehr picartigen Charakters, Pfeilspitzen, lorbeerblatt- 
artige Artefakte, Pfeilspitzen verschiedener Form, darunter solche mit Fu8 
und Fliigeln. — Museo Preistorico (ehemals Coll. GiGLioL!), Rom. — Literatur: 
GIGLIOLI. 


3. Unterer Kongo (zwischen Matadi und Stanley-Pool). — Axte, 


Lanzenspitzen, Pfeilspitzen. — British Museum, London. 

4. Unterer Kongo (Kataraktgegend). — Verschiedene Artefakte. — 
Finder: Leutnant Ch. LeMairE. — Kongo-Museum, Tervueren. — Literatur: 
STAINIER. 


5. Lukungatal (von Luvituku bis Lukungu). — Zahlreiche Axte, 
darunter zwei mit geschliffener Schneide, Lanzen- und Pfeilspitzen. — Finder: 
COCHETEUX, CORNET. — Musée du Cinquantenaire, Briissel (geschenkt von - 
L. CAWENS, ehemals Coll. CocHETEUX); Univ. Gent (ehemals Coll. Cornet). 
— Literatur: STAINIER. 


* Wie es bei archdologischem Materiale auSereuropdischer Kontinente leider nur allzu 
haufig der Fall ist, lassen auch hier die Fundortangaben oft sehr zu wiinschen iibrig. Manch- 
mal lautet die Bezeichnung nur ,Unterer Kongo“, in anderen Fallen ist ein ganzer FluSlauf 
als Fundgebiet angegeben. STAINIER hat sich bemiiht, aus den ihm vorliegenden Angaben 
das Méglichste an festen Fundstellen herauszuschalen; er brachte 22 zusammen, eine Zahl, 
die ich nicht unbetrachtlich zu erhdhen vermag. 

* Nach JACQuEs sind die Aufsammlungen CoRNET’s an die Universitét Gent, jeae 
ZBOINSKI'’s und DUPONT’s an das Musée d’Histoire Naturelle in Briissel, jene von COCHETEUX 
ins Musée du Parc du Cinquantenaire in Briissel gekommen. Diese Museen sind daher im 
folgenden fiir die betreffenden Funde als Verwahrungsorte angefiihrt; ich bin aber nicht im- 
stande nachzupriifen, ob sich wirklich jeder Gegenstand aus den einzelnen Kollektionen in 
diesen Sammlungen befindet. 

* Da die altere Literatur oben verzeichnet und auferdem durch die Abhandlung | 
STAINIER’s mit Ausnahme der Arbeit REGNAULT’s, iiberfliissig geworden ist, erspare ich es 
mir hier, auf die alteren Aufsétze und Notizen noch einmal zuriickzukommen. . 
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B. Einzelne Fundplatze. 
Distrikt Unterkongo. 
a) Kiistenregion. 


|. Banana. 
Lanzen- und Pfeilspitzen. — Museo Preistorico, Rom (ehemals Coll. 
GIGLIOL!). — Literatur: GIGLIOLI. 
2. Boma. 
a) Auf einem Hiigel bei Boma. — 1 Artefakt aus Silex. — Finder: 
Dupont. — Musée d’Histoire Naturelle, Briissel. — Literatur: STAINiEr. 
b) Auf einem Plateau ganz nahe an Boma. — 1 gefliigelte Pfeilspitze. 
— Finder: F. Demeux. — Literatur: STAINiER. 


(?) 3. Ile des Princes. 
Artefakte aus Silex. — Literatur: STAINIER. 


6) Bahnstrecke Matadi-Inkisiflu8. 


4. Matadi. 
a) 1 Axt, 1 Pfeilspitze aus Gangquarz. — Finder: Com. Weyns. — 
| Kongo-Museum, Tervueren. — Literatur: STAINIER. 
b) Am Wege zur Ferme de Kikanda. — 1 Artefakt aus Quarz. — 
Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 
’ (?) 5. Kenge. 
_ Beim Bahnhof. — 1 Artefakt (?) aus Quarz. — Finder: Corner. — 
Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 
2 6. Monolithe. 
* Bei km 65 der Eisenbahn zwischen Bembei und Lufu. — Axte, ein 
£ lorbeerblattartiges Gerat aus Quarzit und Quarz. — Finder: Ing. P. Gariazzo. 
g — Museo d’antichita, Turin. — Literatur: TARAMELLI. 
Ly 7. Sonkololo. 
x a) Bei km 98, in einer sumpfigen Gegend, die vom Lufu durchflossen 
___wird. — Zahlreiche Axte, darunter mehrere geschliffene aus Quarz und Sand- 
_ __ stein. — Finder: Ing. P. Gariazzo. — Museo d’antichita, Turin. — Literatur: 
__-TARAMELLI. _ 
3 b) 8 Axte, 1 groBer Abschlag aus devonischem Sandstein. — Kongo- 
¢ Museum, Tervueren. — Literatur: STAINIER. 
i 8. Zole. 
} a) Am ,Col de Zole“. — 1 Axt, 4 Speerspitzen verschiedener Form 
zg und Gré8e aus devonischem Quarz. — Finder: Com. Weyns. —- Kongo- 
_ Museum, Tervueren. — Literatur: STAINIER. 
z 6) Am ,Col de Zole*. — Verschiedene Artefakte aus devonischem 
— Quarz. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 


c) Nahe bei Zole, bei km 135 der Eisenbahn. — 1 Pfeilspitze aus 
devonischem Quarz. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 
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d) Bei km 135, im Kwilutale (zwischen Fole und Kimpesse). — Zahl- 
reiche Pfeilspitzen verschiedener Form aus Quarz, darunter auch solche mit 
Fu6 und Seitenfliigeln. — Finder: Ing. P. Gariazzo. — Museo d’antichita, 
Turin. — Literatur: TARAMELLI. 


9, Malanga (FluB). 
a) Bei km 137 der Eisenbahn. — 1 Pfeilspitze in Lorbeerblattform, — 
Finder: Ing. Gorrin. — Literatur: STAINIER. 
b) Bei km 138 der Eisenbahn. — Mehrere Kratzer aus devonischem 
Sandstein. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 
c) Ufer des Flusses Malanga. — 1 gezahnte, 1 blattférmige Pfeilspitze 
aus Quarz. — Finder: Com. Weyns. — Kongo-Museum, Tervueren. — 


Literatur: STAINIER. 
10. Bafu. 


Bei km 145 der Eisenbahn. — 1 Pfeilspitze aus Quarz. — Finder: 
Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 


\. Kimpesse. 

a) 5 Axte verschiedener Form, darunter eine aus einem oolithischen 
Rollstein, die tibrigen aus devonischem Sandstein. — Finder: Com. WEyns. 
— Kongo-Museum, Tervueren. — Literatur: STAINIER. 

b) Bei km 157, etwas vor Kimpesse. — Axt, Pfeilspitzen aus Silex. — 
Finder: Ing. P. Gariazzo. — Museo d’antichita, Turin; Museo Preistorico, 
Rom. — Literatur: TARAMELLI. 

c) Auf den Hiigeln in der Umgebung von Kimpesse. — Zahlreiche 
Artefakte aus Quarz und devonischem Gestein. — Finder: Cornet. — Univ. 
Gent. — Literatur: STAINIER. 

d) Umgebung von Kimpesse. — Lorbeerblattférmige Pfeilspitze. — 
Finder: Ing. de BAckER. — Literatur: STAINIER. 


e) Umgebung von Kimpesse. — ,,Vastes champs de pierres taillées“. 
— Finder: Ing. Gorrin. — Literatur: STAINIER. 
12. Tumba. 
a) Bei km 187 von Matadi. — 655 Artefakte meist aus verschiedenen 


Quarzvarietaten, darunter 33 Axte verschiedener Gré8e und Form, besonders 
Pics, Schaber, gezahnte und ungezahnte Spitzen, 4 geschliffene Axte, davon 
eine aus Hamatit, 555 Pfeilspitzen verschiedener Form, Halbfabrikate und 
Abschlage. — Sammlung Cap. Haas. — Literatur: JACQUES. 

b) Bei der Anlage eines grofen Grabens quer tiber einen Hiigel, in 
der Nahe der Eisenbahn. — Hunderte von Artefakten aus Quarz und Quarzit, 
darunter viele Axte verschiedener Gréfe, Form und Bearbeitung, mehrere 
geschliffene Axte aus griinem Stein, verschiedene Lanzenspitzen, 250 Pfeil- 
spitzen verschiedener Form, darunter gezahnte und gefltigelte, messerartig 
verlangerte Spitzen, Pfriemen, Schaber, Halbfabrikate und Abschlage. — 
Finder: Ing. P. Gariazzo, — Museo d’antichita, Turin; Museo Preistorico, 
Rom (geschenkt vom Museum Turin und aus der Coll. GicLioti). — Literatur: 
GIGLIOLI, TARAMELLI. 
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c) Verschiedene Artefakte, darunter sehr gut gearbeitete Lorbeerblatt- 
spitzen. — PitT-Rivers-Museum, Oxford. 
d) Einige Axte. — Musée du Trocadéro, Paris. — Geschenkt von Miss 


BourG DE BOzas. 
13. Gongo (FluB). 


Auf dem Plateau am linken Ufer des Flusses Gongo, bei km 194 und 195 
der Eisenbahn, nérdlich von der Linie. — Zahlreiche Artefakte. — Finder: 
Ing. GorFIN. — Literatur: STAINIER. 


14. Gongo°. 
Bei km 215, vor Eintritt der Eisenbahn in das Massiv der Bunza-Berge. 
— 1 Axt aus Silex. — Finder: Ing. P. Gartazzo. — Museo d’antichita, Turin. 


— Literatur: TARAMELLI. 
15. Banza-Kunda. 


In der Umgebung und an der Route nach Luvituku, nahe der Eisen- 
bahn..— Zahlreiche Artefakte aus devonischem Gestein. — Finder: Cornet. 
— Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 


16. Banza-Kama. 
In der Nahe der Railway zwischen Banza-Kama und Sona-Gungu. — 


Einige Artefakte aus devonischem Gestein: — Finder: Cornet. — Univ. 
Gent. — Literatur: STAINIER. 
17. Sona-Gungu. 
a) 2 Axte, 2 Lanzenspitzen aus devonischem Sandstein. — Finder: 
Com. Weyns. — Kongo-Museum, Tervueren. — Literatur: STAINIER. 
b) 1 Axt aus Sandstein. — Besitz: L. DEpAuw. — Literatur: STAINIER. 
y) Kataraktregion. 
18. Lukungu. 
a) 1 Axt aus Quarzit. — Kongo-Museum, Tervueren. — Literatur: 


STAINIER. 
b) Hiigel in der Nahe des Friedhofs. — Verschiedene Artefakte aus 
devonischem Gestein. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 
c) Hiigel im Westen des Ortes. — Verschiedene Artefakte. — Finder: 
CocHETEUX. — Musée du Cinquantenaire, Briissel. — Literatur: STAINIER. 


(9. Lukunga (FluB). 
Am Abhang, der vom Marktplatz von Kandu-Dunga ins Tal hinab- 
flihrt. — Verschiedene Artefakte aus Lubilashsandstein und devonischem 
Quarz. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 


5 Die geographische Lage dieses Platzes ist nicht vollkommen klar. Da STAINIER fiir 
seinen Fundplatz am Gongo die Kilometerzahlen 194 und 195 gibt, TARAMELLI fiir den seinen 
jedoch 215 km, so scheint es sich um zwei ganz verschiedene Stellen zu handeln; TARAMELLI’s 
Platz mii®te weiter fluBaufwarts liegen. Ich hege allerdings den Verdacht, da TARAMELLI’s 
Angabe nicht richtig ist, denn der Eintritt der Bahn in das dortige Bergmassiv beginnt ge- 
rade an der Stelle, wo in STAINIER’s Karte dessen Fundnummer Gongo angesetzt ist. Den 
Namen Bunza-Berge (ob es nicht Banza-Berge heifen soll?) finde ich iibrigens auch in keiner 
Karte; ich kann allerdings nur die belgische Armeekarte im Mafstabe 1: 2,000.000 von 1896 
heranziehen. 
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20. Kandu-Dunga. 
a) Beim Marktplatz. — Verschiedene Artefakte aus Quarzit und Lubilash- 


sandstein. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 

6) In einer Bodensenke auf der Ostseite des Marktplatzes. — Ver- 
schiedene Artefakte aus Quarzit. — Finder: Dupont. — Musée d'Histoire 
Naturelle, Briissel. — Literatur: STAINIER. 

2l. Kendolo. 

An der KarawanenstraBe zwischen Lutete und dem Posten an der Pioka, 
am Kamme von Kendolo. — 1 Artefakt aus Lubilashsandstein. — Finder: 
Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: STAINIER. 

22. Mafiela. 


a) 6 Fundstellen, darunter 5 an erhéhten Punkten, eine bei Manyanga. 
— Zahlreiche Artefakte aus Lubilashsandstein. — Finder: Dupont. — Musée 


d’Histoire Naturelle, Briissel. — Literatur: STAINIER. 
b) Zahlreiche Artefakte, Schleifunterlagen aus gebranntem Ton. — 
Finder: F. DEmEux. — Literatur: STAINIER. 


23. Manyanga-Siid. 

a) Am Kamme, der den Fluf Pioka beherrscht. — Verschiedene Arte- 
fakte. — Finder: Zpoinsk1. — Musée d’Histoire Naturelle, Brtissel. — 
Literatur: STAINIER. 

b) Auf einem Hiigelchen zwischen Manyanga und dem Fluff Lua, an 
dessen rechtem Ufer. — Finder: Dupont. — Musée d’Histoire Naturelle, 
Briissel. — Literatur: STAINIER. 


28. Manyanga-Nord. 
In der ganzen Gegend. — Zahlreiche Artefakte. — Finder: Dupont. 
— Musée d’Histoire Naturelle, Briissel. — Literatur: STaAINiEr. 


Distrikt Mittelkongo. 
25. Kinsambi. 


1 Artefakt aus Quarz. — Finder: Cornet. — Univ. Gent. — Literatur: 


STAINIER. 
26. Leopoldville. 


Axte verschiedener Form. — Gefunden 1903. — Museo Preistorico, 
Rom, aus dem Besitz von A. MAHIEU. 


27. Kinshassa bei Leopoldville. 
340 km von Matadi, nahe am Ejinflu8 der Lukaja in den Kongo. — 


Axte, Pfeilspitzen verschiedener Form, darunter solche mit Fu8 aus Quarzit. 
— Finder: Ing. Gariazzo. — Museo d’antichita, Turin. — Literatur: TARAMELLI. 


28. Kunzulu (siehe oben Abschnitt II). 


29. Berghe-Sainte-Marie. 


Verschiedene Artefakte, darunter ein Kratzer aus Quarzit oder Sand- 
stein. — Finder: Prof. E. Laurent. — Besitz: STAINIER. — Literatur: STAINIER. 
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Fran zésisch-Kongo. 
30. Kimbanza. 
Auf einem Hiigelkamm zwischen den Fliissen Niari und Ludima an 
zwei 3 bis 4 km von einander entfernten Stellen. — Zahlreiche Artefakte, da- 
von 28 geborgen, die meisten ‘faustkeilartig, einige schaberférmig, aus Silex 


und Quarzit, Topfscherben. — Finder: PauL REGNAULT und Wapon. — 
Musée du Trocadéro, Paris. — Literatur: F. REGNAULT. 
31. Banya. 


Auf einem tonigen Plateau zwischen den Fliissen Ludima und Luvisy. 
— 9 Artefakte, meist faustkeilartig aus Silex und Quarzit, Topfscherben. — 
Finder: PAUL REGNAULT und Wapon. — Musée du Trocadéro, Paris. — 
Literatur: F. REGNAULT. 


Angola. 
(?) 32. Mossamedes. 
a) In der Gegend von Mossamedes. — Mehrere Artefakte, zum Teil 
aus Silex. — Finder: ZBoinsKl. — Musée d’Histoire Naturelle, Briissel (?). 


— Literatur: STAINIER. 
6b) Auf einem Plateau 40 km Ostlich davon. — 1 Artefakt am Silex. 
— Finder: Zpoinski. — Musée d’Histoire Naturelle, Briissel (?). — Literatur: 
_ STAINIER. 
Ill. 


Um, soweit beim gegenw4rtigen Stande der Forschung tiberhaupt mdg- 
lich, auf die verschiedenen Fragen, die sich an die eben verzeichneten Funde 
kniipfen, Antwort geben zu kénnen, miissen wir zuerst eine Gesamtcharakteristik 
der Steinzeit am unteren Kongo versuchen. Wie die Fundliste zeigt, handelt es 
sich um ein Material von vielen tausend Artefakten und aus einem Fundgebiet 
von betrachtlicher Ausdehnung®. Die Entfernung von Banana nach Berghe- 
Sainte-Marie betragt rund 600, nach Mossamedes rund 1000 km in der Luft- 
linie. Alle Autoren, die sich bisher mit diesen Dingen eingehender beschaftigt 
haben, betonen die auferordentliche Einheitlichkeit des Bildes, das die Funde 
gewdhren. Diese Einheitlichkeit bezieht sich vor allem auf die Formen der 
Steingerdte und die Art der Steinbearbeitung, aber auch auf andere Dinge, 
so insbesondere das verwendete Material und die Fundumstande. 

Was die Formen anlangt, so kann man zundchst mehrere allgemeine 
Beobachtungen machen. 1. Die Pfeilspitzen ausgenommen, ist bei vielen Arte- 
fakten die eine Seite mehr oder weniger flach, die andere gew6lbt, am meisten 
bei den faustkeil- und picférmigen Axten. 2. Klingenartige Typen fehlen so 
gut wie vellstandig. 3. Die keil- oder beilartigen Formen beherrschen das Bild; 
letzten Endes scheinen auch die spitzenartigen Typen auf solche zuriickfiihrbar. 
4. Alle Formen gehen ineinander iiber und es lassen sich liickenlose Serien 
von groben faustkeilartigen Typen bis zu den feinen Pfeilspitzen bilden. Es 


® Die Haufigkeit von Funden entlang der Bahnstrecke erklart sich natiirlich aus den 
mit dem Bahnbau verbundenen Erdbewegungen. 
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ist demgemaf auch keineswegs leicht, den Formenschatz dieser Fundplatze 
terminologisch zu erfassen. 

Im Fundverzeichnis haben wir die faustkeilartigen Typen zumeist als 
Axte bezeichnet, einerseits nach Vorgang der Literatur, anderseits weil ich 
mit STAINIER u. a. davon iiberzeugt bin, daf diese Dinge-wirklich zumeist als 


Abb. 2. Faustkeil aus Kunzulu. 


Axte (oder auch Keulen) geschaftet gewesen sind. Im einzelnen lassen sich 
aber unter den Artefakten dieser Gruppe mehrere Varianten herauslésen, deren 
ausgepragte Vertreter von einander stark unterschieden sind. 1. Ausgesprochen 
faustkeilformige Gerate, meist elliptischer oder ovoider Form (Abb. 1 bis 6). 
Sie sind bald gréfer und dick, bald kleiner und diinn und zeigen oft einen 
deutlich ausgebildeten Schneidenteil, der gestattet, sie als Axte zu bezeichnen. — 
Sie begegnen uns an den meisten reicheren Stationen (Matadi, Monolithe, Zole, 
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: Sonkololo, Kimpesse, Sona-Gungu, Tumba, Kunzulu, Lukungu, Manyanga, 
Kinshassa, Lukungutal), Gelegentlich nehmen sie auch Schaberform an (Son- 
kololo, Tumba, Kimbanza, Banya). 2. Gerate in Form von Campignienpics, 


Abb. 3. Faustkeil aus Kunzulu. 


also bereits eigentliche Axte (Abb. 7 und 8), mit dem vorigen Typus durch 
flieBende Ubergange verbunden, ebenfalls an den meisten Stationen nach- 
gewiesen (Monolithe, Kimpesse, Tumba, Manyanga, Kunzulu, Kinshassa). 
3. Aus Rollsteinen hergestellte faustkeilartige Gerdte. Die dicke Basis der 
Anthropos XX. 1925. 9 
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Keile zeigt die urspriingliche naturglatte Oberflache, die andere Seite ist mit 
groben Schlagen als Spitze zugerichtet. Dieser Typus erinnert einerseits an 
die Prachelléenkeile, anderseits und noch mehr an die plumpen Asturien- 
gerate, Er ist bisher nur aus Franzésisch-Kongo gemeldet (Kimbanza, Banya); 


Abb. 4. Faustkeil aus Kunzulu. 


doch sind nach Stainrer auch ellipsoide Axte aus Kimpesse und Lukungu 
aus Rollsteinen hergestellt. 4. Zweispitzige ,Axte“, die einerseits den Uber- 
gang zu den ovoiden Faustkeilen, anderseits zu den lorbeerblattartigen Spitzen 
bilden und sich von letzteren eigentlich nur durch ihre betrachtliche Dicke 
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unterscheiden (Abb. 9, Fig. 1 und 2). Dieser Typus kann kaum als Axt und 
Keule, sondern wohl nur mehr als Lanze oder Dolch angesprochen werden. 
Er ist an den meisten reicheren Platzen vorhanden (Monolithe, Kimpesse, 
Tumba, Manyanga, Lukungatal). 5. Gar nicht, teilweise oder ganz geschliffene 
— aber nie polierte — Axte ausgesprochen neolithischen Charakters. Die 
ungeschliffenen Typen ahneln noch ovoiden Faustkeilen. Einige zeigen an- 
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Abb. 5. Faustkeil aus Kunzulu. 


geschliffene Schneiden, wogegen Backen und Bahn héchstens ein wenig 
geglattet sind (Sonkololo, Tumba, Lukungatal). Gut iiberschliffen scheint nur 
ein Stiick aus Sonkololo. Aus Tumba ist eine geschliffene Hamatitaxt mit 
polierter Schneide vorhanden; iiber die Bedeutung dieses Artefakics wird 
noch unten gesprochen werden. 

Die Lanzenspitzen oder Dolchblatter (eine Unterscheidung dieser 
beiden Gerdte ist nicht mdglich) zeigen den Typus der europaischen Lor- 
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beerblattspitzen und zerfallen in zwei Hauptvarianten: 1. Solche mit rund- 
licher Basis und ziemlich geraden Seiten, 2. solche mit spitzer Basis und 
mehr oder weniger geschweiften Seiten. Eine Abtrennung von verwandten 
Axt- oder Keulentypen ist oft kaum méglich, ebenso flieBend ist der Uber- 
gang zu den Pfeilspitzen. Es kommen Stiicke in einer MittelgréBe vor, die 
man je nach Geschmack als Lanzen- oder als Pfeilspitzen bezeichnen kann 
(Abb. 9, Fig. 3), Manche sind ziemlich dick und diirften dann wohl als 
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Abb. 6. Faustkeil aus Kunzulu. 


Speerspitzen anzusehen sein, wahrend andere vorne so diinn ausgezogen 
werden, daf sie Bohrern oder Ahlen gleichen. Unter den kleinen Stiicken 
begegnen wir neben lorbeer- und weidenblattartigen, bzw. mandelférmigen 
Formen (Abb. 9, Fig. 6) auch viel fortgeschritteneren Typen, seien es rhom- 
bische oder triangulare mit Fliigeln und schmalem oder breitem FufB (Abb, 9, 
Fig. 4 und 5). Zu fehlen scheinen nur Pfeilspitzen mit gerader oder konkaver 
Basis. Bemerkenswert ist es, da® vor allem im Tumba, aber auch sonst 
(Malanga) Lanzen- und Pfeilspitzen oft kraftige Zacken und Zahne zeigen 
(Abb. 9, Fig. 7 bis 10), Manche Spitzen sind au8erordentlich langgestreckt und 
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Abb. 7. Pic aus Kunzulu. 


Dagegen ist es von Wichtigkeit, da8 wenigstens Spuren von Keramik 
gemeldet3werden. So von Mafiela Reibplatten aus gebranntem Ton, von den 
Stationen in Franzésisch-Kongo Topfscherben, deren Beziehung zum lithischen 
Material REGNAULT allerdings in Zweifel zieht. 

Die Art der Bearbei tung des Steines weist sehr charakteristische Ziige 
auf. Von besonderer Bedeutung ist es, da8 die Artefakte ausnahmslos zwei- 
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seitig bearbeitet sind, ein Umstand, mit dem ja das Fehlen der Klingen % 
in einem tieferen, genetischen ‘Zusammenhang steht. Die von. Haus aus iib- 
liche Technik der Bearbeitung war ferner ohne Zweifel das Schlagen (Splissen), 
wobei allerdings grobere und feinere Methoden angewendet worden sind; 
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Abb. 8. Pic aus Kunzulu. 


denn manche Gerate zeigen sehr sorgfaltige Zurichtung. Die Pfeilspitzen sind 
vielfach von so genauer Arbeit, da8 man die Anwendung von Druck retusche 
in Rechnung stellen darf. Die Giite der Splissung war jedenfalls zum Teile 
vom Materiale abhangig. Die im unteren Kongogebiete zuerst sich anbieten- 
den Sandsteine und Quarzite laden zu feiner Bearbeitung nicht ein. Auf 
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Abb. 9. Spitzengerate aus Tumba (nach JACQUES und TARAMELLI). 
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natiirliche Ursachen — die gegebene Form der primaren Steinabschlage — 
mdchte STAINIER auch die oben erwahnte Asymmetrie des Langsdurchschnittes 
so vieler Artefakte zuriickfiihren; doch zweifle ich an der Richtigkeit dieser 
Annahme. Das Schleifen des Steines war bekannt, wurde aber wenig ge- 
iibt. Das Polieren war unbekannt. 


Was das verwendete Rohmaterial anlangt, so ist es in tiberwiegendem 
Mae devonischer Quarz von grober bis feinster Kornung und Lubilashsand- 
stein, daneben auch Quarzit. Diorit, Gangquarz, Feuerstein, Hamatit und 
ahnliche Materialien wurden viel seltener gebraucht. Im grofen und ganzen 
sind jene Gesteine herangezogen worden, die in der Gegend vorhanden 
waren; doch fehlt es nicht an Import aus dem jeweils benachbarten Gebiet. 
Nach Srainier ist echter Feuerstein nur in der Kiistenregion, in deren Nahe 
sich Kreidelager finden, verarbeitet worden. Die Patinierung der Steingerate 
ist oft sehr weit fortgeschritten. Da es sich aber zumeist um Gesteine handelt, 
die sich leicht zersetzen, kommt diesem Umstand kein besonderes Gewicht zu. 


Beachtung verdient auch die Lage der Fundstatten. Uber mehrere 
wird nichts Genaueres gemeldet. Diejenigen Stationen aber, von denen ein- 
gehendere Nachrichten vorliegen, befanden sich beinahe ausnahmslos. an 
erhéhten Punkten, zum Teil auf ausgesprochenen Hiigelképfen, zum Teil 
wenigstens auf Plateaus, Uferrandern und Terrassen an Hiigelabhangen. Nur 
aus Sonkololo wird ein Talfund gemeldet, wenn man TARAMELLI’s Angabe so 
verstehen darf. Die Station am Flusse Lua bei Manyanga befand sich auf einem 
Hiigel, der nach allen Seiten steil abfiel und nur an einer Stelle mit dem Hinter- 
lande verbunden war, genau so wie das so haufig bei prahistorischen Stationen 
in Europa der Fall ist. Solche Beispiele machen es wahrscheinlich, daB die 
Wahl des Siedlungsplatzes in erster Linie mit Riicksicht auf die Verteidigungs- 
fahigkeit getroffen wurde, wenn auch andere Griinde mitbestimmend gewesen 
sein mégen. Ein solcher Grund war gewif' das Vorkommen von brauchbarem 
Gestein; denn eine ganze Anzahl der verzeichneten Siedelplatze verrat sich 
zugleich als Atelier. 


Nicht zu iibersehen- sind schlieBlich die stratigraphischen Ver- 
haltnisse, unter denen die Kongoartefakte gefunden werden. Es stehen 
dariiber geniigend Beobachtungen zur Verfiigung, um klarzumachen, da die 
Gerdte zwar haufig an der Oberflache liegen, oft aber auch mit Erde be- 
deckt sind; doch liegen sie nicht tiefer als einige Dezimeter. Fiir Tumba 
hei®t es ausdriicklich, daB die Gegenstinde ,a quelques décimétres de la 
surface, sous une couche d’alluvions et sur l’ancien sol“ gefunden wurden. 
Irgendeine Verbindung mit diluvialen Schichten wird niemals erwahnt. Nach 
TARAMELLI sind die Stellen, an denen die steinzeitlichen Artefakte auftreten, 
heute vielfach nicht mehr bewohnbar. 


IV. 


Die eben gebotene typologische und stratigraphische Charakteristik des _ 
steinzeitlichen Materiales vom unteren Kongo zeigt mit voller Deutlichkeit, 
daB wir es hier im groBen und ganzen mit einer geschJossenenKultur- 
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gruppe zu tun haben. Es sind hier nicht, wie etwa bei den Oberflachen- 
funden der Sahara, Uberreste der verschiedensten lithischen Kulturperioden 
und Kulturkreise durcheinandergemischt, sondern das Kongomaterial ist als 
eine kulturelle und chronologische Einheit zu betrachten, wenn sich auch in 
gewissen Einzelheiten fremde und jiingere Einfliisse verraten und méglicher- 
weise sogar Entwicklungsstufen vorhanden sind, woriiber spater noch mehr 
zu reden sein wird. Da dieser Kultur ein Name bisher noch nicht gegeben 
worden ist, so schlagen wir vor, sie nach dem reichsten und bedeutendsten 
Fundplatze Tumba kiinftighin als Tumbakultur (Tumbien) zu 
bezeichnen. 

Die Frage, mit der sich die bisherigen Erforscher dieser Kultur, vor 
allem belgische und italienische -Gelehrte, hauptsachlich befaBt haben, ist 
naturgemaB die nach ihrer zeitlichen Stellung. Es war den meisten 
von ihnen volistandig klar, daB die typologischen Beziehungen zur Faustkeil- 
kultur des europadischen Altpalaolithikums chronologische Bedeutung nicht 
besitzen. Die Tumbakultur als altpalaolithisch zu bezeichnen, wird schon durch 
jene Typen verboten, die evident jiingeren Charakter besitzen, wie die Lorbeer- 
blatter und irisbesondere die zum Teil hochentwickelten Pfeilspitzen, deren 
Formen in Europa vor dem Neolithikum nicht bekannt sind. Wenn diese und 
die geschliffenen Steinbeile nicht vorhanden waren, wiirde man die ganze 
Tembakultur aber wohl unbedenklich als _ ,,mesolithisch“ bezeiclinet 
haben; denn es gibt keine Kultur, die ihr naher steht, als das europdische 
Campignien. Auch die stratigraphischen Verhdltnisse sprechen nicht fiir ein 
besonders hohes, fiir ein ,,geologisches“ Alter der Funde. Sie liegen durchaus 
im Holozan. Faunistische Begleiterscheinungen sind leider nicht gemeldet; 
doch fehlt jeder Anhaltspunkt dafiir, da®B die Tumbakultur mit einer aus- 
gestorbenen Tierwelt in Verbindung zu setzen ware. Es kann demnach nicht 
wundernehmen, wenn fast alle Autoren, soweit sie nicht vollkommene Reserve 
fiir geboten hielten, zu dem Ergebnisse kamen, daB es sich hier um eine neo- 
lithische Kultur handle. Dabei deuteten allerdings einzelne an, es sei damit 
beziiglich der Parallelisierung mit den mediterranen und europaischen Kultur- 
erscheinungen nichts gesagt, da man ja fir Afrika mit Rickstandigkeiten 
rechnen miisse. Ein solcher Standpunkt kénnte nattrlich wieder verleiten, ins 
andere Extrem zu fallen und die Tumbakultur ftir méglicherweise sehr jung 
zu halten. Dem ist — wie es schon TARAMELLI getan hat — entgegenzustellen, 
daB die gegenwartig in Aquatorialafrika herrschende Eisenzeit eine lange 
Entwicklung hinter sich haben muf, und daher zweifellos ein hohes Alter auf- 
zuweisen hat, insbesondere wenn man bedenkt, daB verschiedene zentralafrika- 
nische Kulturgruppen eine betrachtliche Héhe erreicht hatten, von der sie erst 
spater wieder heruntergesunken sind. Eisen als Negertribut kennen im iibrigen 
schon die agyptischen Wandgemalde. Anzunehmen, daB etwa Vorfahren der 
heutigen Kongopygmaen die Trager der Tumbakultur waren, verbietet sich 
deswegen, weil nirgendwo Pygmaen oder Pygmoide eine derart makrolithische 
Industrie besitzen oder besessen haben. TARAMELLI weist auch darauf hin, daB 
die Veranderungen, die zur heutigen Unbewohnbarkeit mancher Stellen gefiihrt 
thaben, an denen sich die Tumbienstationen befinden, keinesfalls rasch vor 
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sich gegangen sein kénnen. Alles in allem darf man also aus dem Material : 
selbst den Schlu8 ziehen, da8 der Tumbakultur innerhalb der Alluvialperiode 
ein sehr hohes Alter zukommt und ihre Gleichzeitigkeit mit verwandten lithi- 
schen Kulturen anderer Gebiete durchauis im Bereiche der Méglichkeit liegt. 
Eine andere Frage, mit der man an die Tumbakultur bisher noch nicht 
herangetreten ist, geht dahin, ob sich innerhalb dieser Kultur eine Ent- 
wicklung nachweisen laBt. Mit Sicherheit lieBe sich diese Frage nur 
beantworten, wenn exakte stratigraphische Untersuchungen von einzelnen 
bedeutsamen Stationen vorlagen oder wenigstens GewiBheit bestiinde, daB 
mehrere gute Stationen vollstandig ausgegraben sind und somit erfolg- 
verheiBend miteinander verglichen werden kénnen. Dies ist nicht der Fall. 
Immerhin scheinen aber einzelne Umstande darauf hinzudeuten, daB trotz 
aller Einheitlichkeit des Gesamtbildes nicht alle Stationen der Tumbakultur 
ein vollkommen identisches Inventar umschlieBen. Wenn z. B. von der zweifellos 
bedeutsamen Station von Kunzulu, die wir eingangs verOffentlicht haben, wie 
auch von Kimbanza und Banya keine feinen Lorbeerblatt- und Pfeilspitzen 
gemeldet werden — man bedenke, daB gerade diese Gerate, vor allem die 
Pfeilspitzen, dem Laien zuerst ins Auge springen, wahrend faustelahnliche 
Dinge leicht fiir Naturprodukte gehalten werden —, an anderen Platzen aber { 
die verschiedenen Spitzengerate geradezu massenhaft auftreten, so drangt sich 
einem die Vermutung auf, daB wir es hier mit zwei Entwicklungsstadien 
dieser Kultur zu tun haben: einem Alteren, in dem das Geprage der Faustkeil- 
oder Keulenkultur noch vorherrschte, wenn auch lorbeerblattartige Gerate nicht 
fehlten, und einem jiingeren, in dem — entweder durch innere Entwicklung © 
oder durch fremde Einwirkungen oder beides zusammen — die Spitzenwaffen, 
also Lanze und Dolch, besonders aber auch Bogen und Pfeil, die Uberhand 
gewannen. Es ist jedoch, wie gesagt, méglich, daB dieser Eindruck ein triige- 
rischer ist, da man sich in dieser Hinsicht auf das Kongomaterial noch nicht 
verlassen kann. Wenn man lediglich auf dieses sich stiitzt — und dies zunachst _ 
zu tun, ist eine methodische Forderung —, mu8B man jedenfalls mit der Még- F 
lichkeit rechnen, daB die Tumbakultur im Besitze von Lorbeerblatt und Pfeil- 
spitze oder eines der beiden Gerate am unteren Kongo eingetroffen ist. Ganz ‘ 
1aBt sich fremder EinfluB allerdings nicht auBer Rechnung stellen. Das starkste 
Beweisstiick fiir solchen ist — neben den Pfeilspitzen mit Fufi und 
Fliigeln — die geschliffene Hamatitaxt aus Tumba. Es kann kein Zweifel 
dartiber bestehen, daB dieses Artefakt von Haus aus mit der Tumbakultur 
nichts zu tun hat, sondern einem ganz anderen Kulturkreise entstammt, der 
leider noch keine zusammenfassende Untersuchung gefunden hat. Immerhin 
zeigt, was bisher tiber Hamatitaxte in der Literatur zu finden ist, zur Gentige, 
daB es sich hier um eine in Aquatorialafrika weit verbreitete, vollneolithische 
Axtgattung mit ausgesprochener Politur handelt, die ganz gewiB jiinger ist 
als die vorwiegend geschlagenen und niemals polierten Axte der Tumbakultur. 
Das Zentrum der Hamatitaxtkultur scheint die Uelleregion zu sein. Es ist nun — 
mdglich, daB verschiedene Kulturelemente des Tumbien, wie die selten geiibte 
Steinglattung, die diirftigen Spuren von Keramik und schlieBlich auch die 
Pfeilspitzen, auf die zweifellos wirksam gewordenen Einfliisse des Kulturkreises — 


Die Tumbakultur am unteren Kongo und der westafrikanische Kulturkreis, 537 


der Hamatitaxt zuriickgehen — es ist aber auch mdglich, daB einzelne oder 
samtliche dieser Elemente alter sind als diese Einfliisse. 

Alle diese Fragen lassen sich aus dem Kongomaterial selbst heraus nicht 
restlos klaren. Aber es gibt einige Haltpunkte auBerhalb der Kongoregion, die 
hier helfend und stiitzend eingreifen. Jedem, der die Artefakte der Tumbakultur 
naher ins Auge faBt, miissen ihre Beziehungen zu anderen 
archaologischen Fundgruppen Afrikas auffallen. Hierher ge- 


‘horen in erster Linie die bekannten Dinge aus dem S omalilande. Dieses Ge- 


biet birgt lithische Kulturen ganz verschiedener Pragung. Die bedeutendste und 
bestbekannte davon ist die Faustkeilkultur des Landstriches Guban, an der 
Nordkiiste des Osthorns, mit der sich vor allem H. W. SETON-KarRrR, JOHN 
Evans und Pu. PauLlitscHke beschaftigt haben 7. Evans und viele andere nach 
ihm zweifelten nicht daran, daB es sich hier um echtes Altpalaolithikum handelt, 
obgleich ein geologischer Beweis dafiir nicht beizubringen ist und Widersprucih 
gegen solche Datierung schon frih sich geltend gemacht hat ®. Tatsachlich 
erinnern manche Eigentiimlichkeiten der Somalilandfunde an die Tumbakultur. 
Die Fundumstande sind fast ganz identisch; auch hier dreht es sich ausnahms- 
los um Artefakte, die entweder oberflachlich oder nur wenige Dezimeter tief 
im Boden gefunden werden, der ahnlich wie am Kongo geologisch relativ alt 
ist. Die Somalilandtypen schlieBen sich etwas enger an den altpalaolithischen 
Formenkreis an, als die Kongofunde, aber es fehlen keineswegs grobere, lorbeer- 
blattartige Artefakte, die zum Teil auf die GréBe von Pfeilspitzen herabsinken 
(ohne solche sein zu miissen) und keineswegs mehr altpalaolithisch aussehen 9. 
Die fortgeschrittenen Typen mit Fu8 und Fliigeln, wie sie die Tumbakultur 
kennt, mangeln allerdings vollstandig, ebenso Keramik und Steinschliff. Alles 
in allem sieht es daher so aus, als hatten wir hier die Tumbakultur in 
alterer Auspréagung vor uns, eben in jener, die wir hypothetisch als dlteres 
Stadium der Tumbakultur glaubten herausschalen zu kénnen. Daraus ergibt 
sich noch nicht als selbstverstandlich, daB die Tumbakultur unmittelbar aus 
der Gabunkultur des Somalilandes — nennen wir sie gleich so — hervor- 
gegangen ist, obwohl das durchaus im Bereiche der Moglichkeit liegt '°; hier 

7 Die Literatur ist bei PH. PAULITSCHKE, Prahistorische Funde aus dem Somalilande. 
Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien, XXVIII, 1898, S. 115, zusammengestellt. 

5 Vgl. bes. H. O. FORBES, On a collection of stone implements in the MAYER Museum 
made by Mr. SETON-KARR in mines of the ancient Egyptians discovered by him on the 
plateaux of the Nile Valley, Bull. Liverpool Mus. II], 1900, und The age of the surface flint 
implements of Egypt and Somaliland. Ebenda, III, 1901. 

® Dies erkannte auch SETON-KARR und hat sich dann Miihe gegeben, die Inventare 
der einzelnen Fundplatze mit besonderer Sorgfalt festzustellen. Bei seiner sechsten (und letzten) 
Reise ins Somaliland gelang es ihm, einen Platz zu entdecken, der keine kleineren und feinen 
Instrumente ergab, sondern lediglich grofe, schwete Faustel von guter Arbeit, wie sie wieder 
an anderen Stellen nicht vorkommen. Diese glaubte er, als sicher altpalaolithisch ansprechen 
zu kénnen, wogegen er die anderen Funde spater fiir neolithisch hielt. Vgl. H. W. SETON- 
Karr, Further discoveries of ancient stone implements in Somaliland. Journ. Anthr. Inst. 
XXVII, 1898, S. 93. 

10 Zum vollen Nachweise dieser Annahme waren Funde aus dem Zwischengebiete 
notig. Solche sind — obwohl die Forschung kaum irgendwo weiter zuriick ist — schon vor- 
handen. REGINALD SMITH hatte 1922 die Freundlichkeit, mir im British Museum vor kurzem 
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wollen wir zunachst nur soviel als wahrscheinlich hinstellen, daB beide 
Kulturen nahe verwandt und Untergruppen eines gewaltigen 
jungpalaolithischen Faustkeil-Kulturkreises sind, dessen 
Avsstrahlungen auch sonst in Afrika, Asien und Europa bemerkbar werden, und 
daB die Tumbakultur urspriinglich den gleichen Charakter hatte wie die Gabun- 
kultur. Es steht dann nur noch die Frage offen, auf welche Weise gewisse 
jiingere Elemente in die Tumbakultur hineingekommen sind, ob von seiten der 
Hamatitaxtkultur oder durch eine altere Bewegung. 

In diesem Zusammenhang besitzt noch ein anderer Fundkomplex Bedeu- 
tung, der aus F ranzésisch-Guinea, also dem auBersten Westen Afrikas, 
stammt. In der HOhle Kakimbon zu Rotoma bei Konakry ‘* sind drei Schichten 
festgestellt worden, deren unterste (c) den weitaus iibefwiegenden Teil der 
vorhandenen, rund 700 Gegenstande barg; nur etwa ein Sechstel lag in der 
mittleren Schichte (6). Die Artefakte aus der unteren Schichte waren vorzugs- 
weise aus Limonit hergestellt, die der mittleren aus Labradorit, doch stammen, 
wie aus 4uferen Merkmalen erkennbar, einige Labradoritaxte auch noch 
aus der untersten Schichte. Die mittlere Schichte enthielt Keramik und Reibsteine. 
Unter den Limonitgegenstanden befand sich viel Rohmaterial, zum Teil waren 
es viereckig zugerichtete Platten, zum Teil Rollsteine. Unter den eigentlichen 
Geraten befand sich eine Anzahl zweiseitig bearbeiteter. Von diesen- waren 
einige faustkeilahnlich, aber meist mehr langgestreckter Form, so daB man sie 
als Pics bezeichnen kann, daneben kamen auch diskusférmige Stiicke vor. 
Manche Spitzen naherten sich sehr der Lorbeerblattform. Geschliffene Axte 
waren nur ganz ausnahmsweise vorhanden. Der gréBere Teil der Limonit- 
artefakte zeigte einseitige Bearbeitung. Es handelt sich dabei um Messer, 
Bohrer und. Spitzen, darunter subtriangulare und noch langere Lanzen- 
spitzen, die sehr groBe Ahnlichkeit mit Moustierspitzen aufweisen. Die Labra- 
doritgegenstande gehdérten vorwiegend dem Typus der facettierten Walzen- 
beile an, der von hier bis zur Goldkiiste verbreitet und offenbar der Reprasentant 


eines vollneolithischen Kulturkreises ist, ahnlich wie die Hamatitaxt in Zentral- . 


afrika. AuBer diesem Typus gab es aber auch noch andere polierte Beilformen, 
darunter eine zweischneidige. Wir kénnen also in der Héhle Kakimbon zwei 
verschiedene Kulturen unterscheiden, die sich im groBen und ganzen auch 
stratigraphisch von einander abheben. Die jiingere Kultur besitzt Keramik, 
Reibsteine, polierte Axte aus Labradorit, darunter besonders das facettierte 
Walzenbeil; die Altere ist weit primitiver, kennt weder Keramik noch Stein- 


eingelangte Steinartefakte aus dem Ugandagebiet zu zeigen, die zum Teil frappante Ahnlich- 
keit mit den Somali- und Kongofunden haben. Die Aufsammlung umfa8t vor allem Faustkeile, 
eine dicke Lorbeerblattspitze und grofe schwere Pickel mit flacher Unterseite, die den natiir- 
lichen Abschlag zeigt. Die Gegenstande sind aus Quarzit angefertigt und weichen von den 
Kongofunden nur durch etwas gréfere Dimensionen ab. Ich stelle sie in diesen Zusammen- 
hang. Vgl. R. A. SmirH und E. J. WAYLAND, Some primitive stone implements from Uganda. 
(Geological Survey of Uganda.) Entebbe 1923, 

“E. T. Hamy, La grotte du Kakimbon a Rotoma prés Konakry (Guinée Francaise). 
L’Anthropologie, XII, 1901, S. 382. Hamy berichtet, da® in dieser Hohle spater noch syste- 
matische Grabungen vorgenommen worden sind; doch ist mir eine Publikation dariiber 
nicht bekannt. ; ; 
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polierung, sondern nur Glattung in bescheidenem AusmaBe, und umfaBt 
geschlagene Gerate zweier ganz verschiedener Herstellungsarten. Es sind 
zweiseitig bearbeitete da, die der Faustkeilreihe entstammen, und einseitig 
bearbeitete, die zur Klingenreihe gehéren, Die Einheitlichkeit der Kulturbildes, 
wie wir es am unteren Kongo angetroffen haben, fehlt also hier. Die ganze 
Sachlage erlaubt den SchluB, daB ein ahnlicher, wahrscheinlich der gleiche 
Kulturstrom, auf den die Tumbakultur zuriickgeht, bis in den westlichsten 
Sudan vorgedrungen, hier aber nicht mehr zu so verhaltnismaBig reiner Ent- 
faltung wie am unteren Kongo gekommen ist, sondern sich mit einem anderen 
Kulturkreise vermischt hat. Auffallend ist an dieser Stelle der absolute Mangel 
an Artefakten, die man ohne weiteres als Pfeilspitzen ansprechen k6nnte. Alles 
zusammen scheint wiederum zu beweisen, daf jene Entwicklungsform der 
Faustkeilkultur, die wir in Somali, Uganda, am Kongo und in Franzésisch- 
Guinea greifen kénnen, den Bogen, die Pfeilspitze, die Keramik von Haus aus 
nicht gekannt und somit noch ausgesprochen palaolithischen Charakter besessen 
hat. Fiir die Frage, in welchem Zusammenhange diese Dinge an die Guinea- 
kiste gekommen sind, ergibt auch dieser Fund nichts Entscheidendes. Nur so 
viel steht fest, da® die Keramik der Rotomahohle ein verhaltnismaBig hohes 
Entwicklungsstadium aufweist, da sie reich dekoriert ist und somit kaum am 
Anfang einer Entwicklungsreihe stehen kann. 

Den jungpalaolithischen Faustkeilkulturkreis in noch weiterem Umfange zu 
verfolgen, mu8 ich mir an dieser Stelle versagen1*. Doch sollen wenigstens einige 
Andeutungen gegeben werden, die hier zweckdienlich sind. Afrika weist zahl- 
lose Funde faustkeilartiger Artefakte auf, die sich, von den bisher besprochenen 
Gebieten (Kongo, Uganda, Somali) abgesehen, ganz auBerlich in vier geographi- 
sche Gruppen einordnen lassen: 1. Die stidafrikanischen (Sambesi- und Oranje- 
gebiet), 2. die A4gyptisch-ostsudanischen (Nilgebiet), 3. die nordafrikanischen 
(Mediterrangebiet), 4. die westsudanischen (Senegal- und Nigergebiet). Wohl 
in allen diesen Zonen ist ein gréBerer oder geringerer Prozentsatz der faustkeil- 
funde als altpalaolithisch anzusehen. Fiir die Lac-Karargruppe des Mediterran- 
gebietes, die sich eng an Spanien anschlieBt, und die Qurnagruppe Agyptens, 
ist das gesichert, fiir die iibrigen Gebiete wahrscheinlich 1°. Der iiberwiegende 
Teil der Faustkeilfunde hingegen ist jiinger, ohne daB8 man sie bisher irgendwo 
einwandirei datieren konnte, da es sich entweder um Oberflachenfunde handelt 
oder nur unzureichende Fundbeobachtungen vorliegen. Einigermafen klar 
sehen wir in chronologischer Hinsicht nur fiir Nordafrika, besonders das 
Gebiet westlich von den Syrten. Hier schieben sich zwischen die altpalaoiithi- 
sche Lac-Karargruppe und die jungpalaolithischen Faustel ganz anders 
Vel. dazu O. MENGHIN, Kulturhistorische Ethnologie und prahistorische Archiologie. 
Ber. d. Forschungsinst. f. Osten und Orient, Wien, III, 1923, S. 58, Prahistorische Archdologie 
und kulturhistorische Methode. Semaine d’Ethnol. relig., Ill? Sess. (1922), 1923, S. 203, 
HOERNES-MENGHIN, Urgeschichte der bildenden Kunst. 3. Aufl., Wien, A. SCHROLL, 1925. 


S. 665. 


18 Vgl. oben S. 537, Anm. 9, ferner H. OBERMAIER, Ein ,in situ“ gefundener Faustkeil 
aus Natal. ,Anthropos* IV, 1909, S. 972, J. P. JOHNSON, The prehistoric period in South- 
Africa. London, LONGMANS, GREEN & Co., 1912. 
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geartete Kulturen ein. Sie sind zum Teil erst in neuester Zeit bekannt oder als 
palaolithisch erkannt worden. Hieher gehoren das Esbaikien und das Aterien **, 
beides moustérienartige Kulturen, von denen die erste aber auch noch Zu- 
sammenhang mit der Alteren Faustkeilkultur besitzt, da zu ihrem Inventare 
diinne, lorbeerblattartige Spitzen gehdren, die sich nur aus dem Faustkeil ent- 
wickelt haben kénnen. Ganz identische Dinge sind auch im unteren zentralspani- 
schen Moustérien herausgekommen, so daB man das Esbaikien wohl als maure- 
tanisch-iberische Fazies des Jungacheuléen oder Frithmoustérien bezeichnen 
darf. Das Aterien wurde bis vor kurzem als neolithisch angesehen 1°, gehort 
aber ebenfalls noch dem Palaolithikum an. Sein charakteristisches Gerat sind 
grobe, einseitig bearbeitete Spitzen mit kraftig entwickeltem FuB. Meist sind sie 
ziemlich groB und haben wohl ziemlich sicher als Lanzenspitzen gedient; kleine 
sehen wie Pfeilspitzen aus. Ob diese Kultur wirklich zeitlich ins Moustérien 
fallt, wie OBERMAIER auf Grund gewisser typologischer Beziehungen zum 
Moustérien Zentralspaniens annimmt, oder nicht doch eher jungpalaolithisch ist, 
mochte ich dahingestellt sein lassen, solange nicht auch in Spanien die typischen 
FuBspitzen gefunden sind. Im iibrigen ist diese Frage fiir unseren Zusammen- 
hang nicht von wesentlichem Belang. Fiir uns geniigt die Feststellung, daB 
es im Stiden von Tunis und Algier (und anscheinend so ziemlich im ganzen 
nérdlichen Teile der Sahara) Kulturen gibt, die dem Alteren Faustkeilpalao- 
lithikum zeitlich folgen und der Hauptsache nach offenbar einem anderen 
Kulturkreise entstammen. Das gleiche gilt fiir das Capsien in der Kiistenzone 
von Algier und Tunis, das mit den europdischen Klingenkulturen des Aurigna- 
cien, Magdalénien und Azilien nicht nur zeitlich parallel lauft, sondern auch 
genetisch verwandt ist. In seiner jiingsten Phase, dem Endcapsien, dringt es 
als Tardenoisien mit ungewodhnlicher Kraft ins westliche Europa vor — 
méglicherweise durch einen Druck im Riicken dazu veranlaBt. Dieser Druck 
lieBe sich mit dem Auftreten einer Kulturwelle in Verbindung bringen, 
die sich in ganz Nordafrika von Agypten angefangen bis nach Marokko durch 
das erneute Eindringen einer Faustkeilkultur 4uBert — eben unserer jung- 
palaolithischen. Die Zeugnisse dafiir — hauptsachlich faustkeil- und picartige 
Beile — sind uns in den Oberflachenfunden Agyptens reichlicher in die Hand 
gegeben als aus Nordwestafrika; das hangt vielleicht nicht nur mit der besseren 
Erforschung des Nillandes zusammen, sondern auch mit der Abschwachung, 
die diese Kulturstrémung auf ihrem Westwege erfuhr. Wir kennen die Archao- 
logie der Sahara noch viel zu wenig, um Behauptungen iiber die Kultur- 


entwicklung dieses Gebietes aufstellen zu konnen. Aber es sieht so aus, als hatte. 


die westliche Sahara von seiten der jungpalaolithischen Faustkeilkultur nur mehr 


'* H. OBERMAIER und J. PEREz DE BARRADAS, Las differentes facies del Mousteriense 
espafiol y especialmente del de los yacimientos madrilefios. Revista de la Bibliotheca, Archivo 
y Museo del Ayuntamento de Madrid, I, 1924, S. 143. 

* Vgl. E. GOBERT, Introduction a la paléthnologie Tunisienne. Cahiers d’Arch. Tunis. 
2e sér., 2e cah. 1914. Hier wird das Aterien als ,néolitique B ou de tradition moustérienne* 
bezeichnet. Erst M. REYGASSE hat in seinen Studien: Nouvelles études de paléthnologie 
maghrebine. Recueil des Notices et Mémoires de la Soc., arch. du dép. de Constantine, LIl, 
1919—1920, S. 513, und Etudes de paléthnologie maghrebine (2° série), Constantine 1922, das 
palaolithische Alter dieser ee: festgestellt. 
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bescheidenere Einfliisse empfangen, wofiir auch deren Fehlen im Kiistengebiete 
und in Spanien spricht. Diese Verhaltnisse bestimmen mich mit zur Annahme, 
daB die Tumbakultur nicht auf dem Wege iiber Nordafrika und den westlichen 
Sudan nach dem Kongo gekommen ist, sondern quer durch Zentralafrika vom 
oberen Nilgebiete aus. Auf alle Falle kann man es aber als durchaus wahr- 
scheinlich hinstellen, daB sich die jungpalaolithische Faustkeilkultur nicht in 
Nordafrika aus dem dort nachweisbaren dlteren Stadium entwickelt, sondern 
neu eingedrungen ist, und zwar von Osten her. Das gleiche gilt fiir Europa, 
wo die Chronologie vollkommen gesichert ist. Hier vermégen wir sogar zwei 
Fazies der jiingeren Faustkeilkultur zu unterscheiden: das Solutréen und das 
Campignien. Das erstere ist ausgesprochen jungpalaolithisch und tritt im 
Osten seines Verbreitungsgebietes als  degenerierte Faustkeiltkultur mut 
noch unentwickelten Lorbeerblattern und in Vermengung mit Klingenkultur 
auf (ungarisches Protosolutréen, mahrisches und siiddeutsches Friihsolutréen), 
und weiterhin als Hoch- und Spatsolutréen von Ungarn bis Spanien mit den 
klassischen Lorbeerblattern. Ich halte diese, schon 1912 von BreuiL vorbereitete 
und-jetzt besonders von OBERMAIER und mir vertretene Auffassung1* des 
Solutréenproblemes fiir wahrscheinlicher als jene, vorziiglich von den italieni- 
schen Forschern 17 propagierte, nach der sich das Solutréen und auch noch das 
Campignien auf europdischem Boden aus der altpalaolithischen Faustkeilkultur 
 entwickelt hatten. Ich méchte es durchaus nicht fiir ausgeschlossen erklaren, 
daB sich in Europa,und Afrika wirklich lokale Fortsetzungen des Altpalaolithi- 
kums — von mir aus bis ins Neolithikum hinein — erhalten haben; nur glaube 
ich nicht, daB man die Masse der jiingeren Faustkeilkulturen so entstanden 
denken darf, und bloBe Splitter alterer Kulturen ein so einheitliches und klares 
Entwicklungsbild, wie es das Solutréen und nachher das Campignien bieten, 
vortauschen koénnten. Das Campignien, das geologisch in den Ubergang von der 
Eiszeit zur Gegenwart fallt, eliedert sich, ganz ahnlich, wie wir es fiir die Tumba- 
kultur annehmen, in eine Altere Stufe mit starkerem Faustkeilcharakter und 
ohne Keramik und Pfeilspitzen (Flenusien) und eine jiingere fortgeschrittenere. 
Das darf man nach den Untersuchungen E. RApDEMACHER’s als gesichert an- 
sehen **. Im tbrigen hat auf diesem Felde auch die europaische Forschung noch 
beinahe alles zu leisten. Es gibt noch immer namhafte Forscher (z. B. ABerc, 
KossINNA, E. RADEMACHER, RuToT), die annehmen, daB sich das Campignien 
auf europdischem Boden aus der jungpalaolithischen Klingenkultur entwickelt 
hat. Einen solchen Standpunkt einzunehmen, ist nur méglich, wenn man vor 
den analogen Erscheinungen in Afrika und Asien einfach die Augen verschlieBt. 
AuBerdem ist es héchst unwahrscheinlich, daB8 sich aus dem mikrolithischen 
Inventar der spatesten Klingenkulturen auf einmal eine dermaBen makrolithi- 


16 H. OBERMAIER, Das Paladolithikum und Epipalaolithikum Spaniens. ,Anthropos“ 
XIV—XV, 1919—1920, S. 155; HOERNES-MENGHIN, Urgeschichte der bildenden Kunst, S. 658. 

17 Vel, dazu R. BATTAGLIA, Studi sul paleolitico superiore in Italia e in Francia I. Riv. 
di Antropologia, XXXII, 1919; Solutreano e Campigniano. Atti dell’Acc. Veneto-Trentino- 
Istriana XIV, 1923; U. ANTONIELLI, La scuola italiana di paletnologia e l’industrie paleolitiche 
in Italia. Ausonia, X, 1921. . 

‘8 Friihneolithikum und belgisches Chelléen. Prih. Zeitschr. IV, 1912, S. 235. 
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sche Industrie entwickelt haben sollte; dies mit der Aufnahme und den Bediirf- 
nissen des Ackerbaues zu begriinden, heiBt nur die Unbekannte verschieben; 
denn woher ist der Pflanzenbau? Wenn er von auswarts kam — und die 
kK6okkenmoddinger Gerste kann wohl nur aus Vorderasien stammen —, warum 
sollen dann nicht auch die dazugehérigen Steingerate mitgekommen sein? 
Nein! Wenn man die sinnfallige Verwandtschaft zwischen den Formen 
des europaischen Campignien und des afrikanischen Tumbien und Gabunien, 
sowie zahlloser damit in Verbindung zu bringender Artefakte aus Nordafrika 
und Syrien ins Auge faBt, so ergibt sich unter allen Umstanden mit gréBter 
Wahrscheinlichkeit, daf alle diese Kulturstréme letzthin auf 
eine gemeinsame Quelle zuriickgehen, eine Quelle, die 
der ganzen geographischen Lagerung der in. Rede 
stehenden Kulturen entsprechend. offenbar nur in 
Asien, vermutlich irgendwo in Vorder- oder Siidasien, 
zu suchen sein kann. Hier und nur hier ist wohl auch die Entwicklung 
von altpalaolithischer zu jungpalaolithischer Faustkeilkultur in ungestorter 
Linie vor sich gegangen. Unmittelbar an der Hand des Materiales 14Bt sich 
das heute noch nicht strikte nachweisen, da gerade die wichtigsten Gebiete 
(Mesopotamien, Persien, Indien, West-Turkestan) nicht geniigend erforscht 
sind; die archaologische Kulturkreisforschung legt dies aber nahe und die Ver- 
haltnisse in Indien — auf die hier nicht naher eingegangen werden soll — 
scheinen daftir zu sprechen. Aus all dem Gesagten ergibt sich aber auch, was 
von der unlangst in die Welt gesetzten Theorie, daB die Faustkeilkulturen, und 
woméglich die ganze Menschheit dazu, ihre Urheimat in Westeuropa haben 
und von hier aus wahrend des Jungpalaolithikums nach dem Orient gelangt 
sind, zu halten ist. Sie konnte nur von jemandem ausgedacht werden, der das 
auBereuropdische Material weder aus der Literatur noch aus den Museen in 
geniigendem MaBfe kennt. Ich glaube, man wird mir beipflichten, wenn ich 
meine, man miisse sich zuerst die Miihe nehmen, die reichen palaolithischen 
Fundbestande Asiens und Afrikas sorgfaltig zu studieren, bevor man es wagen 
darf, die Mitwelt durch derart fadenscheinige Hypothesen in Erstaunen 
zu setzen, 
Wenn das Bild, das wir von der Entwicklung der Faustkeilkulturen 
gezeichnet haben, richtig ist, so kénnen wir manche der oben aufgeworfenen 
Fragen tiber die Tumbakultur mit gréBerer Entschiedenheit beantworten. Das 
hohe Alter der Tumbakultur wird unter diesen Gesichtspunkten 
beinahe sicher; man wird es nicht wesentlich unter jenes des europaischen Friih- 
neolithikums (Campignien) herunterdriicken kénnen. Von den als Wiege dieser 
Kulturen in Betracht fallenden Gebieten Vorder- oder Siidasiens ist der Weg 
zum Kongo selbst in der Luftlinie nicht weiter als zur Nordsee; er war vielleicht 
in der Periode der ausgehenden Eiszeit der viel angenehmere. Die Ent- 
wicklung der Tumbakultur anlangend, wird man wenigstens zwei, 
vielleicht auch drei Phasen annehmen diirfen. Die erste Phase entsprach 
im groBen und ganzen der Gabunkultur, umfaBte also im wesentlichen Faust- 
keile und einfachere Lorbeerblattformen, die aber dann immer reichere Ent- 
faltung genommen haben. Es erweist sich bei Betrachtung aller Kulturen 
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Afrikas und Europas, die vom Faustkeilkuliurkreise abzweigen, daB sie den 
Faustkeil allmahlich zu verschiedenen anderen Geraten, vor allem lorbeerblatt- 
und beilartigen, umwandeln und in der Folge die Urform des Faustkeils bei- 
nahe ganz verlieren. Der Grund dieser Umwandlung sind zweifellos die 
fremden Einflisse, unter die der wandernde Kulturkomplex gerat; je schwacher 
dieser und je starker jene, desto entschiedener die Umgestaltung. Das kann man 
besonders deutlich beim europdischen Solutréen beobachten, das auf seinem 
Ausbreitungswege von Mitteleuropa an westwarts den echten Faustkeil nicht 
mehr festzuhalten vermag und ihn im Geiste der hier herrschenden Klingen- 
kultur des Aurignacien zu einer ausgesprochenen Spitzenwaite, der klassischen 
Lorbeerblattspitze, umbildet. Es ware also falsch, daran zu denken, da die Lor- 
beerblattspitze am Kongo mit der europdischen in unmiuttelbarem genetischen 
Zusammenhang steht; es haben vielmehr 4hnliche Ursachen im Solutréen, 
Campignien und Tumbien ahnliche Wirkungen hervorgebracht. Die zweite 
Phase der Tumbakultur ist durch das Auftreten gezahnter Gerate, der Pfeil- 
spitze und der Keramik charakterisiert. Vielleicht gehdrt auch die Steinglattung 
hierher, doch kénnte sie auch Alter sein. Es ist moglich, daB diese neuen Kultur- 
elemente von einer eigenen Welle herangetragen worden sind und nicht 
aus dem Kulturkreise der Hamatitaxt stammen. Wenn dies der Fall ist, so ware 
noch mit einer SchluBphase zu rechnen, die durch das Eindringen der 
Hamatitaxt gekennzeichnet ist. Wie sich das verhalt, kann erst entschieden 
werden, wenn wir das Vollneolithikum Atfrikas besser kennen. Das viel wichti- 
gere Ergebnis als diese bescheidenen chronologischen Erkenntnisse ist jedoch 
die kulturhistorische Einordnung der Tumbakultur in 
die jungpaldolithische Faustkeilkultur, wodurch, wie mir scheint, unser 
archaologischer Gesichtskreis nicht unwesentlich erweitert wird. Die Chrono- 
logie ist nur ein Hilfsmittel; das Ziel aller kulturhistorischen Forschung ist die 
Aufdeckung der groBen Zusammenhange, deren eindrucksvolle Linien das ge- 
waltige Gemalde der menschlichen Kulturentwicklung ergeben. Es ist freilich 
klar: die Archaologie allein vermag dieses Bild nicht richtig und lebensvoll zu 
zeichnen; zu diesem Zwecke mu auch die Verbindung mit der Ethnographie 
gesucht werden, und das wollen wir denn zum Abschlusse auch noch wagen. 


V. 


Die ethnographische Forschung ist, soweit sie tberhaupt ftir historische 
Betrachtungsweise etwas iibrig hat, mit einer seltenen Einmiitigkeit zu dem 
Ergebnisse gekommen, daB das zentrale Westafrika, trotz aller Verschieden- 
heiten im einzelnen, die Heimat einer wohlcharakterisierten Kulturgruppe ist *°, 
die gerade am Kongo und am Golf von Guinea ihren Mittelpunkt hat. Die 
wesentlichen Elemente dieser Kultur — die jedoch nicht tiberall gleichmaBig 
verbreitet sind — sollen hier in schlagwortartiger Kirze aufgezahlt werden: 
SeBhaftigkeit, Bodenbebauung mit der Hauptpflanze Banane, Schweinezucht, 


‘9 L. FROBENIUS, Der Ursprung der afrikanischen Kulturen. 1898; B. ANKERMANN, 
Kulturkreise und Kulturschichten in Afrika. Zeitschr. f. Ethn. XXXVII, 1905, S. 54; F. GRAEBNER, 
Ethnologie. (Kultur der Gegenwart, III, 5, Anthropologie.) 1923, S. 464; W. ScHmipT, Volker 
und Kulturen. (Der Mensch aller Zeiten, III.) 1924, S. 90. 
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Rauchpfeife (urspriinglich vermutlich mit Hanf), Viereckhaus mit Giebeldach, 
zum Teil auf Pfahlen, Keramik in Spiralwulsttechnik, Bekleidung aus Pflanzen- 
fasern, senkrechter Webstuhl, Schild aus Holz oder Flechtwerk, Flachbogen mit 
Rotang- oder Bambussehne, zum Teil Radialfiederung der Pfeile, Schwert, Ein- 
baum und Plankenboot, Kenntnis der Eisengewinnung und des Schmiedens, Ge- 
faBblasebalg, Markthandel, Mutterrecht verschiedener Art, geringe Hauptlings- 
macht, Giftordal, geringe Gétterverehrung, Uberwiegen des Geister- und Zau- 
berglaubens (Fetischismus), Geisterfiguren, Totenopfer, Schadelkult und damit 
zusammenhangende Hockerfiguren, Geheimbiinde und Maskentanze, Narben- 
tatauierung, Spitzfeilen der Zahne, Beschneidung, Vorwiegen geradliniger 
Ornamentik, Felltrommel, Signaltrommel, mehrsaitige Gitarre, Panpfeife. 

Wenn man diesen Reichtum an Formen mit den paar Steinen der Tumba- 
kultur vergleicht, dann scheint jede Hoffnung zu entschwinden, daB jemals 
eine Verbindung zwischen den beiden Komplexen hergestellt werden kénnte. 
Die Sache sieht aber gleich anders aus, wenn man sich sowohl ethnologisch als 
archaologisch auf eine breitere Basis stellt. 

L. FRoBENIUs, B. ANCKERMANN, F. GRAEBNER und W. ScHmipT haben 
es vollstandig klargemacht, daB die westafrikanische Kultur in engen Beziehun- 
gen zu den zwei mutterrechtlichen Kulturen der Siidsee steht, einerseits 
zur ozeanischen Zweiklassen-, anderseits zur melanesischen Bogenkultur. Die 
erstere ist eine ausgesprochene Keulenkultur; ihre hauptsachlichen Merkmale 
sind 2°: SeBhaftigkeit, Bodenbebauung mit Knollenfriichten, vielleicht auch 
schon Banane, Feuersage, Viereckhaus mit Giebeldach, Baumhaus, Spiral- 
wulstkorb, schwere Kolbenkeulen, haufig mit gebohrtem Steinkolben, Kenntnis 
des Steinschliffs, Breitschilde aus Holz oder Geflecht, Plankenboot, Gliederung 
der Gesamtheit in zwei exogame Klassen, deren ZugehGrigkeit sich in Mutter- 
folge vererbt, Geister- und Totenkult, Geisterfiguren, Schadelkult, Mond- 
mythologie, Maanderornament, krummlinige Ornamentik, besonders kon- 
zentrische Kreise, Signaltrommeln, einsaitiges Musikinstrument, Panpfeife, 
Klangbretter. Wahrscheinlich gehéren auch noch zwei andere signifikante 
Kulturelemente hierher. Dies sind der Bumerang und das _faustkeil- 
artige Beil mit meist geschliffener Schneide in Zweigschlinge oder 
angekitteter Schaftung. Das erstgenannte Gerat betrachten GRAEBNER wie 
ScumipT als Leittypus einer eigenen, viel primitiveren Kultur, die als altaustra- 
lisch bezeichnet werden kann; das zweite halt GRAEBNER ebenfalls fiir alt- 
australisch, wahrend es Scumimpt der Zweiklassenkultur zuweist. Meiner 
Meinung nach (und auch ScumipT neigt nach miindlicher Mitteilung jetzt 
dieser Annahme zu) ist die Existenz einer altaustralischen Kultur (der ,,Bu- 
merangkultur“) als einer selbstandigen Einheit iiberhaupt nicht geniigend 
gesichert. Eine Reihe der ihr zugeschriebenen Kulturelemente erscheint auch 
in anderen Kulturkreisen und es ist daher nicht ausgeschlossen, daB hier ledig- 
lich eine Mischung aus tasmanischer, totemistischer und Zweiklassenkultur 


°° F. GRAEBNER, Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien. Zeitschr. {. Ethn., 


XXXVI, 1905, S. 31; ders., Die melanesische Bogenkultur. ,Anthropos*, IV, 1909, S. 739; | 


ders., Ethnologie, S. 452; W. ScHmipT, Volker und Kulturen. S. 86. 
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vorliegt. Wie dem aber auch sei, fiir die beiden genannten Gerdte 14Bt es sich 
jedenfalls wahrscheinlich machen, daB sie nicht zu einem so alten Kultur- 
komplex, sondern zur Zweiklassenkultur gehdren. Die Sichelkeule, aus der der 
Bumerang sich offenbar entwickelt hat, begegnet auch auf einzelnen ozeani- 
schen Inseln, aber nicht nur hier, sondern noch vielfach in der weiten Welt, in 
Asien, Afrika und Europa, teils in ethnographischem, teils in archaologischem 
Zusammenhang. Wir finden Sichelkeulen und bumerangahnliche Gerate in den 
Handen der Sumerer, der Libyer, der Agypter des mittleren Reiches, ferner 
im europdischen Campignien, um von weniger sicheren Zeugnissen zu 
schweigen. Das zeigt zur Geniige, daB diese Waffe noch weit jiingeren Kul- 
turen, als es die Zweiklassenkultur ist, sehr gut bekannt war, und spricht nicht 
gerade fiir ihr sehr hohes kulturgeschichtliches Alter. Ziemlich das gleiche 
gilt fir das faustkeilartige Beil, dessen Verbreitung sich tibrigens in Ost- 
australien mit der Verbreitung der Zweiklassenkultur gut deckt 2?. 

Wenn wir uns der melanesischen Bogenkultur zuwenden22, so 
sehen wir, daB diese eine Anzahl von Kulturelementen aufweist, die 
schon in der Zweiklassenkultur vorkommen, daneben aber verschiedenes 
Neue, das ihr einen wesentlich fortgeschritteneren Charakter  verleiht. 
Thre wichtigsten Kulturelemente sind folgende: Bodenbebauung mit Knollen- 
friichten, vielleicht auch Banane, Schweinezucht, Rauchpfeife (Tabak), Betel- 
kauen, Festlands- und Wasserpfahlbauten, Keramik in Spiralwulsttechnik, 
Bekleidung aus Pflanzenfasern, Bambuskamme, Schmuck aus Eberzahnen, ein- 
facher Flachbogen, Bogenschild, poliertes Flachbeil aus weicherem Felsgestein, 
Beilschaitung mit Zwischenfutter, Ruder mit Kriickengriff, Markthandel (?), 
- Mutterrecht, zum Teil extremer Form, Groffamilie, Geister- und Totenkult, 
Schadelkult und damit in Verbindung stehende Kopfjagerei und Hocker- 
figuren, Spiralornamentik, Sanduhrtrommel. 

Aus diesen knappen Charakteristiken ergibt sich mehreres: 

1. Die Zweiklassenkultur und die melanesische Bogenkultur sind durch 
gewisse Kulturelemente mitsammen verbunden und stehen offenbar in gene- 
tischer Beziehung zueinander. Anderseits sind auch tiefgreifende Unterschiede 
vorhanden. Die Bogenkultur ist daher mehr als nur eine jiingere Phase der 
Zweiklassenkultur und muB als selbstandiger Kulturkreis betrachtet werden. 
Die Frage nach ihrer Entstehung und der Herkunft der ihr eigenen neuen 
Kulturelemente fallt auBerhalb des Rahmens dieser Untersuchung. Nur soviel 
soll gesagt sein, daB sie vermutlich zum Teile innerer Entwicklung (z. B. die 
extremen Formen des Mutterrechtes), zum Teil auBerem Einflusse (z. B. die 
Schweinezucht, der Bogen) °° zu danken sind. 


#1 Das wird von GRAEBNER, ,Anthropos* IV, 1909, S. 741, zwar bestritten, aber an- 
scheinend nicht mit Recht. 

22, F. GRAEBNER, Kulturkreise und Kulturschichten in Ozeanien, a. a. O., S. 41; ders., 
Die melanesische Bogenkultur und ihre Verwandten, ,Anthropos“, IV, 1909, S. 781 und 988; 
 ders., Ethnologie, S. 454; W. ScHmipT, Volker und Kulturen, S. 90. 

23 Der Bogen ist ganz gewi® nicht im melanesischen Kulturkreise entstanden, da er, 
wie sich auf archaiologischem und ethnographischem Wege evident machen lat, dlteren 
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2. Dem westafrikanischen Kulturkreise sind Elemente der Zweiklassen- 
kultur in hdherem MaBe eigen als der melanesischen Bogenkultur. Es darf 
daher angenommen werden, daB der westafrikanische Kulturkreis im Kerne 
eine Mischung aus Zweiklassen- und Bogenkultur darstellt. Die Bogenkultur 
hat bei ihrem Vordringen in die ozeanische Inselwelt die alteren Kulturgruppen, 
vor allem die Zweiklassenkultur, auseinandergesprengt; in Afrika vermochte 
sie das nicht, sondern hat die alteren Elemente, wenigstens teilweise, in sich 
aufgenommen. Das 1aB8t wohl einen SchiuB auf die Intensitat der beiderseitigen 
Kulturwellen zu. 

3. Manche Wesensziige der westafrikanischen Kultur sind vermutlich noch 
jiinger als diese Mischung. Hieher gehért vor allem die Kenntnis des Eisens 
und seine Verarbeitung. Die Frage seiner Herkunft bertihrt uns hier nicht. 
Nur soviel mu festgestellt werden, da8 der heutige, alithische Charakter der 
westafrikanischen Kultur offenbar auf das Eindringen der Eisentechnik zu- 
riickzufiihren ist. Die Folge dieses Kulturfortschrittes war, daf nicht nur die 
Steinartefakte durch Eisengerdte ersetzt wurden, sondern auch, wie schon 
GRABNER vermutet hat, da8 die Keulenwaffen fast vollstandig zugunsten der 
Spitzenwaffen in den Hintergrund treten muSten, nachdem sie schon innerhalb 
der lithischen Entwicklung stark zuriickgedrangt worden waren, zuerst wohl 
durch den Einflu8 einer totemistischen Umwelt mit ihrer ausgesprochenen 
Klingen- und Spitzenkultur, dann durch den der Bogenkultur. 


4. So enge die Beziehungen zwischen ozeanischer Zweiklassen- und mela- 
nesischer Bogenkultur einer-, westafrikanischer Kultur anderseits sind, so be- 
techtigen sie doch nicht zur Annahme, daf sich etwa jene ozeanischen Kulturen 
unmittelbar nach Afrika verbreitet hatten. So ist der ganze Kulturkreisgedanke 
iiberhaupt nicht aufzufassen. Die réumlich abgrenzbaren Kulturen sind viel- 
mehr, wie sie uns heute entgegentreten, als historisch gewordene Indivi- 
dualitaten anzusehen, deren Gemeinsamkeiten aber im gleichen Mafe wie 
die Ubereinstimmungen zwischen Sprachen auf eine urspriinglich einheitliche 
Abstammung schliefen lassen. Und genau so wie man — selbstverstandlich 
unter Beachtung gewisser methodischer Forderungen — mit Recht schlieBt, da8 
das, was eine Gruppe verwandter Sprachen gemeinsam hat, der ,Ursprache“ 
entstammt und zur Aufstellung eines ,Sprachstammes‘ berechtigt, darf man 
schlieBen, dai das, was eine Gruppe verwandter Kulturen gemeinsam besitzt, 
der ,Urkultur**4 angehért und die Aufstellung eines ,Kulturkreises‘ erlaubt. 
Man kann in unserem Falle die betreffenden Ausgangskulturen einfach als 
,2weiklassenkultur“ und ,Bogenkultur“ bezeichnen; eindeutiger sind die von 
W. ScHmipt geschépften Ausdriicke ,Exogam-mutterrechtlicher* und_,Frei- 
mutterrechtlicher Kulturkreis“. Wie zu einem Sprachstamm gehdért auch zu 
einem Kulturkreis naturgem48 ein Entwicklungsgebiet. Dieses kann die Eth- 
nographie vor allem durch Beriicksichtigung der geographischen Lagerung 
der Zweigkulturen bestimmen. In unserem Falle ist es klar, da® in erster 
Linie Siidasien als Urheimat beider Kulturkreise in Anschlag zu bringen ist. 


** Dieser Ausdruck ist aber besser zu vermeiden, da er schon fiir etwas anderes, © 


namlich die altesten ethnographisch faSbaren menschlichen Kulturen festgelegt ist. 
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Bei der nahen Verwandtschaft und dem in den Hauptrichtungen dhnlichen 
Verbreitungsgebiete beider Kulturkreise ist es wahrscheinlich, da8 ihre Ur- 
heimaten nicht allzuferne voneinander lagen; doch brauchen sie keineswegs 
identisch zu sein. 

Schon aus diesen Satzen ergeben sich einige Gemeinsamkeiten zwischen 
Tumbien und westafrikanischer Kultur. Beiden Kulturen eignet deutlich ein 
gewisser hybrider Charakter: sie nehmen, als Ganzes betrachtet, eine ver- 
mittelnde Stellung zwischen Alterem und Jiingerem ein. Auch in der Haupt- 
richtung der Entwicklung, die von einer primitiven Keulen- zu einer héheren 
Spitzenkultur geht, decken sie sich, und schlieflich noch in dem, was man 
beiderseits fiir die Urheimat vermuten kann. Sind diese Parallelismen auch auf- 
fallig, so wiirde man auf sie allein hin es noch nicht wagen, Tumba- und 
westafrikanische Kultur in einen genetischen Zusammenhang zu setzen. Um 
eine solche Verbindung glaubwiirdig zu machen, miissen auch Uberein- 
stimmungen in den Formen nachgewiesen werden, in gleicher Methode wie 
zwischen ethnographisch herausgearbeiteten Kulturen. Zu diesem Zwecke 
miissen wir auch auf archdologischem Gebiete weiter ausgreifen. 

*Wie wir oben zur Geniige dargetan haben, ist die Tumbakultur nur der 
Ableger eines grofen Kulturkreises. Dessen Wesenheit zu rekonstruieren, ist 
heute noch sehr schwierig, da sein Kerngebiet in unerforschten Teilen 
Asiens lag und seine wichtigsten Ausstrahlungen zum Teil ebenfalls weniger 
bekannte Lander betrafen. Immerhin glaube ich in meinen einschlagigen 
Arbeiten2* zu dieser Frage bereits manches beigetragen zu haben. Am 
meisten ergibt sich fiir die Rekonstruktion des Formenschatzes der jung- 
paldolithischen Faustkeilkultur aus der Untersuchung des mitteleuropaischen 
Friihsolutréens und einiger siidrussischer Fundplatze, die jungpalaolithisch, 
aber sonst noch nicht naher zu datieren sind. Alle diese Fundplatze repra- 
sentieren zwar die Faustkeilkultur nicht im reinen Zustande, sondern in starkster 
Vermengung mit dem Aurignacien, das einem ganz anderen Kulturkreise zu- 
gehort und von Haus aus lediglich einseitig bearbeitete Steingerdte sowie 
Spitzenwaffen kennt; aber da gerade das letztere sehr gut erforscht ist, ver- 
mdgen wir mit einiger Sicherheit festzustellen, welche Kulturelemente in diesen 
Stationen dem Faustkeilkulturkreise entstammen miissen. Es werden diejenigen 
sein, die dem gut bekannten Aurignacien vollkommen fehlen. Die bedeu- 
tendsten davon sind: Sefhaftigkeit (Predmost!), zweiseitig bearbeitete faust- 
keilartige Gerdéte aus Silex, geglattete flache Kolbenkeulen mit Schaftloch 
aus weichem Stein (Briinn), gerad- und krummlinige Ornamentik, darunter 
Reihen von Zickzacklinien (Pfedmost, Mezin), konzentrische Kreise (Pred- 
most) und Madander (Mezin), schematische Plastiken (Pfedmost, Mezin usw.) 
und streng geometrische Zeichnungen der menschlichen Gestalt (Predmost), 


2° Vel. S. 539, Anm. 12. Meine in ,Semaine d’ethn. relig.*, S. 207, geduferte Ansicht, 
da das Protosolutréen aus den russisch-sibirischen Steppen stamme, halte ich nicht mehr 
aufrecht, sondern denke, wie gesagt, jetzt aus geographischen und archdologischen Griinden 
an Siidasien. Wir kennen jetzt durch G. vy. MERHART, The palaeolithic period in Siberia. The 
Americ. Anthropologist, XXV, 1923, S, U., sibirisches Jungpalaolithikum aus der Gegend um 
Krasnojarsk. Es verrat nur ganz bescheidene Einfliisse von seiten der Faustkeilkultur. 
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Hockerfigtirchen (Pfedmost). Dazu kommt vermutlich noch manches, was erst 
in den spateren jungpaldolithischen Mischkulturen, die sich wieder mehr dem 
Aurignacien zuneigen (Magdalénien und Azilien), in Erscheinung tritt (Masken- 
tanze, Schadelkult, vielleicht auch Pflanzenbau). 

Aber auch jene Auslaufer der jungpaldolithischen Faustkeilkultur, die 
bereits am Ende der Eiszeit stehen und zur geologischen Gegenwart tiber- 
leiten, miissen hier herangezogen werden. Ein solcher Auslaufer, und zwar 
ein 4u8erst wichtiger, ist das europdische Campignien, das hauptsdchlich in 
gewissen Teilen Italiens, in Frankreich, Belgien, England, Deutschland, Dane- 
mark, Siidschweden und im ostbaltischen Gebiete verbreitet ist. Von cam- 
pignienartigen Misch- und Sonderbildungen, wie der Néstvetkultur Norwegens 
oder dem Asturien am Golf von Biskaja, soll hier nicht weiter die Rede sein. 
Das Campignien zerfallt, wie schon oben gesagt wurde, in zwei Abschnitte, 
die, obwohl genetisch zweifellos eng verwandt, doch tiefgreifende Unterschiede 
aufweisen. Vom 4lteren Campignien oder Flenusien, das besonders auf bel- 
gischem Boden nachgewiesen ist, kennen wir, ahnlich wie beim afrikanischen 
Material, fast nur Steingerat: Faustkeile, Handhacken, dolchartige Waffen mit 
Griff, alles zweiseitig gearbeitet und aus Feuerstein. Pfeilspitzen2?® und Kera- 
mik fehlen. Wir haben also im Flenusien noch eine echt palaolithische 
Kultur vor uns, wie etwa im Gabunien und dem 4lteren Tumbien, und 
kénnen es als einen Vertreter der jiingeren Faustkeilkultur ansehen. Der jiin- 
gere Abschnitt des Campignien ist ungleich besser bekannt, besonders in 
seiner nordischen Fazies, der Ertebdlle- oder K6kkenméddinger-Kultur. Seine 
wichtigsten Elemente sind die Kenntnis des Pflanzenbaues (Gerste), des Bogens 
und der querschneidigen Pfeilspitze, einer makrolithischen Silexindustrie, die 
faustkeilartige Werkzeuge, vor allem den Pic und Lorbeerblatter, ferner den 
einseitig bearbeiteten Tranchet (Spalter) umfaft, der Sichel- und der Gerdll- 
keule, der Steinglattung, der Keramik und eines kammférmigen Gerats. Auch 
eine geschliffene Axt aus weichem Felsgestein, das Walzenbeil, kommt im 
jiingeren Campignien vor. Dieser Axttypus ist iiberaus weit verbreitet und fehlt 
auch in Afrika, Asien und Ozeanien nicht; da aber die Untersuchung der 
Frage, ob diese Walzenbeile irgendwie zusammenhangen und was etwa von 
den spateren polierten Flachaxten auf sie zuriickgeht, noch nicht einmal an- 
gefangen ist, muff man vorderhand von ibnen absehen. Genauerer Aufklarung 
bedarf auch noch die Frage der Viehzucht im jiingeren Campignien. Die 
Kokkenméddinger-Kultur besa8 den Hund, der aber méglicherweise schon 
alter ist. Aus Campigny selbst wird das Rind gemeldet, doch scheint mir 
der Beleg zu wenig zuverlassig. Besonders bedauerlich ist, da® sich heute 
noch nicht mit voller GewifSheit entscheiden l48t, was von den neuen Kultur- 


** RADEMACHER erklart a. a. O., S. 250, den Mangel an Pfeilspitzen im Friihcampignien 
dadurch, daf in dieser Zeit noch die aus dem Magdalénien iibernommenen Pfeil- und Lanzen- 
spitzen aus Knochen und Hirschhorn geherrscht haben. Das ist vollkommen unbewiesen. 
RADEMACHER’s Vermutung erklart sich aus seinem Standpunkte, da er das Campignien als 
einen Abkémmling der jungpalaolithischen Klingenkultur ansieht. Funde von Knochenpfeil- 
spitzen im Campignienzusammenhang wiirden iibrigens noch lange nicht genetische Ver- 
bindung erweisen, sondern kénnen auch auf Kulturmischung gedeutet werden. 
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elementen des jiingeren Campignien von einer selbstandigen Kulturwelle 
herangetragen und was etwa schon friiher da war, bzw. nur von benach- 
barten Kulturkreisen iibernommen worden ist. Manches, wie der Pflanzen- 
bau, die Sichelkeule, kann vielleicht schon dagewesen sein und zufallig erst 
in der K6kkenméddinger-Kultur in Erscheinung treten (wir danken den Nach- 
weis der Gerste ja iiberhaupt nur dem Fleife und Scharfsinn Sarauws). Der Bogen 
kénnte auch aus dem westeuropdischen Tardenoisien, das, wie wir hérten, 
nichts als ein nach Europa vorgedrungenes Endcapsien ist, iibernommen sein. 
Das Capsien hat nach Ausweis der ostspanischen Felsmalereien als einzige 
aller uns bekannten jungpalaolithischen Kulturen den Bogen von Haus aus 
besessen. Auch die querschneidige Pfeilspitze scheint schon im afrikanischen 
Endcapsien vorzukommen, sicher findet sie sich im belgisch-franzdsischen 
Tardenoisien. Die Keramik kann allerdings von dieser Seite nicht hergekom- 
men sein, da das reine Tardenoisien bestimmt keramiklos war??, Es wird aber 
von manchen Forschern vermutet, daf8 die Kokkenméddinger-Kultur, aus der 
allein wir einwandfrei Campignienkeramik kennen, chronologisch méglicher- 
weise mit den Anfangen fortgeschrittenerer Kulturen in Mitteleuropa zu par- 
allelisieren sei und die Topferkunst von daher bezogen habe. Dies ist zwar 
nicht gerade wahrscheinlich**, aber auch nicht ganz undenkbar, da die nor- 
dische und die mitteleuropdische Neolithchronologie erst von der Ganggraber- 
zeit ab in einigermafien sichere Beziehung gesetzt werden kann. Eine Ent- 

| scheidung all dieser Fragen wird erst mdglich sein, bis wir ausreichende 
Campignienfunde aus Mittel- und Siideuropa besitzen. ** 

Ein dem europdischen Campignien recht 4hnlicher Kulturkomplex 
scheint an der Basis der 4gyptischen Nagadakultur *° zu liegen. Das ergibt 
sich einerseits aus den genugsam bekannten Oberflachenfunden auf den 
Wiistenplateaus, die, wie wir hérten, zum Teil auch noch keramikfreier Faust- 
keilkultur zugehért haben, anderseits aus der Zusammensetzung der Na- 


*7 Vel. L. LEQUEUX, Stations Tardenoisiennes des Vallées de l’Ambléve, de la Vesdre 
et de l’Ourthe. Bruxelles 1923. 

?° Ich habe auch noch HOERNES-MENGHIN, Urgeschichte der bildenden Kunst, S. 699, 
die Kokkenméddinger-Keramik unbedenklich als eine selbstaindige neolithische Stilart aufgefa8t. 
Man kann aber in solchen Fragen nicht vorsichtig genug sein, besonders wenn man sie zur 
Grundlage neuer Schliisse machen will. Wenn die Kékkenmoddinger-Keramik nicht eine frith- 
neolithische Keramikgattung, sondern nur der Ableger einer vollneolithischen siidlicheren sein 
sollte, so kime als Quelle nur die westeuropdische oder die donaulindische Hauptgruppe in 
Betracht. Auch letztere zeigt in ihren dltesten Vertretern gewisse Formverwandtschaft mit der 
Kokkenméddinger-Ware, allerdings nicht entfernt so enge wie etwa die Bodenseepfahlbau- 
keramik des westlichen Kreises. 

** Von Bedeutung ist das Vorkommen kékkenméddingerartiger Keramik in Béhmen, die 
alter sein kénnte als alles Bandkeramische in diesem Lande. Leider ist auch hier die Sach- 
lage nicht vollkommen geklart. Vgl. HOERNES-MENGHIN, Urgeschichte der bild. Kunst, S. 699 
und 721. 

8° Kurze Charakteristik bei A. WIEDEMANN, Das alte Agypten (Kulturgeschichtl. Biblio- 
thek I, 2), Heidelberg, WINTER, 1920, S. 44, wo auch die wichtigste Literatur verzeichnet ist. 
Die von PETRIE und SCHAFER urspriinglich angenommene, dann aber verlassene Datierung 
nach dem alten Reiche wird jetzt wieder von V. CHRISTIAN, Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, 
LV, 1925, S. 183ff., aufgenommen. Fiir unseren Zusammenhang hat diese Frage aber nur 
sekundare Bedeutung. ; 
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gadakultur selbst, die Festland- und Pfahlbausiedlung, das Rind, den Bogen, 
die querschneidige Pfeilspitze, makrolithische Silexindustrie, darunter Lorbeer- 
blatter und Axte der Faustkeilreihe, eine technisch hochentwickelte, aber in 
den Formen zum Teil sehr einfache Keramik, Kaémme usw. besitzt. Die 
Sichelkeule verbreitete sich in Agypten merkwiirdigerweise erst seit dem 
mittleren Reiche. Sie ist aber schon im alten Reiche die Hieroglyphe, fiir 
,Auslander“, woraus man wohl schliefen darf, da® sie die Agypter in der 
Hand benachbarter Fremdvélker gesehen haben*!. Neben diesen Dingen 
stehen polierte Flachaéxte und Keulenképfe, prachtige Steingefafe und figural 
verzierte Schminkpaletten, die den ausgesprochen neolithischen Charakter 
dieser Kultur verraten. Es ist daher hier noch weniger als in Europa még- 
lich festzustellen, ob sich zwischen der keramiklosen Faustkeilkultur des 
Jungpaladolithikums und dem Vollneolithikum eine eigene keramikfiihrende 
Schlu8stufe der Faustkeilkultur einschiebt. 

An das agyptische Material schlieBen sich die Saharafunde an, die aus 
Tripolis, Tunis, Algier und Marokko ein ziemlich gleichartiges Bild dar- 
bieten. Da es sich hier durchaus um Oberflachenfunde handelt, die zwar 
sicher zum grofen Teil einem spdteren Abschnitte der jungpaldolithischen 
Faustkeilkultur angehéren, aber reichlich mit Alterem und Jiingerem gemischt 
sind, la8t sich mit diesen Dingen fiir unseren Zweck auch nichts anfangen. 
Ahnliches gilt fiir das syrische Material. Da® es in dieser Hinsicht mit der 
Tumbakultur nicht besser steht, haben wir schon oben geh6rt. 

Diese Darlegungen k6énnen wir wiederum folgendermafen zusammen- 
fassen und abschliefen: 1. Die jungpalaolithische Faustkeilkultur la8t sich nach 
dem gegenw4rtigen Stande der Forschung in zwei Phasen gliedern. 2. Die 
altere davon zeigt noch stark ausgepraégten Faustkeilcharakter und wird 
bereits im europdischen Solutréen greifbar, reiner aber, wenn auch vorder- 
hand weniger typenreich, im europdischen Friihcampignien (Flenusien) und 
in den damit verwandten afrikanischen Kulturen, dem Gabunien, dem dlteren 
Tumbien, sowie in Oberflachenfunden Syriens, Agyptens, Nordwest- und 
Siidafrikas. Es ist sehr wahrscheinlich, daB sich diese Phase spdter einmal 
noch unterteilen lassen wird, da sie ja zeitlich dem gesamten Jungpalao- 
lithikum Europas enspricht. Es ware nicht ausgeschlossen, daf der Pic der 
Leittypus eines jiingeren Abschnittes der in Rede stehenden Phase der jung- 
paldolithischen Faustkeilkultur ist. In bald mehr faustkeil-, bald schon mehr 
beilartiger Gestalt, besonders haufig elliptisch geformt, tritt er sicher schon 


** Es behauptet zwar G. MOLLER, Die Agypter und ihre libyschen Nachbarn, Zeitschr. 
d. deutschen Morgenland. Ges. LXXVIII, S. 37, die agyptische Hieroglyphe sei kein ,Bumer- 
ang“, sondern ein gekriimmter Stock, ,die Hiebwaffe der Barbaren*, die mit dem Hebl der 
heutigen Beduinen identisch sei, der Bumerang habe also mit dem Begriff ,Fremd* nichts zu 
tun; allein auch der Hebl ist eben nichts anderes als eine Sichelkeule. Der Fehler besteht nur 
darin, da im gewohnlichen Sprachgebrauche vielfach jede Sichelkeule aus Holz als Bumerang 
bezeichnet wird. 

*? Die Ausdriicke Pic und Pickel werden in der deutschen Literatur oft als gleichbe- 
deutend gebraucht. Es handelt sich aber dabei um zwei ganz verschiedene Typen. Der Pic 
ist ein Beil, besitzt also eine Schneide, wogegen der Pickel eine Spitze hat und in seiner 
Form mehr den Friihcampigniendolchen sich nahert. 
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im Friihcampignien und in der Tumbakultur auf. 3. Die jiingere Phase wird 


durch das vollentwickelte Campignien Europas und 4hnliche Kulturer- 


scheinungen Afrikas teprasentiert. Ihr Hauptmerkmal ist das Auftreten des 


Bogens, der Pieilspitze und der Keramik. 4. Es ist noch nicht vollkommen 
auszumachen, ob die Ahnlichkeit der verschiedenen asiatischen, afrikanischen 
und europdischen Gruppen dieser jiingeren Phase durch annahernd gleich- 
sinnige Beeinflussung von seiten vollneolithischer Kulturkreise — neben 
denen auch noch epipalaolithische Gruppen, wie das Tardenoisien und die 
Maglemosekultur Nord- und Westeuropas, gebend in Frage kamen — zu 
erklaren ist oder durch Herkunft von einem gemeinsamen Entwicklungs- 
gebiete. Mit anderen Worten, es fragt sich, ob jener Kulturkreis, in dem 
sich die Keramik entwickelt und die Aufnahme des Bogens vollzogen hat, 
bereits die polierte Steinaxt besa® und somit die uns bekannten jiingeren 
(friihneolithischen) Phasen der Faustkeilkultur in Europa und Afrika nur 
lokale, wenn auch bedeutsame Mischungserscheinungen zwischen einer noch 
keramiklosen, paldolithischen und verschiedenen vollneolithischen Kulturen 
sind, oder ob wir mit einer selbstandigen Schlu8phase der jungpalaolithi- 
schen Faustkeilkultur zu rechnen haben, der dann vor allem die Erfindung 
der TOpferei und der Bogen zuzuschreiben ware. 5. Wenn letzteres der 
Fall ist, so kann sich diese Kultur wohl nicht allzufern von dem Kern- 
gebiete des jungpaldolithischen Faustkeilkulturkreises entwickelt haben. 
6. Bei der Ausbreitung dieser Kultur kénnen natiirlich Untergruppen ent- 
standen sein, die Sonderbildungen schufen. Eine solche Sonderbildung, 
die mdOglicherweise fiir die Existenz einef nordafrikanisch-europdischen 


_Untergruppe spricht, ist die querschneidige Pfeilspitze, die der Tumba- 


kultur vollstandig fehlt und anmscheinend auch in Syrien-Palastina nicht 
vorhanden ist. Es ist aber — ftir den Fall, daf sich die Spatcampignien- 
gruppe als echter Kulturkreis entpuppt — auch nicht notwendig, daf 
alle ahnlichen Kulturen auf diese eine Wurzel zuriickgehen, sondern 
vielmehr moéglich, da8 einzelne davon doch nur als Vermengungen zwischen 
alteren faustkeillosen Campignien und einer vollneolithischen Kultur anzu- 
sehen waren. Das muf z. B. beim Tumbien durchaus in Rechnung gezogen 
werden. Und anderseits ist auch der Gedanke nicht ganz von der Hand 
zu weisen, daf iiberhaupt nur jener nordafrikanisch-europdischen Sonderbildung 
ein gewisser Grad von realer Existenz im Sinne einer archdologischen Kultur- 
gruppe zuzubilligen ist, indem sich, etwa von Agypten ausgehend, zundchst 
im Mediterrangebiete eine mehr oder weniger selbstandige Mischung von 
Friihcampignien- und vollneolithischen Elementen gebildet hat, die dann 
nach Nordeuropa vordrang und hier besonders fruchtbar geworden ist. Erst 
wenn das tiefere Asien naher bekannt ist, wird man in diesen Fragen klarer 
sehen. Natiirlich komplizieren solche Méglichkeiten die Verhdltnisse, Allein 
so sicher es ist, da®f sich die entscheidenden Umgestaltungen der Kultur 
stets in der Form des Kulturkreises und nicht eines chaotischen Durch- 
einanders vollzogen haben, so klar ist es auch, da8 man sich die Entwick- 
lung im einzelnen nicht abgestuft und verschlungen genug vorstellen kann 
und alles, was davon fiir uns noch greifbar ist, nur ein unvollkommenes, 
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schematisches Bild der Verhaltnisse gibt. Natiirlich mu der Forscher alle 
MOglichkeiten im Auge behalten und lieber auf Liicken der Erkenntnis 
aufmerksam machen, als ein falsches Bild, das nur einseitiger Betrachtungs- 
weise seine Abrundung verdankt, hinstellen. Aber deswegen braucht er doch 
nicht darauf zu verzichten, grofe Linien herauszuarbeiten. 

Nachdem wir, zur Vermeidung von Zirkelschliissen, die ethnographische 
und die archdologische Kulturschichtung zunachst ganz unabhangig von- 
einander verfolgt haben, kénnen wir nun darangehen, die Schliisse aus den 
beiderseitigen Ergebnissen zu ziehen. Wir sahen, da8 sowohl die Zwei- 
klassenkultur als die jungpalaolithische Faustkeilkultur von Siidasien aus- 
gegangen sein diirften und ausgesprochene Keulenkulturen sind, denen 
Spitzenwaffen urspriinglich tiberhaupt fehlen. Eine Reihe von Kulturelementen, 
wie faustkeilartige Gerdte, flache Kolbenkeulen, das Maanderornament und 
verwandte Ziermotive, Hockerfiguren, wahrscheinlich auch die Sichelkeule, 
Maskentinze, Toten- und Schadelkult sind ihnen gemeinsam. Vor allem die 
australische Auspragung der Zweiklassenkultur scheint dem alten palaolithi- 
schen Zustande noch sehr nahezukommen, wobei das scheinbare beiderseitige 
Fehlen des Pflanzenbaues eine Rolle spielt. Man darf aber nicht iibersehen, 
da die allgemein verbreitete Annahme, der jungpalaolithische Mensch, 
welcher Kulturzugehérigkeit immer, habe den Pflanzenbau nicht gekannt, 
lediglich ein Schlu8 ex silentio ist. Oder nicht einmal das, sondern nur 
eine vorgefaBte Meinung, die gewissen Zeugnissen eigentlich widerspricht, 
so den Ahrendarstellungen des Magdalénien und den — meines Erachtens zu 
unrecht als apokryph angesehenen — Getreidefunden aus Mas d’Azil. Man 
beachte dabei: die angefiihrten Ubereinstimmungen wiegen besonders schwer, 
erstens weil die Vergleichsbasis zufolge der mangelhaften archdologischen 
Uberlieferung eine sehr schmale ist und zweitens, weil eigentlich nichts 
Gegensatzliches vorliegt. Wir schlieBen daher, daf die altere Phase 
der jungpaldolithischen Faustkeilkultur,nichts anderes ist 
als der archadologische Niederschlag der mutterrechtlichen 
Zweiklassenkultur zur Zeit ihrer Entstehung und Ausbreitung. 

Weniger einfach gestaltet sich die Auseinandersetzung zwischen Ethno- 
graphie und Archdologie fiir die Bogenkulturen, da sich hier auf seiten der 
Archaologie zwei verschiedene Gruppen von Kulturen zum Vergleiche an- 
bieten, die spatcampignienartigen und die vollneolithischen mit der polierten 
Axt und das Verhaltnis zwischen diesen beiden sich noch nicht klaren 1a8t. 
Es kann gar nicht bezweifelt werden, da8 beide in engem Zusammenhang 
mit der Bogenkultur der ethnographischen Forschung stehen *’, Es fragt sich 
nur, wie ist dieser doppelte Zusammenhang kulturgeschichtlich zu deuten? 


** Dies hat schon GRAEBNER klar erkannt, vgl. ,Anthropos“, IV, 1909, S. 1025. Seine 
Darlegungen bedeuten einen ersten Versuch, der natiirlich viel Schiefes und vom archdologi- 
schen Standpunkt aus Unhaltbares enthalten mufte. Insbesondere vernachlassigt er die im Voll- 
neolithikum Europas, ja auch Mitteleuropas vorhandenen starken Kulturgegensatze zu sehr. Das 
mitteleuropdische Neolithikum gehért, wie jetzt allgemein anerkannt ist, drei verschiedenen Kul- 
turkreisen an. Sdmtliche neolithischen Kulturkreise Europas sind von mir in HOERNES-MENGHIN, 
Urgeschichte der bildenden Kunst, S. 680—800, herausgearbeitet, allerdings, dem Zwecke des 
Buches entsprechend, hauptsichlich mit Riicksicht auf den Stil und die Keramik. : 
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Was das Spdtcampignien und seine Verwandten anlangt, verbietet sich 
eine unbedingte Gleichsetzung mit der Bogenkultur schon deswegen, weil, 
wie gezeigt wurde, der selbstandige Charakter dieser prahistorischen Kulturen 
nicht ganz aufer Zweifel steht. Aber auch angenommen, er w4re gesichert, 
so kann — wenigstens nach dem gegenwdartigen Stande der Forschung — 
vollige Identitat nicht behauptet werden. Den Komplex der Bogenkultur 
kennen wir am besten aus Melanesien. Diitfen wir auch annehmen, daf er dort 
eine gewisse lokale Ausgestaltung erfahren hat, so zeigen doch die Parallel- 
erscheinungen in Vorder- und Hinterindien sowie in Westafrika, da®f er die 
Ausgangskultur im grofen und ganzen ziemlich getreu widerspiegelt. Von 
wesentlichen Elementen der Bogenkultur sind nun in der Spatcampignien- 
gruppe die SefShaftigkeit, der Pflanzenbau, der Bogen, die Keramik, der 
Kamm, vielleicht auch der Pfahlbau nachzuweisen. Es fehlen ihm aber an- 
scheinend die Zwischenfutterschaftung (sie kann natiirlich aus Holz gewesen 
und vergangen sein), die Schweinezucht (Wildschweinknochen finden sich 
in den Kékkenméddingern reichlich), vielleicht sogar iiberhaupt die Tierzucht, 
da der Hund als méglicherweise viel alter hier ausscheidet, die geschliffene 
Flachaxt aus Felsgestein (doch ist die Walzenaxt ein verwandter Typus), 
Eberzahnschmuck, den ich nur in einer ganz spdten Reliktkultur des Cam- 
pignien, der westschweizerischen Chamblandegruppe *, kenne. Von anderen 
Dingen, deren archdologischer Nachweis zwar moéglich, aber doch sehr vom 
| Zufall abhangig ist, wie Tabakspfeife, Schadelkult, Spiraldekoration, will 
ich weiter gar nicht reden. Auf der anderen Seite entbehrt die Bogenkultur 
einige Dinge, die im Spdtcampignien vorhanden sind und diesem iiberhaupt 
einen archdischeren Charakter geben, so die makrolithische Feuersteinindustrie 
und die Sichelkeule. Wenn also das spatere Campignien und seine Verwandten 
wirklich eine Sonderkultur oder wenigstens eine selbstandige Schlufstufe 
innerhalb der jungpalaolithischen Faustkeilkultur reprasentieren, so fehlt uns 
vorderhand eine genaue ethnographische Parallelerscheinung. Es ist leicht 
moglich, daf keine erhalten geblieben, oder auch daf sie noch nicht erkannt 
ist, wie sich ja solche feinere Schattierungen innerhalb der Kulturentwicklung 
von ‘seiten der Ethnographie iiberhaupt viel schwerer herausarbeiten lassen, 
als von der Archdologie. Ethnographisch gesprochen, kénnte man der Spat- 
campigniengruppe die Rolle des Vermittlers, einer Ubergangsstufe zwischen 
Zweiklassen- und Bogenkultur, aber noch nicht den vollen Charakter der 
letzteren zuschreiben. Diese Zwischenstellung kame ihr auch zu, wenn sie, 
wie oben als méglich hingestellt wurde, lediglich als nordafrikanisch-euro- 
pdische Lokalerscheinung aufzufassen ware, nur in einem etwas eingeschrank- 
tem Sinne, eben als einer Kulturgruppe von geringerer genetischer Selb- 
standigkeit und geographischer Verbreitung. 

Wir miissen aber auch mit der Méglichkeit rechnen, daB die Spatcam- 
pigniengruppe als Kulturkreis leerer Schein ist, und alle ihre Auspragungen 
nichts als lokale Mischungen untergeordneten Charakters darstellen. Konnen 
wir die Bogenkultur in diesem Falle mit irgendeinem anderen der bekannten 


* ©. TscHuMI, Die steinzeitlichen Hockergriber der Schweiz. Anzeiger f. Schweiz. 
Altertumskunde, XXII/XXIII, 1921. Vgl. dazu O. MENGHIN, Wiener Prah. Zeitschr., IX, 1922, S. 78. 
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neolithischen Kulturkreise identifizieren, mit einer jener neolithischen Kul- 
turen, deren jede eine gewisse Anzahl von Eigentiimlichkeiten aufweist, die 
nur aus der Bogenkultur stammen kénnen und mdglicherweise erst von 
ihnen an das Campignien weitergegeben’ worden sind? Es kommen hiefiir 
vor allem die donaulandische, die nordische und ,die nordwestafrikanisch- 
westeuropdische Kultur in Frage, daneben aber auch noch die dgyptische 
Nagadakultur und jene vorderasiatischen Kulturgruppen, die wir teils auf 
siidosteuropdischem, teils auf asiatischem Boden feststellen k6nnen, ohne 
ihr gegenseitiges Verhaltnis klar zu durchschauen, vor allem die thessalische 
und die siidmesopotamische Kultur. Die Analyse all dieser Kulturen ergibt, 
abgesehen von deutlichen Beweisen gegenseitiger Beeinflussung, eine aufer- 
ordentliche Kompliziertheit, Mannigfaltigkeit und innere Ungleichmafigkeit 
ihres Aufbaues. Gemeinsam ist ihnen aber allen ein wesentlich fortge- 
schrittener Charakter, als er der Bogenkultur zukommt. Es sind jeder fast 
alle wichtigen Haustiere der Hochkulturen und eine ganze Anzahl von Nutz- 
pflanzen eigen, die dstlicheren unter ihnen kennen sogar schon das Kupfer. 
Weitaus am nachsten scheint der Bogenkultur die Schweizer Pfahlbaukultur 
zu stehen, ein Zweig des nordwestafrikanisch-europdischen Kulturkreises. 
Aber auch sie kann mit ihr nicht gleichgesetzt werden, denn neben den schon 
genannten Dingen besitzt sie allerlei, was der Bogenkultur abgeht, z. B. 
Harpunen, und entbehrt dafiir manchen charakteristischen Zug, so vermutlich 
die Spiralornamentik. Ahnlich verhalt es sich mit den anderen Kulturkreisen, 
z. B. dem donaulandischen, der zwar als einziger von Haus aus die Spirale 
kennt, dafiir aber nicht das Beil mit Zwischenfutterschdftung, den Pfahlbau 
usw. Wir diirfen daraus den Schlu8B ziehen, dafB in alle diese 
vollneolithischen Kulturen Elemente der Bogenkultur ein- 
gedrungen sind, zum Teil sogar in kompakter Masse, da8 
diese sich aber nicht nur fiberall mit Vorhandenem und von 
anderen Seiten her Vordringendem gemischt haben, sondern 
nach Europa tiberhaupt schon aus Quellen gekommen sind, 
in denen die Bogenkultur nur einen, wenn auch wichtigen 
Mischungsfaktor bildete. Es ist heute ja schon beinahe historisch 
greifbar, wo die starksten dieser Quellen aufgingen: im Zweistrom- und im 
Nillande, eben dort, wo die Altesten Hochkulturen entstanden, an deren 
Wurzel die Verschmelzung und Ausgestaltung aller grundlegenden Elemente 
hdéheren Kulturlebens, der Viehzucht, des Pflanzenbaues und der Industrie 
liegen. Die siidmesopotamische Kultur, die wir schon langer aus Elam, 
erst seit meuerem auch aus Siidbabylonien kennen, hat ihrer geographischen 
Lage gemaf vor allem Vorderasien und Siidosteuropa in ihren Bann ge- 
zogen; das donaulandische Kulturgebiet erfuhr von ihr die starkste Beein- 
flussung *°. Agypten hinwiederum wirkte hauptsachlich auf Nordafrika und 
von hier aus auf die westeuropdische Kulturentwicklung ein **. Von beiden 


| 
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** Das glaube ich HOERNES-MENGHIN, Urgeschichte der bildenden Kunst, S. 783, 788, 
kurz, aber biindig nachgewiesen zu haben. 

** Dartiber ebendort, S. 702; ferner P. BOSCH-GIMPERA, Die Vorgeschichte der Iberer. 
Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, LV, 1925. S. 105. 
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Seiten, hauptsachlich aber vom Westen her, empfing dann letzter Hand die 
nordische Kultur die neuen Impulse. Es ist aber auch hier keineswegs so, 
da8 sich auf diesen Wegen nun schon alles und jedes erkliren liefe. 
Dunkel bleibt z. B. die Herkunft der bliihenden Spiraldekoration im donau- 
landischen Kulturkreise. Sie kann nicht aus Vorderasien stammen, da hier 
die Spiraldekoration urspriinglich vollstandig fehlt und im Gegenteil, wie 
in Agypten, erst durch donaulandischen Einflu8 langsam zur Aufnahme 
gelangt. Die Urheimat der donaulandischen Kultur liegt in BOhmen, Mahren, 


Westpolen. Sollte in diesen Landern eine unbekannt gebliebene Kultur die 


hier noch immer weit gedffnete Kluft zwischen dem Paldolithikum und dem 
Vollneolithikum ausfiillen? Oder sollte das Campignien, das hier allmahlich 
greifbar wird, die Spirale gekannt haben und diese zufallig nur im donau- 
landischen Gebiet auf die Keramik iibertragen worden und somit archdo- 
logisch in Erscheinung getreten sein? Fragen, die wohl noch lange nicht 
gelést werden, aber zur Vorsicht mahnen. Wenn irgendwo, darf man in der 
Archadologie stets nur aus dem Vorhandenen und kaum je aus dem Fehlen- 
den schlieBen. Daher kénnen wir sagen: die Bogenkultur kann den 
vollneolithischen Kulturen Europas, Nordafrikas und Vor- 
derasiens nicht gleichgestellt werden, sie spielt hier nur die 
Rolle einer Komponente. Wenn sich nicht doch noch einmal das 
Spatcampignien als ihr archdologisches Aquivalent erweisen lassen sollte, 
kann man den Tatbestand nur so deuten, da8 unvermischte Bogenkultur in 
diese Lander nicht vorgedrungen ist. 

Was ergibt sich aus all dem fiir den Fall, von dem wir ausgegangen 
sind, die Beziehungen zwischen westafrikanischer und Tumbakultur? Aus 
der Gleichsetzung von Zweiklassenkultur und dem dlteren Abschnitte der 
jungpalaolithischen Faustkeilkultur folgt notwendigerweise, daf die aus 
der Zweiklassenkultur stammenden Elemente des westafri- 
kanischen Kulturkreises mit der alteren keramik- und pfeil~ 
spitzenfreien Tumbakultur zusammenhangen. Ihr Wanderweg 
wird durch die Gabunkultur, die Ugandafunde und das Agyptisch-syrische 
Material bezeichnet. Als Zeit dieser Wanderung kommt wohl nur das 
Ende der letzten Pluvialperiode, das der letzten europdischen Vereisung 
entspricht, in Betracht, da deren friiherer Abschnitt in Nordafrika und Syrien 
anscheinend ganz andere Kulturen aurignacien- und capsienartigen Schlages 
sah. Die Bogenkulturelemente sind, wenn unsere Annahmen zutreffen, erst 
spater nach Westafrika gelangt und nicht mit den 4lteren Dingen schon 
vorher vermischt. Sie scheinen hier starker vertreten als in irgendeinem 
der oben besprochenen vollneolithischen Kulturkreise der Urzeit Europas, 
Vorderasiens und Afrikas. Das 148t die Vermutung aufkommen, daf sie hier 
in vollerem Strome eingetroffen sind als etwa in Europa. Es kann aber auch 
tauschen, denn es ist ganz natiirlich, da8 beim Vergleich mit archdologischen 
Kulturkteisen viel weniger Entsprechungen nachweisbar werden. Es 1aft sich 
natiirlich auch nicht feststellen, ob die westafrikanischen Bogenkulturelemente 
archdologisch mit einer besonderen spdtcampignienartigen Phase der Tumbien 
oder mit dem unerforschten Kulturkreis des polierten Hamatitbeiles in Ver- 
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bindung zu bringen sind. Wenn letzteres der Fall ware, so miifte man wohl 
einen Wanderweg iiber See und den Kiisten entlang annehmen; denn wenn der 
Weg iiber Agypten gegangen wire, schiene es, da ein verhaltnismafig spater 
Zeitpunkt in Frage kommt, beinahe unbegreiflich, daf nicht verschiedene 
agyptische Kulturelemente mitgerissen worden waren. Gerade fiir die Bogen- 
kultur ist eine Verbreitung nach Afrika tiber See aber wiederum wenig wahr- 
scheinlich und so kommen wir auf diesem Umweg wieder zur Vermutung, 
da®8 ihr doch wenigstens in Zentralafrika eine bestimmte archdologische 
Schicht entsprechen diirfte. 

Wir haben in der ganzen bisherigen Untersuchung stets nur von Kul- 
turen, niemals von Vélkern gesprochen. Ich habe auch nicht die Absicht, 
hier auch noch auf diese Dinge naher einzugehen. Nur ein paar allgemeine 
Gesichtspunkte méchte ich hervorheben. Es ist klar, da8 so gewaltige Kultur- 
verschiebungen, wie wir sie hier aufgezeigt haben, nicht ohne Wanderungen 
von Menschen, also auch von Sprachen und Rassen vor sich gehen konnten. 
Einzelne Kulturelemente kénnen durch verschiedene Krafte sehr weit von 
ihren Schépfern abgetrieben werden; aber ganze Kulturen verbreiten sich 
nicht ohne ihre Trager. Wir diirfen also zum mindesten behaupten, da der 
Mensch der Zweiklassenkultur nicht nur nach Australien und Afrika, sondern 
auch nach Europa gekommen ist und genau so in unserer, ja gerade in 
der nordischen Ahnenreihe steht wie in der des Kongonegers. Das klingt 
vielen unsanft in den Ohren; aber es ist einmal nicht anders und auf alle 
Falle besser fundiert als das meiste, was die Anthropologie bisher an 
Theorien produziert hat. Auch in der Zeit der Bogenkultur ist noch mit 
wirklichen Vélkerwanderungen zu rechnen; es fragt sich nur, wie weit gerade 
die urspriinglichen Trager der Bogenkultur gekommen sind. Hier greift eine 
Untersuchung von V. CHrisTIAN 7 ein, dessen pramalaiische Schichte, die 
er als eine Komponente des sumerischen Volkstums ansieht, offenbar den 
Tragern unserer Bogenkultur entspricht, wie sich seine, auf ganz anderem 
Wege gewonnenen Resultate iiberhaupt vielfach sehr gut, wenn auch nicht 
restlos, mit den meinen in Verbindung setzen lassen. 


Damit waren wir am Schlusse unserer Untersuchung angelangt, deren 
letzter Abschnitt im Rahmen einer Behandlung der Tumbakultur naturgema8 
nur skizzenhaften Charakter erhalten konnte. Hoffentlich wurde dadurch 
nicht allzusehr der Eindruck verwischt, daf die einschlagigen Probleme hier 
durchaus induktiv angefaBt worden sind; denn wie die dargebotenen ethno- 
graphischen Angaben den sorgfaltigen Analysen ANKERMANN’S, GRABNER’S, 
W. ScHmipT’s u. a, entnommen sind, so stiitzen sich die auf engsten Raum 
zusammengedrangten Wesensbilder der archdologischen Kulturkreise auf 
umfassende, wenn auch noch keineswegs abgeschlossene Studien in der 
Literatur und etwa hundert Museen in Deutschland, Holland, England, 
Frankreich, Belgien, der Schweiz, Italien, der Tschechoslovakei, Ungarn, 


Jugoslawien, Bulgarien und Osterreich. Synthetische Arbeit, die so vorgeht, — 


*? Untersuchungen zur Palaoethnologie des Orients. Mitt. d. Anthr. Ges. in Wien, LIV, — 


1924, S. 1, und LIV, 1925, S. 183. 
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ist 4uferst zeitraubend und kann eigentlich niemals zu einem Ende gelangen. 
Was man schreibt, gibt man mit dem Gefiihle aus der Hand, da es un- 
fertig ist. Man iiberholt sich wahrend der Arbeit selbst. Anderseits verschafft 
aber solcher Miiheaufwand einen freien Blick iiber die Stoffmassen und 
macht nicht nur von Griine-Tisch-Hypothesen anderer unabhangig, sondern 
_bewahrt einen ‘selbst vor solchen — soweit das in der Wissenschaft, die des 
Schreibtisches nun einmal nicht entbehren kann, moéglich ist. Was aber das 
Wichtigste ist: sie lehrt Bescheidenheit in den Anforderungen an die Er- 
kenntnis. Niemand wird, wer induktive Synthese betreibt, auf den Ge- 
danken kommen, alles entraétseln zu wollen und seine Forschungsergebnisse 
als unumst6Blich zu betrachten, und er wird iiber ,Forscher‘, die glauben, 
durch die ,mathematische Folgerichtigkeit* deduktiver Synthesen wirk- 
liche Erkenntnis geschaffen zu haben, mit dem Lacheln des Wissenden hin- 
weggehen. 
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The Zulu Notion of God 


according to the traditional Zulu God-names. 
By Rev. W. WANGER. 
(Continued.) 


MEINHOF. 

Among the authors concerned, the next, in the order of time, is I believe 
€. MEINHOF, who published in 1912 “Afrikanische Religionen” (Berlin). Even 
a cursory glance through his book will show that he belongs to a school 
very different from that of the three foregoing authors, but here we have not 
to deal with the book as a whole, being interested only in what he has to 
say on Zulu religion and Zulu God-names. (The following texts represent my 
translation of the German original.) 

On p. 69 he has, “Ancestor-worship is most strongly pronounced among 
the Eastern and Southern Bantu, so much so that one may call it the pre- 
sently dominant religion of those parts, which, there, has taken even the form 
of theism (‘Gottesglaube’).” Then he illustrates his thesis by three God-names. 

Of one of them, viz. muKuru, he says, “If, among the Hereros, Mukuru 
is used as God-name, there is no doubt that this word means ‘the Old one’. 
How little it is fit for a God-name, is proved, i. a., by an utterance made 
by a Herero chief when he said of himself: ‘I too am mukuru.’ In the Herero 
trend of mind, he was quite right, since he was the person held in respect 
in his tribe, dreaded in life and after death.” 

In my opinion, it is very doubtful whether muKuru means ‘the Old one’. 
On the contrary, I believe it is beyond doubt that it means ‘the Great one’, 
the proof being furnished by the very utterance of the chief: in calling him- 
self mu-kuru, he certainly did not mean to say ‘I am the old one’, but ‘I 
am the great one’. In fact, I believe, if some investigator were to dig deeper 
into the mind, and especially the traditions, of the Hereros, he would find 
that kuru of their God-name muKuru, is one with the stem of their e-yulu 
and that of e-gudu of the Mbos (ovaMbo) which both mean ‘heaven’, so that 
muKuru would be ‘the Heaven-Person’, in the sense of ‘God in Heaven’. This 
assumption of mine is strongly supported by MEINHOF’s own words on p. 118 
where he has, “Among the missionaries labouring among the Hereros, mukuru... 


had been long in use as God-name when it was found out that the people © 


had two more names, viz. karunga and ndjambi. Karunga was invoked in 
Portuguese West Africa as kalunga, while ndjambi has been found as far up 
as Cameroon, and seems to have been the old common God-name of the 
West African Bantu.” Now, as we are going to see, rumga means ‘heaven’, 
and ambi ‘sun’. Leaving aside, for the present, the latter, it appears that mu- 
Kuru and kaRunga are synonymous, both being nothing but ‘heaven’ per- 
sonified, or, in European language, ‘God in heaven’. What ‘then of muKuru 
meaning ‘the Great One’, as stated above? The final conclusion will be, I 
think, that kudu ‘great’ has derived its meaning from kulu = julu = zulu, &c. 
= heaven.—In this connection, one more God-name must be referred to, 
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mentioned by MEINHOF p. 117 as nguluvi, appearing otherwise, according to 
_ JoHNsTON (‘A Comparative Study of the Bantu and Semi-Bantu languages’, 
Oxford 1919) as di-nguluwe, li-kuve (vol. i, p. 89), un-guluve (p. 172), n-gu- 
luve (p. 157), n-gurii, fi-rui, n-gulwi (p. 157). MEINHOF has (p. 116), “The 
God-name Nguluvi which occurs in one district of German East Africa, re- 
minds one strongly of the word for ‘pig’, but authorities deny any such 
connection.” The word for ‘pig’ is in Zulu in-gulube, met with, in this or 
similar forms, in most of the other Ntu languages. MEINHOF would have 
better omitted any reference to ‘pig’ also from a scientific point of view. 
The God-name Nguluvi, liNguluwe, &c., is nothing but a compound of kulu; 
for k > ng, therefore kulu > ngulu, and vice versa, therefore also Ji-nguluwe 
= li-kuve. The identical word does exist in Zulu in the form um-kulu-we, 
meaning an ‘elder brother’. The rendering ‘elder brother’ does not give 
proper. expression to the native thought; for he is called um/kulu-we not 
because he is older, but because his greater age makes him superior to, 
greater than, those who were born after him. Similarly, ku/u in the above 
God-names /i-nguluwe, &c., has nothing to do with age, but with greatness, 
the idea of which is derived from kulu ‘heaven’. 

After referring to the Herero muKuru, as above, he continues, “A simi- 
lar name, of the same nominal stem, is used by the Zulus for God, viz. 
Unkulunkulu, ‘the quite Old one’. By it they refer, it is true, not to a deter- 
minate chief, but to the first man, the forefather, who, as the originator 
(‘Beginner’) of mankind, may be regarded also as Creator.” His authority 
is CaLLAway. The passage shows that MEINHOoF has left the unkulunkulu- 
problem where Cattaway had left it: he knows nothing of the difference 
between %éN/kulu-n-kiilu and u/nkilu-nkilu; the word means to him nothing 
but ‘the oldest’; and this ‘oldest’ or first man has been transfigured into the 
Creator. 

The second God-name on which he exemplifies, is moDimo of the Sutus. 
This he translates, and identifies, with ‘spook’ (“Gespenst’’). In native thought, 
the Sutu me-dimo, Duala bé-dimo, and Swahili wa-zimu, as quoted by MEINHoF, 
have nothing to do with ‘spooks’, but denote spirits of departed relatives 
(amadhlozi), the subjects of divine worship. 

At the end of a little passage on the third God-name on which he ex- 
emplifies, viz. muLungu, he concludes by saying, “All these God-names 
(among them, of course, wNkulunkulu) cannot deny their origin from ancestor- 
worship.” Who knows? The reverse may be the case as well: words like 
muZimu, muLungu, may have signified originally the true God, as Deus 
did once, and, when paganism got the upper hand, may have been trans- 
ferred to, or conferred upon, those spirits that actually received divine wor- 
ship, just as Deus turned into dei and deae. At any rate, uNkulunkilu does 
not owe its origin to ancestor-worship, even though, in later times, part of 
the Zulus confounded %Nkulunkilu with unkilunkilu. 

On p. 86, MEINHOF speaks of sacrifices offered up “by the whole commun- 
ity”, and their constituting a case of “cult-communities”. “This cult-community, 
he adds, may coincide with the political community, as this, so far as I know, 
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is the rule with the Bantu tribes in East and South Africa.” Evidently MEINHOF 
is labouring under the same misapprehension as other European authors, viz. 
that there are national amadhlozi, which, in reality, do not exist (p. 686). 

Since we are going to prove that wNkulunkulu means ‘the All-Great 
God in Heaven’ it will be as well to refer here also to what MEINHOF says 
p. 116: “If the Dualas call God ‘Loba’, which otherwise signifies ‘heaven’, 
very likely identical with the God-name Iruva (éRuva) ‘sun’, as found in 
East Africa, the connection with ‘nature-demons’ is patent.” To me this con- 
nection is not patent. I wonder to how many of my readers it is, the more 
so as it is hard to conceive (1) why, this time, it should be a ‘nature-demon’ 


‘while, two pages before, the same Being, or rather, according to MEINHOF, 


beings, called after ‘heaven’ or ‘sun’, figure as ‘heaven-demons’; (2) what 
such a nature-demon, or, for that, a heaven-demon may be; (3) why, if Ntws 
call their God-Creator ‘the Heaven-Person’ or ‘the Sun-Person’, this should 
be a nature-demon or heaven-demon, and not God Himself. 


CATHREIN. 

The last in the list of authors concerned here, is V. CATHREIN S. J. 
who published an essay on “The Zulu notion of God’’—my translation of 
his “Der Gottesbegriff der Sulus’—in ‘Anthropos’ 1915/16. 

I propose to deal first with inexactitudes, misapprehensions, and errors, 
as occurring in both the authorities adduced by him, and his own words, 
and after that with the five theses, “the results of his studies”. 

In common with many German authors, he spells ‘Zulu’ as ‘Sulu’. Re- 
garding this “orthography” I wrote in my Conversation Grammar: “As 
far as I know, it is a general rule to write foreign names in the form in 
which they are written in the respective languages; thus I find in HERDER’s 
Konversationslexikon: ‘Zuidersee (seudersee)’. According to this rule, it is to 
be Zulu, the z of which is to be pronounced as a very soft s. A Zulu would 
feel rather far from being flattered by being dubbed ‘a Sulu’ (u-su/u, pronounced 
with the sharply hissing s-sound), that is, ‘a silly fool’.” 

CATHREIN Says (p. 308), “CALLAway lived many years among the Zulus’”— 
he lived those years chiefly among Zulu-speaking Lalas, a tribe ethnolo- 
gically different from the Zulus. Among his informants CaLLAway had a 
few genuine Zulus. 

On the following page, he has, “As early as 1856, Dr. WILLIAM BLEEK 
wrote...” COLENSO had published his “Ten Weeks in Natal” already the 
year before. 

As to the passage itself quoted from BLEEK, this renowned author was 
mistaken in supposing i(zi)nhlamvu (CATHREIN has /nhlamon) to be the Zulu 
word for ‘tradition’, for which the Zulus have but the one expression uku- 
tsho kwabadala ‘the saying of the old people’, i. e., that which is said by 
the old people. Further, BLEEK was not quite exact in rendering wadabula 
abantu (CATHREIN has abuntu) by “he created”, which would be wadala 
abantu; the correct rendering would be ‘he made them have an existence 
of their own’, just as a chief odabula isizwe ‘makes the new clan have an 
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existence of its own’. Likewise waveza is properly not “he created”; but 


*he made them come forth’, or ‘come into existence’. Again, several mistakes 
occur where he speaks of ohlanga. First of all, the proper form is ofla- 
ngeni, the nominative of which is uhlanga. Then he calls uhlanga “a reed”, 
while ‘reed’ is um-hlanga, and u-hlangaulu is ‘dry stalk’ of sorghum, mea- 
lies, and the like. Thirdly, he asserts that whlanga is said to have meant 
originally ‘origin’, but now is taken by the Zulus literally. Now, BLEEK 
is referring to the traditional phrase “UNkulunkulu wadabula abantu ohla- 
ngeni.” Even today u-hlangaulu means with the Zulus both ‘dry stalk’, 
as above, and ‘origin’. And as to ‘the Zulus” taking now ohlangeni, in the 
phrase just mentioned, literally, BLEEK has generalised; he should have said 
“by part of the Zulus’-—the unthinking part, or that which is no longer in 
close touch with genuine tradition. I had, years ago, quite a casual, and 
therefore the more precious proof of what I have just said. A Zulu princess 
{now a Catholic) was telling some stories of her pagan childhood. One was 
that, one day, she was cutting up a mealie-uh/anga, searching carefully every 
part of it until she laid bare the very pith of it, and so downwards from 
one knot of the stalk to the other. Finally she broke out into the impatient 
question Bapi bo? Her mother who had observed her without interrupting 
her, evidently all the while understanding that her child was looking for some 
trace of “men, animals, and everything” which she had heard to have once 
come forth ohlangeni, grasped at once that the question Bapi bo? meant 
‘Where, then, are the abantu i.e. men?’, and answered: “No, my child, the 
uhlanga from which umVelinggangi (one of the Zulu God-names) made men 
come into an existence of their own (wadabula), was no more a mealie-uhlanga 
than a tribe is, from which a new tribe (is separated and thus) comes into 
an existence of its own (dabuka).”’ That woman.was a complete heathen, 
and died as such. She had at no time been in touch with missionaries nor 
with native Christians, but evidently hailed from a family where tradition 
was still kept alive. 

As to the other authorities quoted by CaTHrEIN, p. 310-311, all I can 
say in Christian charity, is that they are ‘authorities’. 

On p. 311 CATHREIN writes, ‘According to the old traditions Unkulu- 
nkulu was not the Supreme Being, but the first man, the progenitor of all 
men.’’ SCHNEIDER, aS we have seen (p. 678), made a similar assertion. The 
distinction by which I answered the latter, applies also here:—According to 
the old traditions, “uaNkulunkilu was the Supreme Being, and the first man 
was unkilunkilu, 

On p. 313 CaTHRrein has, “Upon further inquiries whether their tea- 
chers (the Catholic missionaries) told them that the Lord which is in heaven, 
is Unkulunkulu, he (sc. the informant Njan) replied (CALLaway’s text: “with 
a start”): “Hau! by no means. I never heard such a word, neither did I 
ever hear them mention the name.” The next words in CALLAway’s text are: 
“It is your teacher (sc. CALLAway) alone with whom I have ever spoken 
about it.’ Of course, CATHREIN was not aware that this passage of CALLAWay’s 


is merely rather an ungentlemanly side-thrust. Those first Catholic mission- 
11* 
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aries (FRENCH O.M.1I.) were very saintly men, but, unfortunately, could 
not settle, in their time, the question wether the natives had-a soul at all 
(it was otherwise with their successors), and, being not proficient in Zulu, 
alas! did no linguistic nor ethnological research-work, In my re-edition of 
CaLLaway’s UNKULUNKULU | put in the following footnote: “It does not 
appear what motive prompted CaLLaway to insert this little paragraph, con- 
sidering that it has not the least importance with regard to the subject in 
question.” The same, | am afraid, applies also to CATHREIN. 

On the same page, CATHREIN says, “CALLAWAY arrived at the convict- 
ion that Unkulunkulu was originally nothing but the first man, the primo- 
genitor of mankind, and rose only in the course of time to the dignity of 
being the Creator. And as to this, one must, I believe, agree with him.” Taking 
all the “obscuring causes” into account, it was, to a great degree, CALLAWAY’S 
own fault that he did not arrive at another conviction. For, leaving aside 
everything else for the moment, had he been but able to perceive the dif- 
ference between wNkulunkilu and unkiulunkilu, in all likelihood his re- 
searches would have taken quite another turn, as already stated. 

As to what CaATHREIN adduces, on the same page, of HuLLy, I have no 
literature at hand to check it. But during my twenty eight years in South 
Africa, I have never heard it said mor seen it in black and white that 
GARDINER wished to “introduce” the word uNkulunkulu among the Zulus. 
I was always under the impression that his word for God was u7Jixo. For 
he rest, however that may be, in saying that the word uwNkulunkulu “in 
the sense wished by GarpINER, did not exist in the Zulu language”, he was. 
entirely twrong; for the “4Nkulunkilu-tradition was ever alive in the royal 
Zulu family. 

GARDINER, quoted again by CATHREIN (p. 313), though an extremely 
well-intentioned man, cannot be accepted as an authority on Zulu matters. 
In my re-edition (p. 89), I said in a footnote: ‘We must remember that 


GarDINER could not converse with the natives but through an interpreter. - 


Therefore these statements of his are to be taken cum grano salis. Sir 
THEOPHILUS SHEPSTONE, when acompanying Bishop CoLENso, arrived at 
quite other results on the same subject, and so did others who knew the 
language.” 

On p. 314 CaTHreIN has, “From many old traditions it appears that 
they (sc. the Zulus) believed in a being different from, and higher. than, 
Unkulunkulu, higher also than all Zulus, viz. ‘the Lord of heaven’, who, at 
the same time, was to them the Creator of all things, though he was not 
worshipped.” To one who was enabled to know and control religious Zulu 
tradition on the spot, and whose knowledge was controlled and tested by 
the very representatives of that tradition, the foregoing paragraph, establishing, 
as it does, an absolute difference between Unkulunkulu and the Lord of 
heaven, and giving the latter a higher position than the former, sounds strange, 
not to use a stronger word. Of course, if Unkulunkulu were nothing but 
unkulunkulu, the statement would be beyond exception. But Unkulunkulu 
being also = “éNkulunkilu, he is, if anything, one with “the Lord above”, 
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and “the Lord above”, if anything, is “the all-great Un” or *éNkulunkiilu. 
The tenor and the psychology of certain statements made by natives in 
CaLLtaway’s UNKULUNKULU, might at least, I believe, have stirred up some 
doubt regarding an absolute difference between Unkulunkulu and the Lord 
of heaven on the one hand, and, on the other, between Unkulunkulu and 
the Creator of all things. I am referring to such statements as on p. 54, 60, 
and 84-86 (re-edition). Bapa’s mother was reminded of the name unku- 
lunkulu. She, at once, reacted upon hearing the name, and said, “Oh! 
he is, of course (pela), the very Origin (umDabuko) who is above (or in 
heaven) as tradition has it.” (CaLLAaway’s version “Ah! it is in fact he who 
is the Creator who is in heaven, of whom the ancients spoke,” is not quite 
exact.) Her son objected. But the old lady was not to be diverted, she re- 
peated, “Unkulunkulu (pronouncing it, no doubt, *éinkulunkiulu) is He Who 
is above (or in heaven).” Similarly, Mpengula, when interviewing Njan, que- 
stioned him on the same word Unkulunkulu, Njan answered by asking: ‘The 
One of whom we said that He made everything?” And in his second ans- 
wer he insisted: “Don’t you see [literally, the fact (ukuba)] that uNkulunkulu, 
as we said, made all that we can see and touch?” Then, although Mpengula 
tried to infect him with the tendency with which CaLLaway had, so to say, 
inoculated him (Mpengula), and Njan, in true native politeness, deferred to 
it for a moment, he insisted again on what he had stated from the beginning— 
“However (Aanti, CALLAWAY wrongly translates “‘so”) I see (in the sense of 
‘I cannot help seeing’) that, in accordance with otr word (either referring to 
tradition in general, or to an utterance made at a previous occasion), we said, 
Unkulunkulu (pronounced by him, no doubt, *4Nkulunkilu) made all things, 
but we don’t know his origin.” After that, in spite of all objections and quest- 
ions from the part of Mpengula, Njan finally came back again to tradition— 
“Those who lived in ancient times said Unkulunkulu (evidently again 
*uNkulunkilu) was the One who made men come into existence, who made 
everything come into existence, also the cattle, everything, also the wild ani- 
mals.” The words of Njan which immediately follow, were rendered by CALLa- 
way by “They said it was an ancient man who gave origin to these things”, 
whilst Njan in reality said, “They said it was an ancient man who made 
_known those stories (owaveza lezo zindaba, not lezo zinto).’”” CALLAWAY 
continues, overlooking the initial e of esekutiwa, and taking it for osekutiwa, 
“of whom it is now said, that ancient man is lord’. But the proper trans- 
lation is “while now it is said, that old man is ‘the lord’, ‘the lord who is 
above’. We hear now from you that it is the Lord who is above, who made 
everything. Tradition says unkulunkulu (pronounced, without doubt, unkiulu- 
nkilu) was an ancestor and nothing more, an ancient man who begat men, 
and made known everything.” I do not deny that the words owaveza 
konke, which I render, in the present context, by “‘he made known everything”, 
are anceps, and may mean, in another context, “he gave origin to all things”, 
as CALLAway renders them. However that may be, the one point of greatest 
psychological importance is beyond dispute: thrice Njan, in spite of all sug- 
_ gestions to the contrary, makes himself the mouthpiece of tradition, making 
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three times the substantially identical statement that Unkulunkulu (*uNkulu- 
nkulu) made everything.—Finally, there is the unequivocal confession of 
belief in *%Nkulunkilu = God by “a Zulu Refugee” (p. 84-86, re-edition). 
And if there is anything in his whole statement apt to exclude any doubt, 
it is his reference to the solemn rain-sacrifices, performed by the Zulu kings, 
where, in answer to the question “Do they pray to him (sc. Unkulunkulu) 
for anything?”, he affirms, “Yes, they say: ‘Give us rain, o Lord!’” For, ; 
among all the manyfold sacrifices, solemn and private, in use among the — 
Zulus, the rain-sacrifice stands out as the one solitary relic of pre-pagan times, 
in the performance of which not a single mention of any idhlozi or ama- 
dhlozi was made, addressed, as it was, to *éNkulunkilu who, as inKosi 
epezulu, i. e., the Lord in heaven, had it in his power to give rain, or with- 
hold it. , 

And on p. 316 CATHREIN himself says, “Although, at times, creation 
is attributed to Unkulunkulu, there are also other passages in which the 
natives call the Lord in heaven the Creator of the world.” 

For the rest, no one, I venture to say, who has been for any length 
of time in immediate contact with Zulus and Zulu-speaking natives, will 
have received the impression that God, in their mind and speech, figures as 
inKosi epezulu in preference to *u#Nkulunkilu. lf one leads them on to speak 
of what the old people had told them, that is, to their own traditions, and 
the subject of creation comes up, as a rule, *éNkulunkilu and umVelinggangi 
will be the names they use for the Creator, and among certain Zulu- 
speaking tribes, wNsondo or uNsondwe. If authors in Europe, as, besides. 
CATHREIN, also SCHNEIDER, give prominence to “the Lord in heaven”, it is 
a scientific conclusion drawn from CaLLaway’s books, not from actual native 
mentality. 

On p. 320 CaATHREIN has, “The spirits of the dead ancestors (amatonga) 
(recte amatongo, ... or amadhlozi...) were considered as the protectors of 
the nation (“Volk”), and, as such, highly worshipped ...” Such national 
amadhlozi do not exist (see p. 686). 

On the same page he says, “All the good attributed to the amatonga 
(sic), was transferred, in the end, back to the progenitor of mankind, the 
Unkulunkulu ...” As a matter of fact, the natives themselves are innocent 
of any stich retransferring, there being not the least trace of it in their 
traditions nor in their actual mentality. In fact, the wnkulunkulu of all men — 
does not figure to them as an idhlozi or itongo at all (see p. 674, 676). ~ 

Likewise, no argument can be based upon the expression “the great 
Itongo” (see p. 677). 

On the same page, CaTHREIN makes also the Europeans responsible for 
the mixing up of “the Lord in heaven” and Unkulunkulu (he should have 
said ‘of *%éNkulunkilu and unkilunkiulw’) on the part of the natives. So far 
as, in the mind of the natives themselves, the Lord in heaven was one with 
‘iNkulunkilu, it was no-case of mixing up two different beings. On the 
other hand, the confusion regarding the Lord in heaven =’%Nkulunkilu and 
unkilunkiilu, was certainly not due to European influence, but to native 
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paganism. And, finally, for the confusion regarding these two beings, caused 
in the heads of individual natives by European. inquirers, no one else, I am 
afraid, is more to blame than CALLAway, a confusion the more disastrous 
as it ‘increased and multiplied’, not so much in the heads of natives as in 
the minds and books of Europeans. 2 

In studies on the Zulu notion of God, based on their traditional God- 
names, uTikxo (recte uTixo) has no place, since it is a fact recognised on 
all sides, that it is not a Zulu word at all. Nor is it a Xosa word (CATHREIN 
has Amakosa), its Hottentot origin being established beyond doubt, although 
its genuine meaning in Hottentot is still doubtful (very likely it is not a 
God-name at all). 

As to “u7ixo having been kept concealed by Unkulunkulu” (p. 322), 
see p. 677 of this study. : 

Having dealt with ‘‘the inexactitudes, misapprehensions, and errors”, 
we come to the main issue of CATHREIN’s article, as specified by him in the 
following five theses. 

“A thorough study, he says (p. 308), of those two books (CALLAway’s 
Religious System of the amaZulu and Nursery Tales) and other sources, 
‘has convinced me that, since the beginning of the nineteenth century, a 
thorough change as to the conception of the Supreme Being has taken place 
among the Zulus. The results of my study.I sum up as follows:— 

“i. Since the first half of the nineteenth century, Unkulunkulu is to 
the Zulus God and Creator of all things; this notion is, however, indistinct, 
and contains more than one contradiction. 

‘di. In times previous to that, Unkulunkulu was to the Zulus nothing 
more than the first man, the progenitor of all men. 

“iii. Far above Unkulunkulu ranked another being, ‘the Lord of hea- 
ven’, the Creator of all things, known from times immemorial, although not 
worshipped in the proper sense of the word. 

‘iv. Ancestor-worship—combined perhaps with simultaneous influence 
coming from (the contact with) Europeans—brought it about that, in the Zulu 
mind, Unkulunkulu gradually overshadowed, and displaced, the Lord of heaven, 
and was invested with the latter’s attributes of Creator and Lord of all things, 
or, in other words, that the two beings merged into one indistinct compound. 

“vy, As to the name of the original Zulu God (sic; I suppose th eauthor 
intended to say ‘As to the original name of the Zulu God’), it will scarcely 
be ascertainable by now with any degree of certainty; it remains doubtful 
though whether He ever had any other name besides that of ‘the Lord -in 
heaven’ or ‘He who is above’.” 

As to i. and ii., I need not say that the first half of the nineteenth 
century begins with 1800. In looking through the dates of Zulu history, 
we find that in 1800 Sénzangakdéna (born about 1760) still held. sway over 
the Zulus. One of his sons, Mpande, his third successor, died in 1872. One 
of his (Mpande’s) sons, of the name Shingana, a living book of Zulu tra- 
dition and history, died only some thirteen or fourteen years ago. Old Mtonga, 
another son of Mpande’s, is still alive (unless he died quite recently). In 
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his “Sketch of the... history of the Zulu people”, BRYANT says (Zulu-Eng- 
lish Dict., p. 35), “The history of the Zulu people having been preserved 
for us in the every-day conversation of each old man and woman for the 
past century or more, we do not presume...” Anyone conversant with things 
as they are among the Zulus and Zulu-speaking tribes, will endorse the fore- 
going clause, without reserve. Now, if this is true of “each old man and 
woman” of the common people, how much more does this apply to the royal 
family itself! Therefore, if there had been such an incisive change in re- 
ligious tradition as supposed by CATHREIN, and this in Senzangakona’s life- 
time, not long before his death (about 1810), as again supposed by CATHREIN, 
his sons and grandsons would have known of it. In reality, however, there is not 
the least trace of any such break-or change in religious tradition to be found. 

Further, if there had been any such change, the date set down by 
CATHREIN, would be in any case too near. For, as already said (p. 673), 
among the informants of both CoLENso and CaLLaway, there were very old 
natives who repeated what they had been told by their old parents or grand- 
parents. By giving each of these three generations fifty years, this would 
bring us back to about 1700, as also explained there. And that was a time 
when the Zulus were in no way yet sophisticated by Europeans, having no 
intercourse yet with them. And what should have brought about such a 
change in or about 1700 in a very substantial point of Zulu tradition? 

But apart from this, in studying CATHREIN’s treatise, I have failed to 
discover any conclusive proof of Unkulunkulu having been to the Zulus, 
before 1800 (or, for that, even before 1700), nothing but the first man:— 

In i., he tries to show that in the first half of the nineteenth century, 
Unkulunkulu was to the Zulus God and Creator of all things, although this 
notion was indistinct and contradictory. But the proof or proofs of it having 
been otherwise before that time, are missing, as far as I can see. 

In ii. he shows up the great difference between two beings so widely 
apart as the Creator and man created. These two merged into one indistinct 
compound, full of contradictions. And this is fully borne out by the tradi- 
tions as set down by CatLtaway. According to the old traditions, Unkulu- 
nkulu was not the Supreme Being, but only the first man, the progenitor 
of mankind. This is, I believe, the substance of the contents of ii. Supposing, 
not conceding, that CALLAway had proved to satisfaction that all Zulus had 
at his time the same indistinct notion, resulting from the amalgamation of 
Creator and man created, what would that prove for CATHREIN’s date of 1800? 
On the contrary, we may confidently assume that the time when that amal- 
gamation in a certain, be it even a great, part of the Zulus, or rather of 
their ancestors, took place, was the time when their paganism began to gain 
the upper hand. Then it was when wNkulunkilu was more or less confounded 
with ankilunkiulu or ukiilukilu. And that was, of course, not in or about 1800, 
but several thousands of years ago. 

iii. is devoted to inKosi epezulu ‘the Lord in heaven’ being an ancient 
Zulu name of the Supreme Being, and has, as such, nothing to do with the 
date 1800. In passing I may remark that, in all likelihood, the Zulu God-name 
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_inKosi epezulu is a relatively modern translation of wN in *uNeulunkiilu. 
If so, the latter is, of course, the older name of the two. 

In iv. CATHREIN propounds his opinion—based on false premises, as al- 

ready shown (p. 564)—as to how the above amalgamation came about. But 


- supposing even that he had succeeded in substantiating his opinion, would the 


fact of an amalgamation of Creator and man created having been in course 
of process in the first half of the nineteenth century, conclusively prove that 
it had not set in before, perhaps long before, 1800? 

In v. he gives as the ancient Zulu names of the Supreme Being inKosi 
(epezulu), iTongo elikulu, uHlanga (wrongly spelt Uthlanga), umDali (he 
might have added wmEnzi), uTixo, and Hongo. Supposing this list to be 
correct in so far as all these names are ancient Zulu. God-names, does it 
prove-anything for the date 1800? As a matter of fact, ‘Tongo elikulu ‘the 
great Itongo’ is not an actual Zulu God-name; it was used by Mpengula 
as an expedient, as a sort of a ‘neutral’ word in order to avoid the word 
uNkulunkulu shunned by his master CALLAway. UTixo is not a Zulu word 
at all, as already stated, much less a Zulu God-name. In Hongo CATHREIN 
himself does not believe, and rightly so; very likely MERENSKY mistook 
Tongo (iTongo) for Hongo. 

; JOHNSTON. 

Although Sir Harry H. JoOHNsTON is not among the authors who have 
written ex professo on the Zulu God-names, he, having included ‘God’ in 
his list of words carried through in “A Comparative Study of the Bantu and 
Semi-Bantu languages” already quoted, had to occupy himself with our sub- 
ject. Unfortunately, the only God-name he records in the Zulu column (p. 302), 
is the non-Zulu u7ixo, mentioned already several times. In the Swazi column 
(ibid.), he accords the first place to the Zulu God-name Uf-kulu-f-kulu, 
showing by this way of printing it that he has not advanced beyond the 
‘Great-Great’ idea. As to the other God-names attributed to the Swazis (whose 
language is but one of the several Zulu dialects), viz. “Mu-kulu, mu-ncanti, 
Um-kulule”, {wonder who was his authority for them. In all the years during 
which the present writer was living among different Swazi tribes (though not 
in Swaziland proper), he came across none of them. It is for others to say 
whether Um-limo and mu-lungu are the God-names at present mostly in 
vogue in (Ma-)Tebeleland and Gazaland respectively. At any rate, in both of 
these former Zulu kingdoms wNkulunkiilu is still a God-name. 

So far, we have had to do chiefly with the negative side of the Unkulu- 
nkulu-problem, although incidentally also important points of the positive 
side have come forward. In reviewing the past of this vexed problem, one 
cannot help noticing two things. One is that most of the responsibility for 
the confusion met with in the respective literature falls on the shoulders of 
CALLAway, while, at the same time, science owes him a great debt of gra- 
titude; for as soon as the true key to the whole problem, viz. the difference 
between *uNkulunkilu and wnkilunkilu, is applied to his UNKULUNKU- 
LU, most of the perplexing confusion disappears, and his book turns into 
a valuable witness of genuine Zulu tradition. The other is that the ‘theo- 
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retical’ scientists, if 1 may call them so, that is, such as had no opportunity 
of checking on the spot what they found in books, had to suffer partly from 
want of better information, and partly from not having had before them the 
whole of the respective literature as mentioned already. A prominent con- 
sequence of this was, I believe, the misconception of the actual nature of Ntu - 
‘ancestor-worship’, so that ancestor-worship as understood in Europe, is a 
thing very different from what it is in the native mind and practice. 


* ok 
a 


In coming now to the positive solution of the Unkulunkulu-problem, 
the first fundamental point is, on the one hand, the philological difference 
between *dNkulunkilu and ankulunkulu, and, on the other, the philological 
oneness of wnkulunkulu with akulukiilu. 

Regarding the latter, no more words need be wasted. Whereever unki- 
lunkulu is concerned, kulu means ‘old’, and its doubling, whether in its 
original form wkulukiulu, or in its nunnated unkulunkilu, means ‘the oldest’, 
‘the most ancient’, i. e., in the actual use of the Zulu language, ‘the first 
man or woman’ of either mankind in general, or of a tribe, clan, family, in 
particular. 

The difference of “uNkulunkulu from the foregoing word, is (1) one of 
syllabic accents: unkulunkulu versus iNkulunkilu, (2) one of musical tones: 
inkulunkulu versus *uNkulunkulu, (3) one of word-building: bare stem kulu 
doubled for the purpose of expressing a superlative, versus the compound 
of the true stern uN + doubled kalu, and (4) one of applied meaning of kulu: 
‘old’ versus ‘great’. There results the absolute difference between the two 
words: ‘the oldest’ versus ‘the Greatest Un’. 

After what has been said already on p. 659, the difference in accent and — 
musical tone is an established fact, still controllable in our own days by 
listening to unsophisticated natives pronouncing the two words. No more, 
therefore, need be said on’(1) and (2). 

As to (3), it is but natural to put oneself the question whether the 
Zulu *éNkulunkulu, or if we take the true stem by itself alone, wN, is as 
solitary in the Ntu field as an erratic block in a given geological district. 
I believe, it is not. JOHNSTON gives as one of the Shengwe God-names 
(Inyambane, Portuguese East Africa) Nufigufigulu (p. 271), and as the 
only Lega God-name (Lualaba-Kongo) N-gofigolo (p. 475).. The obvious 
accentuation of the former is Nungungiilu, and that of the latter, judging from 
the mode of printing it, N’-gongolo, in which case N’ (sonant A, perhaps 
with ) is the remnant of original Nz (= No). Thus we have (in the Zulu 
mode of writing, where ng and nk Ag and fk)— 


uN-kalu-nkulu ngulu is=kulu, either directly, because k > ng, | 
Nu-ngu -ngulu or through nunnation of gu/u = Tshwana go/o. Further, — 

(Nu-gu -ngulu =) philologically, nothing is in the way of tracing back 
N-go_ -ngolo. the- second syllable ngu to contracted ngulu = ngu-u, 


in accordance with a general Ntu syllabic law by which a ‘consonantic’ syl- — 
lable (in our case Ju) may turn ‘vocalic’ by dropping its consonant, = ngu, 


> 2 pes 


“The Zulu Notion of God. 569 


pronounced either ngu with high tone or nga with high-low tone. Again, no 
philological objection will be raised against identifying ngolo with ngulu = 
nkulu. Thus we arrive at the following equations of the original full forms— 


uN(u)-kulu -nkulu The three of them =The all-great uN or uNu or Nu 


Na-ngulu-ngulu The all-great Nu 
N(u) The all-great Nu or No. 
or }-golo -ngolo. 
N(o) 


As to further traces of wN or Nu, uN in Zulu uN/sondo may be one 
with that of “aNkulunkilu with which uNsondo is one in meaning. Being 
not at home in the Cameroon and Guinea languages, I can but draw the 
attention of those who are, to the question whether Nuekar, Nuye, (JOHN- 
STON, p. 679), and Kanu (kaNu if ka be prefix) contain our wN or Nu. Per- 
haps more extensive as well as deeper study of the many Ntu languages 
and dialects will unearth some more God-names identical with Zulu uNku- 
lunkulu. At any rate, even with the material at hand, the aspect of the *%#Nku- 
lunkiulu-problem of the Zulus in the extreme South East, becomes different 
trom what it was hitherto, if, as it seems to be the case, identical God-names 
are in existence among other Ntu peoples, geographically as distant from 
Zululand as the extreme East (the coast-line along the Indian Ocean), repre- 
sented by Nungu(lu)ngulu, and the centre of Ntuland, represented by 
N-go(lo)ngolo. 

As to (4), Rulu in “u%Nkulunkilu.and its above equivalents, as such, 
might mean ‘great’ or ‘old’. Even among European inquirers and scientists, 
however, there have not been two opinions on this point, all of them con- 
curring in the ‘Great-Great’ idea, except perhaps Mzinuor. Of still greater 
importance is the absolute unanimity of the natives themselves: any native, 
old or young, pagan or Christian, to whom *%#Nkulunkilu is proposed in 
proper pronunciation, upon being questioned whether Ru/u means here ‘old’, 
will laugh at the ignorance of his inquirer. ‘Don’t you see, he will say, that 
He is Rulu (great) because He is the umEnzi (the Maker) who has made 
men and animals and everything, the wmDabuko (the Origin), the zDuma-kade 
(He who thunders ever since the beginning), the inKosi epezulu (the Lord 
in heaven), the wGuga-badele (the Irresistible)?’ If the native wishes to refer 
to the ‘age’ of *uNkulunkilu, he will speak of Him as the umVelingqangi or 
umVelakuqala-wetu (the equivalent of El Olam, the God of primeval time, 
the Old of days), or as the uNguna-na-pakade (the Eternal) or uSima-kade 
(He who is standing immovable from eternity). 

That kulu in “iNkulunkilu does not mean ‘old’, can be concluded from 
another very important point of Zulu tradition, viz. from its giving Him no 
mother and no wife. If it gave Him a wife, it would make of him a human 
being, an ancient (kulu) man, from whom mankind sprang by means of 
generation, as in the case of the first man (unkilunkulu); but it does not. 

At the very beginning of Cattaway’s UNKULUNKULU, the Lala 
Gwaise stands witness hereto, although evidently he was puzzled by the 
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equivocal use of uwnkulunkulu. That he had ’d@Nkulunkilu in his mind, is 


proved beyond doubt by what he says in the second paragraph: ‘‘We hear ~ 


that it is said that uNku/unkulu made the nations come into an existence 
of their own out of the origin (wh/anga).” And in the third, he tells of Him 
the tale of the sending of the chameleon and the salamander with the message 
of original immortality and subsequent mortality. Now, both these actions 
are attributed by universal Zulu tradition to ’uNkulunkilu, not to unkilun- 
kilu, i. e., the first man. In the first paragraph, Gwaise says (in CALLAWAY’s 
version): “Unkulunkulu is no longer known. It is he who was the first man; 
he broke off in the beginning. We do not know his wife; and the ancients 
do not tell us that he had a wife.’”’ In my translation, with one interpunc- 
tion changed (Yena, umuntu wokuqala, wadabuka ... instead of Yena 
umuntu wokugala; wadabuka...), it would be: “Unkulunkulu is no longer 
(distinctly) known. He, as the first man (i. e., if taken in the sense of ‘the 
first man’), came into existence in the beginning. His (whose?) wife we don’t 
know; even the old people do not tell us that he had a wife.” Now, Zulu 
tradition is unanimous in giving the first man (umuntu wokuqala, unkiilun- 
kiilu, ukulukilu) a wife. Therefore it can be but “%Nkulunkulu who had no 


wife. For the rest, even if CALLAWAy’s interpunction be right, this conclusion 


holds good. 

Mpengula (p. 20) stated quite unequivocally that “%Nkulunkulu had 
no wife. His words are (in my translation): ,,Those people are right in 
asserting that uwNkulunkulu is the same as umVelinggangi. But that part 
(of their assertion) where they say he had a wife, I never heard. What I 
heard, was that men had their origin from uwNkulunkulu, for He made them 
through his being in existence; it was not said that wNkulunkulu had a 
wife. This is what we know.” Once more—unkilunkulu, has a wife in uni- 
versal Zulu tradition, and Mpengula himself gives the first man one, more 
than once. Therefore it can be but ’%Nkulunkiulu who had none. 

Old Bebe (p. 60) was asked, “Bebe, what does umdabuko mean 
in the expression umDabuko wabantu?” He answered, “When we say 
umdabuko, we speak of whence all men had thefr origin, and therefore we 
say umDabuko wabantu (the Origin of men). Further, this ‘Lord in heaven’ 
(on which name Mpengula had interviewed him before, p. 54), I never heard 
from my father and those round .him, that he has a mother or a wife; that 


I never heard. It is wNkulunkulu alone of whom it was said’ that he made ~ 


«men come into existence out of the origin (uhlanga), and we said umda- 
buko is the uhlanga.” First of all, here we have a striking instance of what 
anyone able to converse with the natives, may find out for himself in our 
own days (as already pointed out), that is, if once the idea of the Creator 
is started in the mind of a native, and he is left to himself, he will use 
promiscuously one God-name after the other: wNkulunkulu, umVelingqangi, 
umDabuko, inKosi epezulu, and so on—a sure proof of all of them being 


one to him. Secondly, in the whole of this passage, no mention is made — 


of the first man. Thirdly, Bebe although identifying at once inKosi epezulu 


with uwNkulunkulu, does not predicate of the latter, but of the former, that 
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he has no mother and no wife, excluding thereby any possibility of his 
referring to the first man (unkilunkilu). 

So far, what we know of ’4Nekulunkiilu, is its difference from unkiilu- 
_ nkilu, and its being a compound of wN(u) with doubled kulu inthe sense 
of ‘great’: ‘the All-Great uN(u)’, appearing elsewhere as Nungungulu and 
Ngongolo. 

Besides these last two words, in our opinion, identical with uNkulu- 
nkilu, there is a number of similar compounds, such as Lesa-m-kulu (JOHNSTON 
v. i, p. 199) ‘the Great Lesa’, ‘the Great Heaven-Being or Clouds-Being’, 
that is, ‘the Great God in Heaven’; kaBezia-mpungu, kaBejea-mpungu (p. 187), 
ntsAmbi-a-pungo (p. 368), nzAmbi-a-m-pungu (p. 382), and ony-Ang-kom- 
pong referred to on p. 687. Taking it for granted that pong is ‘great’, 
we have at once ‘the Great Bezia, ntsAmbi, &c.’, that is, as we shall see 
presently, ‘the Great God in Heaven’. As to the ‘habitat’, if I may say so, 
of the foregoing God-names, they are as widely apart from oneanother as 
the East Coast, the Tanganyika, and the West Coast. And yet in form they 
are one:— 


uN/kulu-nkulu In order to arrive at least at a probability 
Nu/ngu-ngulu.—_ as to the meaning of uN(u), we widen the circle 
N/go-ngolo of our investigations, and review the whole Ntu- 
Lesa-m/kulu land, including the Semi-Ntus, to find that the 
kaBezia-m/pungu great majority of the different God-names 
kaBejea-m/pungu denote, in the first place, ‘heaven’, and, in the 
ntsAmbi-a/pungo second, things connected with it, as ‘sun’, ‘day 
nzAmbi-a-m/pungu (-light)’, ‘clouds’, ‘rain’. The following list is made 
onyAng-kom|pong. up from JOHNSTON; the figures give the number 


of languages (or dialects) in which the respective God-name is used. 
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Name | God | Heaven Sun | Day(light) | Clouds | Rain | 
| | | | | 
LENE Re ee ke | 72 | 3) - — — 7 | 
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oPapuan . | ie no | 
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Before drawing any conclusion, we must remember that the Ntu peoples 
do not worship the visible heaven (sky) as such, nor the sun nor rain nor 
clouds. Therefore, if, for instance, /ungu is the stem of the word for ‘heaven’ 
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and for ‘God’ at the same time, it is not a case of deification, but one of 
personification, so common in the Ntufield. To be quite clear what I mean 
by personification, I quote a Zulu example. The word um-hlabati of the 
umu-imi-class is ‘earth’, and according to a tradition of the Dhlamini tribe, 
the name of the first man was unHlabati of the u-o-class, that is, of the 
person-class, meaning ‘Earth-Being’, ‘Earth-Person’, ‘Earth-Man’, or, in modern 
speech, ‘Mr. Earth’. In the same way, mu-lungu being ‘heaven’, muLungu 
is ‘the Heaven-Being’, ‘the Heaven-Person’, the ‘Heaven-God’, ‘God in Heaven’. 
As to the other words, it is a case of pars pro toto: sun-heaven-God, or 
of cause and effect: rain-heaven-God; clouds-heaven-God; day(light)-sun- 
heaven-God. 

Now, since Lungu, Kulu, Julu, &c., = ‘God in Heaven’, and Lesa- 
mkulu, &c., = ‘the Great God in Heaven’, it cannot be denied that there is 
a strong probability in favour of uN-kulunkulu, &c., being ‘the All-Great 
God in Heaven’. 

This probability is strengthened if we add that the Fulups (westernmost — 
Semi-Ntu) call God At-e-mit ‘the Lord of heaven’, and the Fomas (Kongo, 
Central Africa) moTo-ndause ‘the Man, or rather ‘the Being, the Person in 
Heaven’. 

And this probability grows into moral certitude in view of the Zulus 
themselves calling their aNku/unkuilu, among other names, also inKosi epe- 
zulu, literally ‘the King or Lord who is in Heaven’. 

Therefore uN, or Nu, by itself, would mean ‘the Heaven-Being, the 
Heaven-God, God in Heaven’. ; 

And if we now, finally, turn to the old Sumerians, we find the _ 
striking fact that they, in a trend of thought one with that of most Ntu — 
peoples, personified a word which meant ‘heaven’ and ‘rain’, the ideogram 
of which was a ‘star’, viz. an, and its variants, to denote ‘God in heaven’ 
or ‘God of heaven’. And more than that, some Ntu peoples, among them 
the Zulus, seem to have preserved the very word an, ana, anu, in their 
Godnames which contain wn, unu (uN, uNu). 

This solution of the wNkulunkulu-problem, however, is not mine, We 
owe it to the late J. F. van Oorpt, B. A. (Cape). He published in 1907 a 
“Preliminary Study” on the “Origin of the Bantu” (presented to both Houses — 
of Parliament by command of H. E. the Governor). He based his study on 
comparative philology. Besides archaic tongues, like Sumerian, Assyrian, &c., — 
and quite a number of living languages of what he calls the Northern 
Ugro-Altaic group, as Finnish, &c., &c., he compared some 80 Indian lan- — 
guages of non-Aryan origin, with some 60 Ntu languages. Whatever be 
thought of the results at which vAN OorpT arrived’ exclusively by means of — 


* His main conclusions are—(1) The Ntu languages form the Southern group of the . 
great Ugro-Altaic or, as he would call it, ‘Turano-Hamitic’ family, the Northern consisting of 
Sumerian, Samojedian, Finnish, Lappish, Esthonian, Permian, Votish (all of which, according — 
to him; form the northern Ugrian group while the Ntu languages are the corresponding 
southern Ugrian group) and Turki, Uigurish, Kirgish, Osmanli, Mongolian, Kalmuk, Buretian, 
Tungusian, Manchu, Japanese (all of which he comprises under ‘Altaic’). (2) The non-Aryan 
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comparative philology (F. MARcoNNgs,’S. J., Zambezi Mission Record Vol. V, 
No.*66sqq., arrived at substantially the same conclusion as to the original 
stock of the Ntus, basing his study “Myths and Mysteries in the land of 
' the Bantu” on History, Geography, Ethnology, and Philology), I have estab- 
lished in my Conversation Grammar of the Zulu Language a palpable 
connection between Sumerian and Zulu, which was not rejected by the late 
F. DE.itzscH “after a careful study in the course of six months” (in a private 
letter), nor by A. Drexet in his review of my just mentioned grammar 
(“Anthropos”, XII-XIII [1917-1918]) while the latter, quite independently 
_ of me, demonstrated a connection between Sumer and Bornu (Sudan) in 
“Anthropos”, XIV-XV [1919-1920]. Another renowned Sumerologist, Hom- 
MEL (Munich), is, so far, more or less averse to admitting an immediate 
connection between Sumer and Ntu, but, perhaps, it is because he has not 
yet found the time to familiarise himself with the subject. 

I quote vaAN Oorpt (p. 55):—‘“There is, as every Bantu scholar 
knows, a very strong Semitic element in several of the Bantu languages, 
and a strong physical element which cannot be of purely Arabian origin, is 
very noticeable in some of the Bantu tribes living in the neighbourhood of 
the river Niger in West Africa. 

“From a philological point of view, the Semitic influence upon Bantu 
can partly be traced to Arabic, and this is particularly noticeable in Suaheli... 

“There is, however, another and older Semitic element in some Bantu 
languages, which cannot be referred to Arabic and which, I am convinced, 
is of Assyrian origin’. 

Then the author shows, in about sixty examples, the close relation 
between the language of the Kalanga (Mashonaland) and Assyrian, and points 
to the influence of the latter upon the Tshwana-group (to which the Sutu 
language belongs). 

Finally, ‘in tracing several Zulu words to Assyrian origin, the author 
says (p. 61):—‘‘But there are two words in Southern Bantu which are, without 
the slightest doubt, of Sumerian and Assyrian origin. 

“The first is unkulunkulu, the name given by the Zulus and Kafirs 
_ to a being which was apparently a high deity, but of which the Bantu have 
_ no longer a clear-conception. Bishop CaLLaway has in vain tried to get at 
the bottom of this matter; but he could get no further than the idea of the 
“oreat-great-one’, or “the old-old-one’, which the Bantu themselves at present 
possess of this mysterious being, and who they even believe to have been 
aman once upon a time. Authorities like CaLLaway and Max MULLER have 
therefore come to the conclusion that we have here to do with a case of 
“ancestor-worship”. (The following is whitened by me—The Author.) But 
if the Zulu were able to remember his ancestral home, he 
would have no difficulty in connecting Unkulunkulu with 
the old Sumerian An-gal-gal, the Great God of Heaven, with 


languages in India, especially those of {he Semang, Sakai, and Jakun on the Malay Peninsula, 
are of common origin with the Ntu languages. (3) The Sumerians were the forefathers of the 
Ntus. (4) The original home of the forefathers of the Ntus is the Malay Peninsula. 
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which it agrees letter for letter. Gal in Sumerian means ‘great’, and 
is exactly the same word as Zulu kudu, which in some of the Bantu dialects, 
e. g. Setshwana, is golo. The repetition merely gives emphasis to the ad- 


jective. An in Sumerian meant ‘the God of Heaven’, and in Zulu 


would become Un, the uw being, so to say, the leading vowel in 
Southern Bantu and often taking the place of an original a. By such a very 
simple process of Comparative Philology we are able to settle a matter 
which has considerably troubled missionaries as well as Bantu-scholars, in- 
cluding the great Dr. BLEEK himself.” 

As to the words an and gal, Prince (Materials for a Sumerian Lexicon, 
Leipsic 1908) has, “Am appears as the equivalent of Anu, godname, and 
Samii heaven.” DEIMEL (Vocabularium Sumericum, Rome, 1910) gives in his 
list of godnames (p. 34) ¢an, 4an-na, “an-ni; (p. 36) ¢ené, 4enu. LANGDON 
(Sumerian Grammar, Paris 1911) has (p. 203), “an high, from Ven... Noun 
‘heaven’; anu, Samii; (p. 213) en ascend, be high... Noun enu = Samii 
heaven. See deriv. an. Here en = bélu lord.” DeLitzscH (Sumerian Grammar, 
Leipsic 1914) says of the sign (ideogramm) of the star — an, that they 
signified both ‘heaven’ and ‘God in Heaven’. In his Sumerian Glossary (Leipsic 
1914) he gives the following meanings of an (p. 12):—(1) high, (2) heaven, 
(3) above, (4) rain. On p. 34 he has ea ‘high’, and ‘lord’, and p. 35 enu 
‘heaven’. 

Now, regarding the change of Sumerian a to Zulu uw, as advocated 
by vAN Oorpt, I may mention, in confirmation, that where the Sumerian says. 
a-ma mother, a-ba? who?, the Zulu says 4-ma mother, and u-ba? who? Such 
instances might be multiplied. No difficulty, therefore, can be raised, I believe, 
against an = un. But, besides, in our above quotations figure such forms as 
anu and enu which contain wz, forms not far from Ntu wn and unu (uN, uNa, 
as above, p. 569). 

Regarding Sumerian gal, which appears also as gul, there is no doubt al 
all on its being identical with Zulu ku/u and its several Ntu variants. Again, 
just as in Sumerian gal is doubled to gal-gal to express a superlative, so 
is kulu in Zulu. As instances of the identical use of the two words in Sumerian 
and Zulu, I add:—(1) Sumerian e-gal = Zulu indhlu-nkulu ‘great house’; 
(2) Sumerian /u-gal (lit., person-great) = Zulu wm-kulu (lit., person-great) ‘the 
great’, in Zulu also idiomatically ‘king’; (3) nam-lu-gal = Zulu ubu-kulu 
greatness. 

When vAN Oorpt identified Sumerian an with Zulu wn, and Sumerian 
gal-gal with Zulu kulu-(n)kulu, he had but one means at hand, namely com- 
parative philology. He knew nothing of there being, according to our 
list on p. 571, 180 Ntu peoples having for their name of God words iden- 
tical with those used by 214 Ntu peoples for ‘heaven’. Nor was he aware of 
there being, among Ntu peoples very distant from Zululand and one from 
another, God-names literally or, at least, practically one with wNkulunkulu,. 
such as Nungungulu, Ngongolo the All-Great God in Heaven, and Lesam- 
kulu the Great God in Heaven (p. 571). Nor was it known to him that among: 
the Zulu God-names there is one which is nothing more nor less than a 
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literal translation of the ancient wN into comparatively modern Zulu, namely 
inKosi epezulu ‘the Lord in Heaven’ or ‘the Lord above’. Nor was he aware 
of there being, as far away as the Fulups are, in the extreme North-West 
of the Ntu field, the identical God-name Atemit ‘the Lord of Heaven’, and 
again, in Central Africa (Kongo) the identical moTondause ‘the Person in 
Heaven’. 

In view of all this, there can be no reasonable doubt, I believe, on 
‘the identity of Sumerian an, anu, enu, with Zulu un, or original unu (p. 569), 
in uNkulunkulu, with the primary meaning ‘heaven’, and the secondary 
‘God in Heaven’, arrived at by means of personification. 

Before proceeding now to present the reader with the traditions centr- 
ing round wNkulunkulu, two more points are to be settled. 

First, we must come back once more to the subject of ancestor-worship. 
We need not repeat what has already been stated (p. 674, 676, 683, 685), except 
that u(n)kilu(n)kilu ‘the proto-parent’ is no idhlozi, that is, no ancestral 
spirit actually receiving worship from the Zulu-speaking natives or at least 
figuring in their mind as some kind of protector like their amadhlozi. But 
even supposing (as it has hitherto been supposed by practically all scient- 
ists) that he was, and is, such an idhlozi, it would not prove that u(n)kilu- 
(n)kulu was confounded by the Zulus with iNkulunkilu on this account. 
To put this important point into proper relief, I insert here a brief summary 
of the actual religion (taking the word in its widest sense) of the Zulus and 
other Zulu-speaking natives. Made up in a short list, it would present it- 
self thus— 

I. Deism. 

I]. Paganism :-— 

1. worship of the dead blood-relations; 
2. magic, white and black; both, 1 and 2, influencing more or less their 
3. customs. 

This list excludes polytheism. And, indeed, it would be a grievous error 
to class the Zulus among the polytheists. 

As to ‘Deism’, we take it in its scholastic sense:—The knowledge of 
the belief in a Supreme Being is there, It being known to them under 
several aspects as expressed by Its several names. One may even meet with 
occasional glimpses of the belief in the true God reacting upon the intel- 
lectual and moral life of one or another individual native. But, taking all 
in all, what there is of true religion in the Zulu speaking native, consists 
in the platonic knowledge, more or less distinct, that there is God—‘platonic’ 
because this knowledge has ceased influencing his mind, his will, or his 
actions. 

Effective ‘religion’, with him, centres round his dead relatives become 
amadhlozi through the uku-buyisa-sacrifice (p. 676). Deified, or if you will, 
apotheosised, they are only in so far as sacrifice and prayer are addressed 
to them. Otherwise the Zulus, pagans though they are, draw a sharp line 
between the amadhlozi and the Supreme Being. They would 
tidicule anyone who suggested to them, for instance, that it was the ama- 
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dhlozi that made man and everything. On the contrary, at the back of their 
mind there is a lingering belief in their amadhlozi having somehow access 
to the Supreme Being; for, if you press a ‘green’ native with the question 
‘why they, after all, do not address their sacrifices and prayers to uNkulu- 
nkulu, umVelinggangi, &c.’, he will say, “Don’t you see that wNkulunkulu is 
too great and much too far away than to be reached by us? But if we pray 
and sacrifice to our amadklozi who are near us, they will know where to 
go to get for us what we need”. The position, therefore, of the amadhlozi 
has something of that of our Saints as intermediaries between God and us. 
Perhaps some of my readers will smile at the missionary getting the better 
of the scientist. But the question at issue is if this is the truth, whether 
witnessed by a missionary or a scientist. That it is the truth, has been 
proved, quite casually and, if I may say so, proprio motu, more than once 
by native catechumens. If an intelligent native has been gradually led on 
to grasp the position of the Saints as intermediaries between God and His 
children here on earth, he (or she) will, sooner or later, remark upon its 
resembling that attributed to their amadhlozi in their former heathen belief. 

“On the other hand’, I wrote in 1919 (The Catholic Magazine for 
S. Africa, Cape Town), “these amadhlozi are a very human lot: they get 
hungry and thirsty, their hunger and thirst must be stilled with beef and 
goat meat, and with beer; they are benevolent at times, and more often male- 
volent, whereas uNkulunkulu seems never to be thought of as malevolent 
—the more reason to appease them with sacrifices. Their sacrificing priests 
are the heads of several families up to the head of the nation, the king. 
Their priests who exercise the prophetical office, that is, interpret to the 
common (lay-)people their (the amadhlozi’s) will, are the abangoma, a word 
covering the biblical meaning of ‘prophet’ to its full extent, with this one 
difference that, in the one case, the true God, and, in the other, the ama- 
dhlozi ate the inspiring agency.” 

Magic wields, to a degree, an even stronger sway over the mind 
of the Zulu speaking native than amadhlozi-worship, in so far, at least, as 
his daily life is much more extensively ruled by the thousands of super- 
Stitious beliefs in magic than by those connected with the amadhlozi. Does 
magic interfere with his belief in the Supreme Being? It does, and it does 
not. For instance, according to their traditional belief in the inKosi epezulu 
‘the Lord in Heaven’, it is He who “takes” man or beast by lightning. 
Relatively modern belief in magic holds that a male or female witch has 
“Drought down” lightning upon the person or animal in question. The latter 
belief seems to interfere with that in the inKosi epezulu, but it does not: 
in one and the same breath, he will affirm both ‘So-and-so has been taken 
by the Lord’, and ‘The witch N. N. has brought down lightning upon (the 
same) So-and-so”. Tradition is too strong to let him forget the inKosi epe- 
zulu, and his superstitious fear of magic is too strong to let him suppose 
that no witch was at work. 

The important conclusion to be drawn from the foregoing, is:—Neither 
amadhlozi-worship nor superstitious belief in all sorts of magic, have done 
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away with the clear distinction between God and the amadhlozi on the 
one hand, and between God and magical powers on the other. Therefore, 
even if u(n)kulu(n)kulu, i. e., the first man were an idhlozi, the confusion 
of u(n)kilu(n)kilu with uNkulunkilu could not be accounted for thus, since 
the natives themselves have never ceased drawing a line between idhlozi 
and uNkulunkulu. \i, therefore, there is confusion in the minds. of many of 
them, it is not between idhlozi and uwNkulunkulu, but between. u(n)kulu- 
(n)kulu the first man as such, and uwNkulunkulu. 

And this leads us on to the last question to be answered before we 
put down the traditions concerning both wNkulunkulu and u(n)kulu(n)kulu, 
viz. ‘If there is, in reality, such a wide difference between these two words | 
[(1) one of dynamic accent: wNkulunkilu versus u(n)kulu(n)kulu; (2) one 
of musical tone: iNkulunkulu versus u(n)kulu(n)kulu; (3) one of word-build- 
ing: wN/kulu-n-kulu versus u/(n)kulu-(n)kulu, and (4) one of meaning: term 
for the Divinity ‘the All-Great God in Heaven’ versus term of blood-relation- 
ship ‘protoparent’], how, then, is it that the natives themselves have con- 

_ founded, and still confound, the two, attributing to u(n)kulu(n)kulu that which, 
of right, belongs exclusively to wNkulunkulu? There are several answers, some 
of which have been anticipated in the “obscuring causes” at the beginning 
of this treatise. 
| One is—From the foregoing it appears that traditional knowledge 
of the true God and amadhlozi-worship, &c., in one word, paganism, co- 
exist. Yet it is equally true that the latter has pushed back the former into 
a more or less shadowy corner. When the forefathers of the Zulus were on 
the way to this shadowy corner, and especially when they had reached it, 
it was no wonder, it was but natural that, with two words so much alike 
as uNkulunkulu and unkulunkulu before them, many, perhaps even the bulk 
of them, began to interchange them. No one, I believe, has described the 
reason why they did so, better than old Langeni (CALLAway p. 30-31) 
when he said:—‘He (sc. who says “Generations of unkulunkulu’) means 
the first man of all, the one who was brought forth by God first. Him people 

could see, God was invisible to the protoparent, He was seen by no one; 
the people saw him, the protoparent, and therefore said he was the maker 
(“Maker” is a God-name) of all things, the ‘“‘one-who-was-before-I-was”’ (‘the 
One-who-was-before-I-was” is a God-name), and they said so because they 
had not seen Him who had made the protoparent. Therefore they said he 
is God’. 

Another—If that corner is shadowy, the amadhlozi-religion, together 
with the rest of Zulu paganism, having overgrown in the course of thous- 
ands of years the pure original tradition as the African jungle overgrows 
a derelict homestead, the wonder is not that the notions of the heathen Zulu 
about wNkulunkulu are more or less hazy, but that, in spite of having no 
written literature, no monuments in stone or metal, no historical records of 
any kind, by the sole means of oral tradition he can tell us anything at 
all, and as much as he does, of the true wNkulunkulu. During the process 
indicated in the foregoing passage, there must have been a time when those 
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who still knew the meaning of wN, seeing that the mass of the people were 
in danger of forgetting it, beginning already, as they were, to confound 
uN/kulunkulu with u/(n)kulu(n)kulu, tried to check this danger by translating 
the ancient uN into words of the then every-day speech, viz. inKosi epezulu. 
A third—lf that corner is “more or less shadowy”, it is not all sha- 
dow, there is light too. The thread of genuine tradition has never been 
lost altogether. When treating of the seventh “obscuring cause” (p. 681), I 
have already referred to the fact that religious tradition was not preserved 
equally well in every family, much less by every individual, as well as to 
the probability of only certain families having been “the official keepers” 
of those traditions. At any rate, as recently as the middle of last century, 
unique, because unanimous, testimony was borne before CoLENSO by geo- 
graphically very distant “sets of complete heathens” as well as converts, 
quite independently of each other, stating that wNkulunkulu is He Whom 
the white missionaries call w7ixo, “the Creator of man and all things”, 
without ever so much as the slightest hint at His being u(n)kulu(n)kulu, 
that is, the first man. ; 
A fourth—If no confusion of the two had ever taken places the Zulu 
would not be what they are—heathens. ; 
Being in possession of the key for solving the uNkulunkulu—u(n)kulu- 
(n)kulu-problem, and thus being enabled to discern between that which, 
of right, belongs to the former, and what to the latter, we now, finally, are 
ready to listen whit profit to what the Zulus and the Zulu-speaking nativ 2S 


have to tell us of both. 
(To be continued.) 
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Von Dr. HERMANN TRIMBORN, Bonn. 
(Schluf.) 


Kap. II: Die Besitzverhiltnisse am Grund und Boden. 


Uber die Eigentumsverhaltnisse am Grund und Boden kénnen wir uns 
durch die schriftliche Uberlieferung ausreichend unterrichten. Es fehlt dagegen 
an besonderen Notizen iiber das Eigentum am beweglichen Gut, mit Aus- 
nahme von Vieh und Wild, die das Rechtsschicksal von Weide und Wald 
teilten. Auch die meisten neueren Autoren iibergehen diese Frage. BREHM ! 
will, ohne quellenmaBigen Beleg, alle Sachgiiter, wie auch die Arbeitskraft, 
der Verfiigungsgewalt der Einzelnen entriickt wissen: ,,Es gab in diesem 
Kaisertum keinen FuBbreit Land, keinen Menschen, kein Geschaft, kein Gesetz, 
keine MaBregel, kein Verhaltnis, welches nicht von dem Inka beherrscht worden 
ware.“ Nein, die Inkas schufen keinen kollektivistischen Musterstaat, sie 
dachten nicht im geringsten daran, grundsatzlich privates Eigentum auszu- 
schalten. Dazu fehlte es vor allem, anders als im Jesuitenstaate, an einer ein- 
heitlichen Wirtschafts p olitik. Ein grundlegender Unterschied, der bei aller 
Ergebnisgleichheit das Inka-Reich und den Staat der Jesuiten trennt, ist der, 
daB hier in Paraguay eine zwangsmaBige Zuriickschraubung planvoll auf 
einen Zustand hin tendierte, wie er dort in Peru als friihe Ubergangsstufe be- 
stand. Da die Quellenwerke schweigen, muB8B die altperuanische Eigentums- 
ordnung an beweglichen Sachen kraft Analogie erschlossen werden. BUCHER ” 
sagt iiber die ,,Wirtschaft der Naturvélker“: ,,Selbst bei den V6lkern mit aus- 
gesprochener Sippenverfassung ist der grdoBte Teil des beweglichen Ver- 
mdgens Sondereigentum.“ Schon bei allen Jager- und Fischervélkern finden 
wir Hittten und Zelte im Privatbesitze. Aber der Besitz sinkt mit dem Be- 
sitzenden ins Grab; einen Anklang daran zeigt die Inka-Kultur in der Tat- 
sache, daB das gesamte mobile Vermdgen des Herrschers nicht auf den Erben 
des Reiches tiberging, sondern nach den Vorschriften des Ahnenkultes pfleglich 
aufgespeichert blieb. Von Gesamtamerika sagt RatzeL*, daB der Eigentums- 
begriff ausgebildet sei, und zwar der des privaten Eigentumes, wie sich 
aus der gegentibergestellten Ausnahme des gemeinen Bodeneigentums ergibt. 
Daher wird Sondereigentum an Fahrnis auch fiir die peruanischen Stamme 
anzunehmen sein. Die Frage ist jedoch nicht von Wichtigkeit; da das Vieh 
ohnehin eine Ausnahmestellung einnahm (siehe unten), kamen an beweglichem 
Gut neben dem sparlichen Werkzeug nur geringes Hausgerat und personliches 
Requisit in Betracht. Im ibrigen spricht fiir die private Verfiigungsgewalt an 
ihnen auch ihre Mitgabe an den Toten. 

Die Hauptform des Besitzes stellte im Peru der Inkas der Boden dar, 
eine Vorrangstellung, die Beucnat ‘ in ihrer Bedeutung fiir die soziologischen 
Verhaltnisse wiirdigt: ,,Durch die Landwirtschaft ist das Inka-Reich groB 
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geworden, dank ihr konnte sich seine eigenartige soziale Verfassung halten.“ 
Der Boden allein lieferte den Volksunterhalt, um ihn spielten sich alle Kampfe 
ab, iiber ihn wurden bei jeder Unterwerfung neuer Stamme Bestimmungen 
getroffen. Und zwar legten die Inkas ihren Erwerbungen ein System zugrunde, 
in dessen Schilderung die Konquistadoren tibereinstimmen. Copo ® berichtet: 
»Einen Teil des Bodens widmete der Inka-Stamm der Religion und dem Kult 
ihrer G6tzen, einen zweiten nahm er fir sich, und den dritten belieB er der 
Gesamtheit (comunidad) des betreffenden Dorfes.“ Vgl. Acosta ®, CoBo’, 
ONDEGARDO ® und SANTILLAN ®; Acker (chdcaras) zur Verfiigung der Zentral- 
gewalt oder der Hierarchie werden auch bei Las Casas, Castro, PEDRO 
Pizarro und SaLcamayaua '° mehrfach erwahnt. Ihnen schlieBen sich die 
neueren Werke an: MARMONTEL 24, BAsTIAN 12, MIDDENDORF 1°; letzterer sagt: 
Alles wurde sodann sorgfaltig gemessen und in drei gleiche Teile geteilt. Der 
eine gehérte dem Sonnengott, der zweite war fiir das Volk bestimmt und 
der dritte war Domane des K6nigs.“ So auch Prescott und RatzeL: Kult, 
Inka, Gemeinde. DaB ein Eroberervolk den Unterworfenen die Verfiigung 
liber den Boden nimmt, berichtet Razer '* allgemein vom amerikanischen 
Kontinente, die Landteilung infolge Eroberung ist uns aus der Geschichte der 
deutschen Stammesstaaten auf dem Boden des rémischen Reiches bekannt. 
Nur daB hier auch eine partielle Teilung, also der Einzelhufen, vorkam, 
wahrend in Peru das mangelnde private Bodeneigentum eine generelle Aus- 
einandersetzung mit der Dorfgemeinde erforderte. 

Diese Dreiteilung darf aber nicht als konstanter VerteilungsmaB- 
stab aufgefaBt werden, wie es z. B. bei MippeNporr geschieht, der von einer 
gleichmaBigen Dreiteilung spricht (ahnlich LinpNerR). Schon den frihen Au- 
toren war indes die Unméglichkeit einer solchen schematischen Verteilung 
klar; vgl. Acosta '®: ,,Man kann nicht sagen, wie hoch sich dieser Teil (das 
Inka-Land) belief, denn er war in einzelnen Gegenden gr6fer als in anderen 
und hier und da umfaBte er sozusagen alles;“‘ Copo 1°: ,,Es steht fest, daB diese 
Teilung nicht in allen Landstrichen in dem gleichen Verhaltnis (por igual) 
gehandhabt wurde, sondern in jeder Landschaft gemaB ihrer Naturbeschaffen- 
heit und Bevélkerungsdichte; immer wurde darauf Bedacht genommen, dab 
die Dérfer mit Unterhaltsmitteln wohl versorgt blieben.“ ONpEGARDO 17: 
* XII, 28. 
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Die so ausgeschiedenen Teile schwankten zwischen einem Drittel und einem 
Viertel, waren verschieden in verschiedenen Distrikten. In manchen Dérfern 
gehorte alles Tribut-Land der Sonne, in anderen (deren Boden dem Inka ge- 
horte, T.) nicht soviel.“ An anderer Stelle 18: ,,Ob das Sonnen-Land ungefahr 
der dritte oder vierte Teil war, ist nicht zu ergriinden, denn das war nicht 
in allen Provinzen gleich, sondern entsprach dem Verhaltnis von Boden und 
Bevolkerung;“ ,,ven diesem, den Dorilern verbleibenden Teile ist ebenso- 
wenig festzustellen, ob er gleich den anderen oder gréBer war, aber es ver- 
steht sich ganz klar, daB auf die Menschenzahl im Dorfe Riicksicht genommen 
wurde.“ Die Versuche, die verschiedenen Ackeranteile in ein festes Verhaltnis 
zu bringen, hat auch Cunow?® als vernunftwidrig verworfen; bereits 
Prescott 7° erklarte, daB das Verhaltnis schwankend war. Denn die Tendenz 
der Sieger, sich das Maximum des Bodenertrages zu sichern, fand ihre 
Rentabilitatsgrenze an den notwendigen Unterhaltsmitteln der Steuersubjekte, 
die auf diesem Boden fronen muBten. Der Dorfgenossenschaft verblieb stets 
so viel Boden, wie zur Erhaltung und Fortpflanzung der vorhandenen Arbeiter 
notig -war. Der Anteil der Dorfschaft konnte im einzelnen Falle gréfer als 
dieses Minimum sein, dann namlich, wenn ein Wachstum der Bevélkerung 
zur Intensivierung der Bearbeitung oder zur Bestellung von neu in Angriff 
zu nehmenden Fronlande geboten war. — Das Quantitatsverhltnis, in dem die 


‘ausgesonderten Teile, das Inka- und das Sonnen-Land, zueinander standen, 


hing, angesichts des miihseligen und kostspieligen Giitertransportes, vom Ver- 
wendungsorte der Ertrage ab. In der Umgebung eines Tempels oder eines 
Klosters wird verniinitigerweise dag Kultland umfangreicher gewesen sein, 
umgekehrt das Regierungsland dort, wo der Sitz einer Verwaltungszentrale 
oder einer Garnison war. Eine andere Teilung wiirde dem Sparprinzip groblichst 
zuwider gewesen sein, denn sie hatte langere Transporte bedeutet, d. h. einen 
Mehraufwand an Kraft und Zeit, an ,,Erhebungskosten“, eine Schmalerung 
des Reinertrages. Ob, selbst die wichtige Rolle des Kultes im Leben der 
primitiven Vélker in Anschlag gebracht, das Gesamtareal des ,,Sonnen-Landes“ 
dem fiir samtliche Regierungszwecke bereitgestellten Boden gleichkam? 

Uber die Eigentumsverhaltnisse am Ackerlande — nur von ihm ist zu- . 
nachst die Rede — ist mit dieser Dreiteilung noch nichts gesagt. Die Bereit- 
stellung der Ertrage einer ausgesonderten Landeinheit bedingt nicht die Ab- 
tretung des Eigentums. Der grundsatzliche AusschluB des privaten Eigentumes 
wurde bereits belegt (Kap. I); es bedarf noch der Auflésung einiger schein- 
barer Widerspriiche in den Quellen. Castro’s Ausspruch ?1: ,,Jede Sippe 
besaB ihre Felder und ebenso jeder Indianer“‘, konnte auf einen regelmaBigen 
privaten Bodenbesitz neben einem kollektiven der Dorfschaft schlieBen lassen; 
er kann aber auch so ausgelegt werden, daB aus dem gemeinen Markbesitz 
den Einzelwirtschaften Acker zur bloBen Nutzung iiberwiesen wurden. Auch 
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folgende Stelle aus Copo *?: ,,Wer auf einer Reise Friichte stahl, muBte sterben, 
wenn das Grundstiick dem Inka gehorte, ging frei aus, wenn es privat war 
(particular),“ kann nicht zum Beweise eines regelmaBigen privaten Boden- 
eigentumes dienen. Es soll nur eine gegensatzliche Behandlung des Landes 
der Eroberer und der Unterworfenen angedeutet werden; der Text verpflichtet 
jedoch nicht zur Annahme, daB diese Aeredad particular privates Eigentum 
war; particular driickt urspriinglich einen Begriff der Teilung, Aussonderung 
aus, die Stelle ware also auf eine periodische, zur Nutzung statthabende Aus- 
teilung gemeiner Mark nicht minder anwendbar. Letztere Auffassung spricht 
nun Copo selbst aus: ,,Die Sippenvorsteher hatten dafiir zu sorgen, das 
Ackerland an ihre Untergebenen auszuteilen, indem sie jedem Indianer ein 
ausreichendes Stiick anwiesen.“ Besonders aber folgende Stelle ** beweist, 
daB unter den Landereien, die ,,jeder Indianer fiir sich“ hatte, ausschlieBlich 
zur Nutzung iiberwiesene Gemeindefelder zu verstehen sind: ,,Niemandem 
war der Besitz einer chdcara oder eines Grundstiickes erlaubt, nicht das 
Sondereigen (dominio particular) einer einzigen Handbreit Bodens.“ Der 
AusschluB des privaten Bodeneigentumes — dessen einzige Ausnahme spater 
besprochen wird — ist auch durchweg von den modernen Autoren anerkannt. 
Wem stand das zweifelsfreie kollektive Eigentum auf dem Inka-Lande, 
wem auf dem Gemeindelande zu? War die Gemeinde Eigentiimerin des — 
Bodens, dessen Ertrage zum Unterhalte ihrer Genossen dienten, oder sicherte_ 
sich die Zentralgewalt das Obereigentum an allem Boden und iberlieB nur 
die Nutzung den Sippen? Weiter: Gingen die Inka- und Sonnen-Acker in das 
Figentum der Eroberer iiber oder begniagten diese sich mit der Ablieferung 
der Ertrage des ausgeschiedenen Landes? . 
Acosta 74 glaubt: ,,Obwohl alles, was auf diesen Inka-Ackern gewonnen 
wurde, fiir den Inka war, stand doch das Eigentum den Indianern und ihren 
Erben zu.“ Castro 7°: ,,Es ist eine bekannte Tatsache, daB die Acker, die 
man dem Inka gab, ihm von den Hauptlingen aus dem Feldbesitze der einzelnen 
Taler gegeben wurden, denn heute noch wuBte in diesem Tale und in allen 
ubrigen jede Sippe, daB die Felder, die nach dem Inka hieBen, die ihren waren.“ 
-Cirza *°: ,,Der Tribut, den sie abliefern muBten, war zu erzeugen auf ihrem 
eigenen Land.“ OnpeGaRpo 27: ,,Obwohl. das Getreide und die anderen 
Friichte dieser Acker zum Tribute bestimmt waren, gehérte der Boden selbst 
den Leuten selbst,“ sowie °8: ,,Die Acker waren Eigentum der Indianer und 
ihrer Vorfahren und der Dorfschaften selbst.“ In gleichem Sinne muB von den 
Neueren MarkHAM 2° verstanden werden, der die Dreiteilung lediglich auf 
den ,,net produce“ bezieht. Dieser Ansicht, daB die Tributfelder im Eigentum 
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der Dorfschaften verblieben, schlieBt sich Cunow *° an, der sich auf die an- 
gefiihrten Stellen von Castro, ONDEGARDO und eine Stelle SANTILLAN’s stiitzt; 
diese beweist jedoch gerade das Gegenteil! SANTILLAN *?: ,,Alle Felder, Acker, 
Landgiter, die in jeder Provinz dem Inka und der Sonne zugesprochen wurden, 
waren Eigentum der Eingebornen der betreffenden Provinz,“ aber ,,damals, 
als der Inka eroberte, machte er sich zum Herrn alles dessen, was sich in ihr 
befand, so auch des Bodens und des Viehes, zum Zeichen seiner Herrschaft 
und Lehnsgewalt.“ Das Eigentum der Gemeinde bezieht sich also lediglich 
auf die Vor-Inka-Zeit; vg]. **: ,,Nach der Conquista nahmen die Dérfer wieder 
einen Teil der Grundstiicke in Besitz, deren Herren sie friither (vor den Inkas!) 
gewesen waren.“ Wenn Copo*® sagt: ,,Aller Tribut, den sie zahlten, war 
personlicher Dienst“, so korrigiert er damit die gebrauchliche, aber juristisch 
unkorrekte Ausdruckweise: der Tribut war nicht Steuer auf personliches Eigen- 
tum, sondern Fronarbeit auf fremdem, dem Inka oder der Sonne gehdrenden 
Besitz. ToLEDo ** bemerkt von den ,,Feldern der Religion“, daB sie als ,,Eigen- 
tum der betreffenden Gotzen“ galten. Copo, SANTILLAN und ToLepo lehnen 
demnach die Auffassung, daB die Tributfelder Eigentum der Unterworfenen 
gewesen seien, ab. Wie vereinigt sich hiermit die scheinbar entgegengesetzie 
Ansicht von Acosta, Castro, Cieza und OnDEGARDO? Sie erkennen im Inka- 
Reiche mit Recht den Erobererstaat. Sie stellen fest, daB vordem das Boden- 
eigentum der Sippe zustand, das ihr nur zwangsweise genommen wurde. 
Sié sprechen dem Inka den Rechtstitel seines Malae-fidei-Besitzes ab, nicht 
ohne gegenwartspolitischen Zweck; die spanischen Beamten betrachteten den 
K6nig von Spanien als Rechtsnachfolger der Inka-Dynastie und beschlag- 
nahmten die Tributlander, die Eigentum des Inkas waren, fiir die Krone, um 
dann die so um ihre frithere Steuerquelle gebrachten Eingebornen mit einer 
neuen, also doppelten Steuer von ihrem eigenen Lande zu belegen. Die 
meisten Autoren haben sich gegen dieses Verfahren gewehrt; in diesem 
Sinne sind die Aussagen der erstgenannten Quellen zu verstehen, die gegen- 
liber den Anspriichen des spanischen Fiskus das urspriingliche, aber durch 
Waffengewalt suspendierte Eigentum der Dorischaft darlegen wollen. Auch 
die Anwendung des Wortes Tribut durch alle Autoren widerspricht dieser 
Auffassung nicht; gebraucht doch auch Copo dieses Wort, obgleich er dariiber 
im klaren ist, daB es juristisch unzutreffend ist. Ebensowenig spricht gegen 
das staatliche Bodeneigentum die Anwendung des Wortes ,,renta“‘ auf die An- 
spriiche der Priester, Beamten usw. (bei Las Casas, Castro, CoBo, ONDEGARDO, 
Pizarre und SaLcamaycGua): samtliche Tributacker waren Eigentum der 
Zentralgewalt. Die einzelnen Priester, Beamten usw. hatten ihr gegeniiber 
einen Anspruch, der sich treffend als ,,renta“ aus der Gesamtheit der Ertrage 
der ausgeschiedenen Landstiicke bezeichnen la8t. DaB die Inkas das ausge- 
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sonderte Land zu Eigentum wollten, beweisen schlieBlich die unentwickelten 
rechtlichen Anschauungen dieser Staémme. Die begriffliche Scheidung von 
Privat- und Kollektivbesitz ist bei der amerikanischen Rasse durchaus nicht 
ausgebildet, am scharfsten noch der Eigentumsbegriff gegeniiber fremden 
Stimmen; juristische Konstruktionen wie die des abgeleiteten Besitzes, der 
detentio oder des usufructus diirfen diesen primitiven Menschen nicht zu- 
gemutet werden. Nein, der Wille der Eroberer ging auf Landeigentum 
und die dazu erforderliche Fronarbeit; ware er nur auf Naturalleistungen ge- 
gangen, dann hatte es lediglich der Auferlegung fester jahrlicher Natural- 
renten bedurft, nicht einer Abmarkung von Landteilen, deren Ertrag doch 
jahrlich schwankte. 

Restlos sicherten die Eroberer sich das Eigentum an den am Ostabhange 
der Anden gedeihenden Kokapflanzen. Die Wirkungen des Genusses dieser 
Pflanze, z. B. Suspendierung des Hunger- und Durstgefiihles, waren bekannt 
und begehrt. Nach den unwidersprochenen Angaben von OnpEGARDO und 
ToLepo waren die Kokafelder Domane der Zentralgewalt. Das gleiche gilt 
nach den iibereinstimmenden Quellen von den Gold- und Silbergruben. 

Umstritten, wie das Eigentum des Inka an den Tributfeldern, ist das 
Eigentum der Dorfschaften an den Gemeindelandern. Der ANONIMO®® sagt, 
nachdem er von der Zuteilung des Landdrittels an die Gemeinden gesprochen, 
daB ,,in diese Gemeindelander sich weder der Konig noch andere Herren ein- 
mischen durften“. Durfte kein Héherer den Besitz stéren, so auch kein Niederer: 
Die Gemeinde besaB demnach unbeschrankte Verftigungsgewalt. Cieza *® 
berichtet anlaBlich der Eroberung von Calka durch Viracocha Inka, dieser 
habe den sich Ergebenden verkiindet, da8 er ,,ihnen ihre Boden und ihr 
sonstiges Eigentum unbeschrankt sicherstelle“; von Koénig Huayna Capac er- 
zahlt er °*, daB er aus dem Stammlande der Huancas ,,das Land abmarkte, 
daB jeder Sippe gehdren sollte“. Anderer Ansicht scheint nur Copo °° zu sein: 
as Eigentum am Gemeindelande stand dem Inka, und nur der FruchtgenuB 
(usufruto) der Dorfgemeinde zu.“ Auch diejenigen Schriftsteller, die (siehe 
oben) fiir ein Gemeindeeigentum am Inka-Lande sprachen, miissen erst recht 
ein Gemeindeeigentum am Dorfschaftslande vertreten. Der recht spate Copo 
allein steht also gegen Acosta, Castro, Creza, ONDEGARDO und den 
ANONIMO. Dennoch behaupten von den Modernen BREHM, BASTIAN, LINDNER 
und neuestens BeucHat das Gegenteil. BastIAN *®: ,,Da das Land dem Staat 
verblieb, konnte es unter der voriibergehenden NutznieBung nicht besteuert 
werden; vgl. seine Anfiihrung des Oliva-Zitats: ,,Mango Capac proklamierte 
das Gesetz der Inka, daB alles diesen gehdre.“ So auch LinpNER 4°: ,,Nur 
durch den Inka gab es ein Nutzungsrecht an Grund und Boden.“ Beucuar 4: 
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Eine juristische Fiktion machte den Inka zum Eigentiimer aller Landereien, 
deren Besitz er aber den Familienvatern zu Erbleihe iibertrug.‘ Diese Autoren 
erkennen das grundsatzliche Fehlen des privaten Bodeneigentumes zu 
Recht; sie irren, wenn sie den Staat zum Trager dieses kollektiven Eigentumes 
machen. 

Auf dem Gemeindelande, dessen Eigentiimerin die Dorfgesamtheit war, 
fand Sondernutzung durch periodische Verlosung statt. Acosta *?: ,,In jedem 
Jahre verteilten sie dieses Gemeindeland.“ Cono 43: Diese Acker verteilten 
die Kaziken in jedem Jahre unter ihre Untergebenen; diese Teilung wird noch 
heutigen Tages (1653!) in den Provinzen von Colla(o) und anderwarts be- 
obachtet und ich bin bei ihrer Durchfihrung in der Provinz Chucuite zugegen 
gewesen.‘‘ ONDEGARDO **: ,,Wohlverstanden wurde und wird dieses Gemeinde- 
land (concegil) unter alle verteilt.“ Man erwartet, daB diese Almendeteilung, 
wie Coso beschreibt, unter Leitung des Dorfvorstehers vor sich ging. Zwei 
Autoren legen indes diese Aufgabe in die Hande eines Inka-Delegaten. Creza *?: 
ln Xauxa erzahlte man mir, daB ein Inka die Felder und Taler zwischen ihnen 
teilte; die sie nun besaBen.“ In Wirklichkeit hat diese Stelle auf die periodische 
Ackerteilung keinen Bezug. Da in den vorherigen Satzen von der Eroberung der 
Provinz und der Abmarkung der Felder (namlich zur Ausscheidung des Inka- 
und Sonnen-Landes) gehandelt wird, ist offenbar gar nicht an die Teilung des 
Sippenlandes, sondern an die Abgrenzung der einzelnen Markgebiete mit 
Ausscheidung des Erobererlandes gedacht, wofiir der Zusatz ,,die sie nun be- 
saBen“ spricht #°, Eindeutig sagt aber SANTILLAN 47: ,,Dieser Tocricoc (Tucui- 
ricuc = ,,Alles-Seher“, Aufsichtsbeamter tiber je vier Stamme) verteilte unter 
Curacas und Indianer die Acker, die es in jedem Tale gab.“ Auf die technische 
Unmoglichkeit einer solchen Verwaltungseinrichtung hat schon Cunow 48 


-aufmerksam gemacht: Da jeder der vier Stémme durchschnittlich 100 Hundert- 


schaften zahlte, hatte der Beamte im Jahre 4 < 100 Déorfer zu besuchen ge- 
habt, was unter Anrechnung der Reise- und Austeilungszeit ein Ding der 
Unméglichkeit war. Im tbrigen war dieser Beamte — der héchste unter der 


-Zentralverwaltung — fiir ganz andere Aufgaben bestimmt, die eben mit dem 


Wesen der Inka-Herrschaft zusammenhingen: zum Ausheben der Mann- 
schaften, zur Aufsicht tiber Abgaben und 6ffentliche Arbeiten. Die Inkas hatten 
ja gar kein Interesse daran, eine vor ihrer Herrschaft von den Eingebornen 
selbst verwaltete Institution ihrerseits zu besorgen; das beweist auch die Tat- 
sache der lokalen Rechtsprechung: welchen Sinn hatte es gehabt, von seiten 
der Eroberer den Regelfall, die friedsame Auslosung des Marklandes, zu leiten, 


SeVG Alor 

“3 XII, 28. 

“4 Relacion, S. 32. 

A eee 

46 Diese Auffassung teilt auch der englische Herausgeber, der ,divided“ schreibt, wo- 
bei das englische Imperfekt nicht zum Ausdruck einer bis zur Gegenwart fortgesetzten (Perfekt), 
sondern einer einmaligen, in ES Vergangenheit abgeschlossenen Handlung dient. 

47. § 16. 

4¢"Soza Vert.,: Vi. 


586 Dr. HERMANN TRIMBORN, 


wahrend man den fiir den Landfrieden gefahrlichen Sonderfall, Streitigkeiten 
iiber den Grundbesitz, der Jurisdiktion der Dorfvorsteher iiberlieB! Die 
Dorfgemeinschaft selbst nahm also die Austeilung 
ihrer Feldervor. 

DaB diese Verteilung jahrlich, also fiir jede natirliche Wirtschafts- 
periode statthatte, ist beim Fehlen einer anderslautenden Quelle nach Acosta 
und Cospo anzunehmen. Uber den Vorgang bei der Verteilung sind wir ohne 
jegliche Nachricht. Wir wissen nur den Gesichspunkt, der fiir die Zurechnung 
maBgebend war: es war der Bedarf. Nach Acosta *® gab man jedem so 
viel, wie zur Ernahrung seiner Familie nétig war; auch nach Copo °° fand 
die Vergabung nicht zu gleichen Teilen statt, sondern proportional der 
Familienmitgliederzahl. Ein anderes, aber sachlich gleichbedeutendes Moment 
biirgt nur OnpEGARDO ®!: nach ihm geschah die Verteilung ,,entsprechend 
den Leuten, die jeder hatte, um zu saen und zu essen“. Das LandmafB, das 
nach Copo °? einer Flur von 50 X 25 Klaftern entsprach, war fupu genannt. 
Es beruhte nach Onpraarpo ** auf Tradition. — Es ist hier noch die Ansicht 
Beucnat’s ®* zu widerlegen, daB bei Familienzuwachs die Landhabe des Ein- 
zelnen einen der Personenzahl proportionalen Zuwachs aus dem Staatslande 
erfahren habe. Eine solche Einrichtung ist in keiner der Quellenschriften an- 
gedeutet, die vielmehr ausdriicklich das Inka-Land fiir die Bediirfnisse der 
Zentralverwaltung reserviert wissen wollen. Die Dorfgemeinden waren viel- 
mehr bei Bevélkerungszuwachs durchaus auf Urbarmachung oder Intensi- 
vierung des ihnen iiberlassenen Landdrittels beschrankt. Beucnat’s Ansicht 
folgt allerdings notwendig aus seiner eben erwahnten staatssozialistischen 
Auffasung vom Inka als ,,Herrn aller Lehen“ — nur daB die Folgerungen 
aus dieser Theorie sie selbst als unrichtig erweisen. - 

Angesichts der Zumessung eines dem Bedarfe gentigenden Landteiles — 
an die Haushaltungen fragt sich, ob damit alles Sippenland aufgeteilt war, ob 
nicht dariiber hinaus bei gedecktem Bedarf eine ungeteilte Almende am Acker- 
land verblieb. (Von Wald und Weide wird das unten gezeigt.) Dagegen spricht — 
die Ungunst des Bodens in Peru, wo zumeist die Bevélkerung iiber den 
Nahrungsmittelspielraum. drangte, zumal nach der Entziehung der Nutzung 
am Inka-Land. Dennoch miissen wir die Existenz einer solchen Almende an- 
nehmen. Der reichlich-unklare Satz des ANONIMO®*, ,,daB in jedem Dorfe die 
Acker geteilt werden sollten, und zwar fiir jeden Biirger ein bestimmtes MaB, 
und fiir die Gemeinden ebenfalls“, sowie seine Verurteilung gewisser Ver- 
brecher zu Zwangsarbeit auf Gemeindeland (tierras o partes de la comunidad), 
weisen auf das Bestehen solcher Ackeralmende hin. Das Gemeindeland wurde 
ja nur an die Wehr- und Arbeitsfahigen verteilt. Eine Zuweisung an Arbeits- 
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unfahige ware ohne Sinn gewesen. Die Sippengenossenschaft iibernahm — 
darin stimmen alle Quellen iiberein — den Unterhalt der Arbeitsunfahigen, die 
nicht im Verbande einer Kleinfamilie lebten. Dieser Gemeindezweck wurde, 
wie die vom Inka angeordnete Zwangsarbeit, durch gemeinschaftliche Arbeit 
der Markgenossen erfiillt. Darum konnte von einer Zulosung des fiir die 
Kranken, Witwen, Altersschwachen, Waisen usw. bestimmten Landes keine 
Rede sein, es wurde vielmehr vor der Auslosung ein ausreichendes Stiick in 
ungeteilter Gemeinschaft zuriickbehalten, das zur Erfiillung aller Gemeinde- 
zwecke diente. 


Zu diesen gehdrte auBer der Armenpflege die Bestreitung des Kultes, 
die Bereitstellung von Opfern fiir die Sippengottheiten, die Huacas. Allerdings 
sprechen alle Autoren, die diese Frage beriihren, diese Kosten dem Sonnen- 
Lande zu. Es deutet aber einmal der gebrauchliche Name ,,Sonnen-Land“ 
(tierra o heredad del Sol) auf eine ganz spezielle Zweckbestimmung hin, und 
sodann ist nicht zu ersehen, welches Interesse die Eroberer haben konnten, 
fiir die Pflege der unterworfenen Sippengotter tatig zu sein; nur die Durch- 
dringung der angegliederten Stamme mit dem Sonnenkulte war ihr Ziel. 

Solcher Gemeindebedarf konnte ja in zweifacher Weise bestritten werden: 
durch Zuriickstellung eines Bodenteiles, den die Markgenossen zu bebauen 
hatten, oder durch Erhebung von Naturalbeitragen von den Einzelwirtschaften. 
Fiir die zweite Moglichkeit spricht nichts. Diesem Volke war die Besteuerung 
unbekannt; es steuerte mit seiner Arbeitskraft. Leichter war es, auf nicht aus- 
geteilten Almendefeldern, so wie auf den viel gréBeren Anteilen des Herrschers 
und des Klerus, alle Markgenossen fiir die Zwecke der Gesamtheit arbeiten 
zu lassen, als ihnen einmal Zugeteiltes wieder zu nehmen. Unwahrscheinlich 
ist die Einfiihrung dieser, dann ganz singularen Steuer, wahrend gemeinsames 
Feldeigentum tiberall bestand und die gemeinsame Feldnutzung erst in nicht 
zu ferner Vergangenheit durch die Sondernutzung ersetzt worden war. 

Der im Eigentum der Dorfsippe verbleibende Anteil am Ackerlande der 
Mark zerfiel also in die ungeteilte Almende und das jahrlich ausgeloste 
Hufenland. 

Zwei Ausnahmen durchbrachen dieses kollektive Bodeneigentum. 

So wie bei den Germanen zur Zeit des Tacitus ®® und in Alt-Mexiko ** 
war die Haus- und Hofstatte Privateigentum. Castro®®: ,,Da 
es kein Gesetz iiber die Erbfolge des major oder minor gab, hinterlieB der 
gemeinfreie Indianer seine hacienda demjenigen von seinen Sdhnen, der ihm 
der mannhafteste zu sein schien, und dieser muBte die itbrigen Sohne auf- 
nehmen; hatte er kéinen Sohn, so vermachte er sie seinem Bruder, seiner 
Schwester, seinem nachsten Verwandten oder vertrautesten Freunde.“ Niemals 
erbte die Frau. Hier wird eine durch Gewohnheitsrecht beschrankte Ver- 
fiigungsgewalt des Erblassers iiber die Aacienda bezeugt. Verfiigung von 
Todeswegen setzt aber Verfiigung unter Lebenden, setzt Eigentum voraus. 


°° Siehe BRUNNER: ,Grundziige der deutschen Rechtsgeschichte*, Miinchen 1919, S. 7. 
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Eigentum an der Hofstatte berichtet RatzeL®® von den gesamten Stammen 
Amerikas. 

Daneben gab es ein privates Eigentum auch am Ackerlande selbst, 
namlich von K6nigs Gnaden. Acosta ®: ,,Kein Privatmann besaB etwas 
von diesem dritten Landteile zu Eigen, noch hatten die Indianer jemals etwas 
davon besessen, wenn es nicht durch besondere Verfiigung des Inkas war.“ 
Copo ®: ,,Niemanden war der Besitz einer chdcara oder eines Grundstiickes 
erlaubt, ja nicht einmal das Sondereigen einer einzigen Handbreit Bodens, 
wenn es nicht ein Geschenk des Inkas war; diese Gnade erwies er einigen hoch- 
verdienten Heerfiihrern und hervorragenden Mannern zur Vergeltung ihrer 
Dienste.“ Ferner °*: ,,Diejenigen, welche die Inkas am meisten auszuzeichnen 
pflegten, waren die Anfiihrer, die sich im Kriege hervorgetan hatten; ihnen 
dankte der K6nig, indem er ihnen Edelsteine schenkte, wertvolle Gewander, 
oder, was am haufigsten und von den Untertanen am meisten geschatzt war, 
einige Madchen, die als Tribut gesammelt wurden, oder Vieh und Ackerland, 
das sie als ihr und ihrer Erben Eigentum besitzen sollten.““ OnpEGARDO ®*: 
,Eigentum am Boden konnte der Indianer nicht besitzen, wenn es nicht durch 
die Gnade des Inkas war, wie er sie zuweilen fiir ihm geleistete Dienste er-— 
wies, sei es fiir den Bau einer Wasserleitung, Briicke oder StraBe, sei es, weil 
jemand als Sohn eines Hauptlings an seinem Hofe erzogen worden war, sei 
es aus anderem Grund; ebenso war es mit dem Vieh.“ So auch PEpRo, 
Pizarro ** und Castro. 

Aus welcher Landkategorie wurde das Sondereigen vergabt? Ein 
quellenmaBiger Anhalt fehlt. Es mu8B das Inka-Land gewesen sein, das dafiir 
herhielt, denn das war Eigentum des Inkas, tiber dieses stand ihm unmittelbare- 
Verfiigung zu; auch wirtschaftlich erscheint das als gerechtfertigt: .Solche 
Landschenkungen waren das Entgelt fiir produktionsférdernde Leistungen — 
gesteigerten Ertrag schon erworbenen oder Eroberung neuen Bodens. Im 
Verhaltnis zur Gesamtmasse des Inka-Landes stellten diese verschenkten Giiter 
einen geringen Bruchteil dar: die Verausgabung des Reichsgutes war ein 
seltenes, im Vergleich mit dem Gesamtlande nicht zahlenmaBig belegbares, aber 
sicher geringfiigiges Entgelt; anderenfalls ware seine Existenz einem groBeren 
Kreise von Autoren bekannt. Zu umfangreichen Verleihungen reichte auch die 
Masse des verfiigbaren Landes angesichts der im Verhaltnis zur Ertrags- 
fahigkeit des Bodens dichten Bevélkerung nicht aus. Die Inka-Herrscher ge- 
rieten nicht auf die Bahn des deutschen K6nigtums: sie blieben durchweg die 
Nehmenden; selbst wenn sie gaben, taten sie es nur gegen einen vorwegge- 
nommenen gréferen Gewinn. Es fragt sich, ob das ,,Sondereigen“ wirkliches — 
Figentum oder nicht nur Lehen, auf Widerruf verliehener Besitz, war. 
Dies ist zu verneinen. Alle Quellen sprechen ausdriicklich von Eigentum. Es 
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wird zwar nur von wenigen Autoren betont, aber eben diese finden es aus 
den ihnen neuen Besitzverhaltnissen dank gréBerem juristischen Scharfsinne 
heraus. Castro, Copo, ONDEGARDO zeichnen sich unzweifelhaft durch die 
starkste rechtliche Schulung aus. Sie waren mit dem Lehnssystem durchaus 
vertraut; es lag also nahe, daB sie das vom Inka vergabte Land fiir Lehnsgut 
hielten; daB sie das, trotz dem ihnen neben dem rémisch-rechtlichen anerzogenen 
feudalrechtlichen Denken nicht taten, beweist, daB sie es als Privat- 
eigentum erkannten. Der mit einer Jehensrechtlichen Verleihung verbundene 
 Vorteil — Wiedereinziehung bei Untreue — wurde in Peru ohnehin erreicht: 
es ist comunis opinio, daB bei politischen Delikten — Hochverrat, Aufruhr, 
Beleidigungen des Inkas, Verweigerung der Heeresfolge usw. — samtliches 
Eigentum des Deliquenten dem Herrscher verfiel; besaB er Sondereign 
an Land, so fiel dieses, ohne lehensrechtliche Konstruktion, im Falle der Un- 
treue an den Herrn. 

Die Erblichkeit dieses Sondereigens wird von Copo ® erwahnt: 
Was so einem Privaten eingeraumte Land ging auf seine Nachkommen itber, 
jedoch mit der Beschrankung, daB weder der erste Besitzer noch die spateren 
es verauBern, vertauschen, teilen, noch irgendwie dariiber verfiigen durften, 
nur daB einer, der stets die ,Person der Ayllo oder Familie‘ darstellte, z. B. 
ein alterer Verwandter, das Land innehatte und jahrlich nach der Sitte unter 
idie Angehorigen teilte; dabei hatte jeder den gleichen Anteil.“ Ahnlich 
ONDEGARDO ©: ,,Beim Tode eines Landeigentiimers besaBen die Erben und 
Nachkommen dieses gemeinsam ohne Teilungsbefugnis; doch die Person, die 
die Familie reprasentierte, fiihrte die Verwaltung und alle itbrigen genossen 
die Friichte insgemein, die folgendermaBen unter ihnen geteilt wurden: wenn 
ein Sohn des Erstbesitzers sechs Sohne hatte und ein anderer zwei, so hatte 
jeder den gleichen Anteil und so viele Anteile waren wie Personen.“ (Gleich- 
lautend noch einmal in der ,,Relacion“.) FERNANDO SANTILLAN °7: ,,Wenn der 
Curaca starb, setzte der Nachfolger sich in den Besitz der Felder, Topfe und 
des anderen hinterlassenen Gutes und hielt es zusammen wie ein Fideikommi8 
und damit ernahrte und versorgte er Nachkommen und Frau des Verstor- 
benen.“ Castro ®: Wenn der Nachfolger von derselben Sippe war, so erbte 
er den ganzen Hof, Acker, Gewander, Frauen und Vieh und daher kam der 
groBe Reichtum der Curacas, denn es wurde fiir eine Ehre gehalten, daB nie- 
mand das Ererbte ausgabe oder angriffe, sondern eher mehrte, und das kam 
gleich einem FideikommiB (mayorazgo) er versah die etwaigen Nachkommen 
seines Vorgangers mit allem Notigen.“ Hatte sich beziiglich der Vererbung der 
privaten Hofstatte ergeben, daB im Rahmen der Gewohnheit freies Verfiigungs- 
recht des Erblassers bestand, daB aber der Erbe den Hof als Heimstatte der 
Nachkommen tibernahm, so war die Rechtsform des privaten Ackerbesitzes 
das Fideikommi8. Uber die Person des Nachfolgers wird nichts gesagt. Auf 
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jeden Fall war der Ubernehmer nur der Vertreter der Erbengemeinschaft. Thm 
wie dieser fehlte iiber die Masse jede Verfiigungsgewalt. Der Ertrag des Ganzen — 
wurde gleichmaBig unter alle Berechtigten verteilt. 

Die bisherige Untersuchung beschrankte sich auf das Ackerland. Es 
bleibt zweierlei zu betrachten: das Eigentum an Wiese und Wald, ein-— 
schlieBlich der Rechte am Vieh und der Rechte auf Jagd und Holz. 

Weide und Vieh unterlagen derselben Dreiteilung wie das Ackerland. 
Coso °*: ,,Ebenso teilte der Inka alles Vieh, indem er der Religion einen Anteil, 
einen zweiten sich selbst, den dritten der Gemeinde zuerkannte; die Weiden 
waren von einer ,,provincia“ zur anderen abgegrenzt.“ Auch OnpeGaRDO 
fiihrt die Teilung des Viehes unter Inka, Kultus, Gemeinde und Curaca aus; an 
anderer Stelle 7!: ,,Es ist wahr, daB er dem Pueblo einen kleineren Teil belieB.“ 
Ebenso SANTILLAN 72. Auch fiir die GréBenverhaltnisse dieser Teile wird das- 
selbe gelten wie fiir die Anteile am Ackerland. 

Mippenporr und LINDNER sprechen den Gemeinden das Eigentum an 
den Herden ab. Mippenporr 7°: ,,Die Vasallen besaBen kein Vieh, auch nicht 
die Vornehmen.“ LINDNER **: ,,Die groBen Lamaherden standen den Inkas und 
der Sonne als ausschlieBliches Eigentum zu.“ Ein quellenmaBiger Beleg fiir 
diese Ansicht ist mir unbekannt. Sie steht zu den Aussagen von Coso, ONDE- 
GARDO und SANTILLAN in Widerspruch. 

Da der Boden grundsatzlich Kollektiveigentum war — in den darauf 
beziiglichen Quellenstellen ist zumeist von ,,Erde“ und ,,Boden“ die Rede, 
nicht-speziell von ,,Ackerland“ — war auch privates Weiden- und Vieheigentunt 
grundsatzlich ausgeschlossen. Dementsprechend sagt Mippenporr™®: ,,Die 
Vasallen besaBen kein Vieh.“ Der Nachsatz allerdings ,,auch die Vornehmen 
nicht“ ist falsch. Genau wie am Ackerlande gab es einen seltenen Weide- und 
Viehbesitz aus Konigshand. Copo7*: ,,Von dem Teile, der der Gemeinde ge- 
hérte, erwies der Kénig seinen Kaziken und Dienstleuten Gnade.“ Irrtiimlich 
scheint mir aber seine Ansicht, daB solches Vieh aus den Anteilen der Gemeinde 
genommen worden ware. OnpEGARDO 7": ,,Einen kleinen Teil des Viehes be- 
lieB er den principales.“ An anderer Stelle 78: ,,Ein Teil wurde dem Distrikt 
(= marca), ein anderer seinem Fithrer iiberlassen.“ Die Existenz privaten 
Herdeneigentumes driickt er auch bei Besprechung der Verteilung der Ge- 
meindewolle aus: ,,Dabei wurde nicht beriicksichtigt, was eine solche Person 
an eigenem Vieh besitzen mochte.“ Die Rechtsform dieses Besitzes war eben- 
falls die gebundene Verfiigungsmacht des Fideikommisses. Copo 7°: ,,Alles, 
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was auf dem Gnadenwege gegeben wurde, um estancias (Viehhéfe) zu 
griinden, konnte nicht geteilt noch verauBert werden, ebensowenig wie das 
Ackerland; es war gemeinsamer Besitz der Erben des ersten Eigentiimers.“ 


Diesen einen Fall ausgenommen, standen nicht nur die Weiden, sondern 
auch die Lamaherden im Gemeindeeigentum. Eine Zuweisung an die Einzelnen 
war nattirlich nur beziiglich des Ertrages moglich, wahrend die Weidung 
gemeinsam geschah. Eine derartige Bewirtschaftung verursachte geringeren 
_Aufwand als die Summe der zum Unterhalt und zur Beaufsichtigung des 
Viehes erforderten Mittel bei Zuweisung von Weide- und Viehbesitz an die 
Einzelwirtschaften. Wolle und Fleisch des Lamas — dieses kommt beim 
Fehlen anderer Haustiere allein in Betracht — wurden periodisch ausgeteilt. 
ONDEGARDO ®°: ,,Man verteilt die Kleidung (= Wolle zur Bearbeitung) an 
jeden in der zur Bekleidung der Familie bendtigten Menge.“ So, wie es fiir die 
staatlichen Herden iiberliefert ist, nimmt RatzeL *! eine jahrliche Schur auch 
des Gemeindeviehes an. Nur wurde wieder nicht der gesamte Ertrag ver- 
ausgabt, sondern auch von Fleisch und Wolle, wie von den Ackerertragen, 
ein Teil zur Bestreitung der Gemeindeausgaben zuriickbehalten. Nach dem 
ANONIMO ®? gab es allenthalben Speicher fiir tierische Produkte, die heben den 
Bediirfnissen der Sippegenossen dem Zwecke des Armenunterhaltes und der 
Opier dienten. 


Auch in die Eigentumsverhaltnisse am Waldboden griff der Herrscher 
umregelnd ein. Aber ,,nur auf kahlem und waldarmem Lande beschlagnahmte 
der Inka die Waldungen fiir sich; doch die NutznieBung stand der Gesamt- 
heit der D6rfer zu, in deren comarca und distrito die betreffenden Walder und 
Holzungen fielen, nur daB man das Holz mit Genehmigung und Ordnung 
entnahm, entsprechend dem Bedarfe des Einzelnen **.“ Fast gleichlautend bei 
ONDEGARDO **: ,,In waldreichen Gegenden regelte man die Holznutzung 
nicht; doch auf allem kahlen und waldarmen Lande beschlagnahmten die 
Inkas die Walder fiir sich, aber die Nutzung auch an diesen WAldern stand 
dem Dorfe zu, in dessen Gebiet sie lagen, nur daB man mit Ordnung und 
Lizenz gemaB dem Bedarfe rodete.“ Wir begegnen hier einer produktions- 
politischen MaBregel, die die Verftigungsgewalt iiber die Walder wenigstens 
dort in die Hande der Zentralgewalt legte, wo Knappheit herrschte. Dann 
bestand also auch Anschlu8 des Gemeindeeigentums (nicht der Gemeinde- 
nutzung). Auf ONDEGARDO stiitzt sich Cunow ®: ,,Wo wenig Wald war, war 
er unter dem Schutz des Tucricuc gestellt, der Nutzungsanteile verteilte.“ Es 
ergibt sich: in holzreichen Gegenden war der Wald Gemeindeeigentum, in 
holzarmen Gebieten war er der Verfiigung des Inkas unterstellt. Die Nutzung 
stand in beiden Fallen den Markgenossen zu, indem jeder zur Deckung seines 
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Bedarfes berechtigt war; dabei mochte in holzarmen Gegenden eine Ratio- 
nierung des freien Schlages notig sein. 

Die Waldnutzung erstreckte sich auch auf das Jagdrecht. Coso *° will 
denjenigen bestraft wissen, der ohne Erlaubnis jagte. ONDEGARDO *” schrankt 
das insoweit ein, als ,,niemand jagen sollte tiber die Grenze seiner eigenen — 
Provinz (= Mark) hinaus.“ An anderer Stelle: ,,Obwohl man mit Erlaubnis 
des Inkas jagen durfte, wurde sie keinem zur Jagd auf fremdem Gebiet er- 
teilt.“ Das Wild war demnach in waldarmen Marken kénigliches, in wald- 
reichen Marken gemeines Eigentum. Wie am Walde hatten die Markgenossen 
die Nutzung auch am Wild, die wiederum in wald- und wildarmer Gegend i 
einer Rationierung unterlag. Prescotr ®® erklart dagegen: ,,Der Landmann — 
durfte nicht jagen“; MippeNporF 8: ,,Die Jagd gehdérte zu den Vorrechten des 
Monarchen und war den Vasallen untersagt“; Beucuat °°: ,,Die Jagd war } 
bei den Quichuas nicht frei.“ Diese Ansicht beruht auf einer iibertriebenen 
Vorstellung von den wirtschaftspolitischen Absichten der Zentralgewalt und — 
ist in den Alteren Quellen nicht belegt. Auch Cunow *! gestattet dem Sippe- 
genossen in den Gemeindewdldern freie Jagd, wahrend er jenseits det 
Grenzen seiner Mark rechtlos war. 

* * * 


Die aufgewiesenen Regeln der Eigentumsordnung gelten, wie fir alles 
Stamme, auch fiir den Stamm der Inkas, die in der Umgebung von Cuzco an- — 
gesiedelt waren. Ein Unterschied bestand beziiglich des Betriebes. Da die — 
Orejones, die Wehrfahigen des Inka-Stammes, in groBer Zahl Verwaltungs- 
posten in den Provinzen innehatten, trat in ihrem Stammesgebiet die Leib- 
eigenenwirtschaft starker hervor als anderswo (siehe Kap. IV). 

Die Sippen- oder Markgenossenschaft genitigt allein nicht zu einer Ana- — 
lyse der Besitzverhaltnisse. In die Eigentumsordnung der Markgenossenschaft 
schob sich der Erobererstaat umgestaltend ein. Eine dreifache Abanderung 
des Markenrechtes durch die Inkas ist nachweisbar: 

1. Die restlos durchgeftihrte Aufteilung des Stammlandes unter die Hunderta . 
schaften ; 

2. die Ausscheidung und Enteignung des Inka- und Kult-Landes; 

3. die Schaffung des auf kéniglicher Verleihung beruhenden Sondereigens. — 

Die durch den Erobererstaat abgewandelte Eigentumsordnung der Marken — 
trug folgendes Bild: 

A. Mobilien: Sondereigen. 
B. Boden (und Grofvieh). 


I. Das Domanium. 
a) Inka-Land } Ackerland+Weide+ Vieh + Wald (in waldarmer Corea 
4) Kult-Land j + Kokapflanzungen + Erzgruben. 


38 a2: 

87 Report, S. 164. 
3 Sauls 

hay gi 

30S. 00r. 

at SZ Vetign We 


~ 


« 


Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 593 


II. Das Gemeindeland. 
a) Die ungeteilte Almende: 
1. Wald (in waldreicher Gegend) + Weide +Vieh. 
2. Ackerland zu Armenpflege und Kult. 
6) Das Hufenland (nur Acker). 
gy Hows wind Hol. Il]. Das Sondereigen. 
b) Das Konigsland (Acker + Weide + Vieh). 


Die Inka-Herrscher dachten weder an eine soziale Nivellierung ihrer 
Untertanen, noch kam es ihnen jemals in den Sinn, jenen Kollektivismus aller 
Giiter zu schaffen, den man an ihnen bis heute rihmt. In die Besitzverhalt- 
nisse der Marken wurde nur insoweit eingegriffen, als es zur Ausbeutung der 
Unterworfenen nétig war. Ebensowenig interessierten sich die Machthaber 
fir den landwirtschaftlichen Betrieb. Die Arbeitsverfassung der Marken 
_ entsprach auch nach ihrer Einordnung in den Inka-Staat dem Zustande zur 
Zeit ihrer Autonomie. 


Kap. IV: Die Arbeitsverfassung in der Landwirtschaft. 

Die Wirtschaft der autonomen Marken regelte das sippengenossenschaft- 
liche Gewohnheitsrecht. Wirtschaftsrechtliche Gesetze von seiten der Zentral- 
gewalt waren selten, betrafen nur Materien, an denen der Inka-Stamm selbst 
_ interessiert war (z. B. Frondienste, Tribute), oder solche, die einer fiir mehrere 
_ Dorfschaften geltenden Regelung bedurften: z. B. leiteten die Inkas die 
Wasserentnahme aus den von ihnen angelegten Kanalen **. Hier waren 
generelle Vorschriften erforderlich, wenn die Kanale mehrere Markgebiete 
durchzogen. Die Gebote der Regierung. sprachen natiirlich eine Hdéchst- 
begrenzung der Entnahme im Interesse der spater beteiligten Marken aus. 
Die Chronisten unterrichten uns iiber Inhalt und Durchfithrung der Regu- 
lierung nicht, so daB auch BastIAN °? und Cunow ®* nur von einer ,,geregelten 
Bewasserung“ und ,,strengen Gesetzen iiber die Entnahme des Wassers‘ 
-sprechen kénnen. Die Relacion ANOnimo®® fiihrt die Auswahl der Feldfriichte 
nach der Eigenart der Boden an; der Inka befahl, ,,daB man die Acker darauf- 
hin untersuche, fiir welche Pflanzen sie sich am meisten eigneten, und dab 
man dann nichts anderes auf ihnen anbaue“. Man mu8 bezweifeln, da8B hier- 
tiber eine rechtliche Norm bestand. Copo °° erwahnt nur ,,ihre Fahigkeit, die 
Béden herauszufinden, die einer jeden Pflanzenart entsprachen“. In den 
meisten Fallen, wo die Autoren wirtschaftsrechtliche ,,Gesetze“ wiedergeben, 
ist anzunehmen, daB es sich um markgenossenschaftliche Gewohnheiten 
handelte. Viel intensiver als die Einwirkung der Zentralgewalt auf das Wirt- 
schaftsleben war die Bindung des Einzelnen durch den Sippenverband. 


* Von den Strémen wurden Hauptadern abgeleitet, die sich in ein System stets klei- 
nerer Kanale verdstelten, deren Wasser schlieflich jedem Gewanne zugute kam. 
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Mit Unrecht spricht darum der ANnonimo “* von einem ,,Gesetze der 
Inkas“, nach dem ,,bei den Feldarbeiten niemand fehlen durfte, vielmehr jeder 
zur Arbeit hinauszuziehen verpflichtet war“. Er stempelt zum Reichsgesetz, — 
was lediglich Markstatut war. Von dieser genossenschaftlichen Pflicht zur 
Landarbeit waren nur wenige Sippegenossen befreit; es waren dieselben 
Personen — Orejones, Curacas, Yanacunas (bei Beucnat °* irrtiimlich auch — 
die decuriones) —, die nicht zur Tributarbeit herangezogen wurden. Denn da 
die steuerlichen Leistungen von der Dorf- und Sippen-Gesamtheit eingefordert 
wurden, rechnete die Mitarbeit des Einzelnen auf dem Inka- und Sonnen-Land 
ebenso zum markgenossenschaftlichen Pflichtenkreise, wie beispielsweise die 
Bestellung der Almenda und des privaten Nutzlandes. Vollarbeitspflichtig 
war (siehe oben) nur die mannliche Bevélkerung vom 25. bis zum 50. Lebens- — 
jahre. Die Frauen und jiingeren Leute wurden allerdings zur Unterstitzung 
herangezogen; aber diese Mitarbeit folgte aus den Machtverhaltnissen der — 
Familie, beruhte nicht etwa auf einer Anordnung der Zentralgewalt, der allein — 
die hatun-runa-cuna als dienstverpflichtet galten. 

SANTILLAN °° will die Altersklasse von 50 bis 60 Jahren nur mit der 
Bestellung der Koka- und Aji- (= Pfeffer-) Felder beschaftigt wissen. Die 
Knaben vom 16. bis 25. Lebensjahre leisteten Tragerdienste, und die jiingeren — 
von ihnen (bis 20) ernteten Koka. Es ist aber unwahrscheinlich, daB die 
schwacheren Jahrgange in den Kokafeldern des ungesunden, feuchten Ost- 
abhanges verwendet wurden. Die unterstiitzende Tatigkeit der jiingeren und 
alteren Mitglieder der Sippe wird hauptsachlich in Transportdiensten und 
Erntearbeiten bestanden haben, wahrend die Hauptlast der Arbeit auf der 
volljahrigen Bevélkerung ruhte, allerdings nicht allein auf den Schultern der 
Manner. Im Hause und auf dem Felde herrschte eine geschlechtliche Arbeits- 
teilung, Las Casas 1°: ,,Bei den Vélkern der Sierra bestand die Arbeit der 
Manner durchweg in der Verrichtung des Feldbaus, in Jagd, Fischfang 
u. dgl.; die Arbeit der Frauen dagegen im Aufziehen der Kinder, im Spinnen, 
Weben, Nahen und in der Leitung des Haushaltes; auBerdem halfen sie den 
Mannern bei der Arbeit, wenn es nétig war; in wenigen einzelnen ,,Provinzen® — 
oder Dérfern herrschte der entgegengesetzte Brauch“; jedoch ,,bei den 
Stammen der Llanos beschaftigten sich die Frauen nie mit der Feldarbeit, 
sondern nur im Hause“. Copo 1°! iiberliefert, daB die Frauen die Manner — 
standig bei der Feldarbeit unterstiitzten. PrepRo Pizarro 1°? erwahnt ihre 
Mitarbeit speziell beim Transport, indem die Frauen, besonders im Kriege, 
ihren Mannern die Lasten trugen. Mit geringen Ausnahmen in der Sierra 
fiel die hausliche Arbeit dem Weibe, die Arbeit drauBen dem Manne zu, wobei 
ihn Frau und Kinder unterstiitzten. Das Schwergewicht der Frauenarbeit lag 
durchaus im Heim, in der Fiihrung des Haushaltes und der Herstellung 
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hausgewerblicher Erzeugnisse (auch Tépferei, nach Reiss 1°*), ihre Mit- 
wirkung bei der Feldarbeit war nur leichterer, unterstiitzender Art. In frii- 
heren Zeiten hatte das damalige Uberwiegen der weiblichen Tatigkeit im Acker- 
bau der peruanischen Familie und Gesellschaft ein mutterrechtliches 
Geprage verliehen, dessen Reste bis in die historische Zeit zu verfolgen sind. 

Zu den markgenossenschaftlichen Pflichten der Tributarios gehérte auch 
die Bestellung des Landes der Curacas. Copo *°* berichtet tiber die Zuteilung 
von Yanacunas an die Curacas und sagt, weil die Zahl dieser Arbeitskrafte in 
keinem Verhaltnis zu dem etwaigen Sondereigen stand: ,,Abgesehen von diesen 
Dienern, die man ihnen zur Begleitung und zum Dienst im Hause gab, half 
die Gesamtheit ihres Dorfes bei der Bearbeitung ihrer Felder mit, beim Bau 
ihrer Hauser und bei -der Hiitung ihres Viehes.“ Auch vor der Inka-Herrschalt 
werden die Hundertschafts- und Stammesfiihrer tiber einen gréBeren Anteil 
am Hufenlande als die gemeinfreien Sippegenossen verftigt haben, dessen 
Bestellung die Dorfgesamtheit mit versah, wenigstens dann, wenn der Dori- 
schaftsvorsteher als Sippendltester dazu nicht mehr imstande war +>. Die 
Arbeit.der Dorfgenossen fiir ihren Kaziken iiberliefert auch SANTILLAN 1°. 

Zwischen der landwirtschaftlichen und der hausgewerblichen Tatigkeit 
fand eine zeitliche Arbeitsteilung statt. Mozina 1°" verlegt die hauptsachliche 
Arbeit auf dem Felde in die Sommermonate Dezember—April, in denen die 
‘Beschaftigung der gemeinfreien Bevélkerung ausschlieBlich auf den Ackerbau 
gerichtet war. : 

Die Reihenfolge, in der die Dorfgesamtheit ihren Pflichten gewohnheits- 
gemaB nachkam, wird iibereinstimmend von Castro 1°® und Coso 1° iiber- 
liefert. Nach ihnen wurden zunachst die Tribut-Acker (Inka- und Sonnen- 
Land) bebaut, und nach Castro das ,,Land der Armen“, die Almende, zuletzt. 
Demgegeniiber erscheint mir die von MarmonteL 1°, Bastian’! und 
BeucnaT 11” ohne quellenmaBige Belegung behauptete Reihenfolge: Sonnen- 
Land, Armen-Land, privates und schlieBlich Inka-Land nicht gerechtfertigt. 
Diese Ordnung ist schon darum unwahrscheinlich, weil die Tributlander 
(siehe erste und letzte Stelle) in der Bearbeitung auseinandergerissen werden. 
Es wurde vielmehr zuerst das Land des Inkas und des Kultes bestellt, darauf 
die Almende (im Zusammenhange damit wohl die etwaigen Felder des Curaca), 
worauf die Bestellung des Hufenlandes den Pflichtenkreis schlo®B. Die Be- 
bauung der auBerhalb der persénlichen Nutzung stehenden Acker ging der 
Bearbeitung des ausgeteilten Landes voran. Das entsprach dem Interesse der 
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Eroberer und der historischen Entwicklung der Mark, die zunachst alles Land 
ohne Austeilung besaB, wahrend die periodische Verlosung des Hufenlandes 
erst spater einsetzte, so daB die genossenschaftliche Pflicht wahrscheinlich 
im Zusammenhange mit der gemeinsamen deibatarbest vor der Privatarbeit 
erfiillt wurde. 

Die Tributacker und die Almende wurden von der Dorfgesamtheit 
bebaut. Coso !!* erwahnt nur einen Fall, in dem es unméglich war, ,,die Be- 
stellung des Bodens gemeinschaftlich vorzunehmen, wie man es sonst im 
ganzen Reiche tat; stets pfliigte man in Abteilungen von groBer Menschen- 
zahl, die Manner und Frauen umfaBten“. OnpeGARrpDo 14: ,,Zur Bearbeitung 
der Tributfelder versammelte sich das gesamte Dorf, ohne daB jemand fehlte; 
diese Arbeit verrichteten nicht kleine Gruppen, noch schied man die Leute, die 
sie zu besorgen hatten aus, sondern das ganze Dorf, soweit es anwesend war, — 
riickte dazu aus, mit Ausnahme der Alten und Schwachen.“ Castro 715: ,,Weil 
es viele Indianer und nur wenige Tributfelder gab, verteilte man die einzelnen 
Indianer auf die einzelnen Aanegadas*** zur gegenseitigen Unterstiitzung. 
Das widerspricht ONpEGARDO’s Ansicht nicht. Die Feldarbeit konnte, beson- 
ders wenn die Tributacker im Gemengelage verstreut waren, nicht von der 
Markgenossenschaft en masse verrichtet werden, so daB eine Zuweisung ein- — 
zelner Arbeiter auf die einzelnen Feldstiicke nétig war. ONDEGARDO will nur — 
sagen, daB nicht von vornherein nur Einzelne aus der Dorfschaft zur Tribut- 
arbeit bestimmt wurden, sondern daB die gesamte Sippe, wenn die Inka-Felder — 
den Turnus der Feldarbeit erdffneten, hinauszog, ohne daB er eine dann ein- 
setzende Spaltung der Hundertschaft in kleine Arbeitsgemeinschaften aus- 
schlieBen will. Beide Gedanken spricht Copo ‘7 aus: ,,Die Aatunlunos ver- — 
teilten unter sich in Landstreifen die Tagesarbeit, und nach dieser Verteilung 
lieB jeder zu seiner Unterstiitzung Kinder und Frau kommen; bei der Saat — 
wie bei der Ernte hielt man die gleiche Ordnung ein, daB alle anwesenden — 
Dorfgenossen in Gemeinschaft (de comunidad) zur Arbeit zogen.“ Cunow **8 
nimmt diese Arbeitsverfassung nur fiir Chincha-suyu an. Porrita1!® preist © 
den Manco-Capac, der einen ,,bewundernswerten Kommunismus der Arbeit“ 
geschaffen habe; er irrt darin, daB er eine markgenossenschaftliche Einrichtung 2 
fiir eine MaBnahme des Inka-Regiments halt. 

Mit Sicherheit fand eine gemeinsame Bebauung auf dem Inka- until 
Sonnen-Lande statt. Uber die Almende findet sich in den Quellen nichts. 
Dieses der Armenpflege und dem Sippenkulte dienende, nicht ausgeteilte Land 
ist nur wenigen Autoren bekannt. Daraus erklart sich, daB er an Notizen — 
iiber die darauf geltende Arbeitsformel fehlt. Nach Analogie der Tributacker — 
ist mit MarmonTeL 12° anzunehmen, daB die cg ls der Almende im 

"3 XIf, 23, 


11 Report, S. 162. 

m8 S. 218. 

"6 Fanegada = Bodenflache, auf der ein Scheffel Getreide gewonnen werden kann. 
"7 XII, 28. 
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120 1, 2. 


” 


Der Kollektivismus der Inkas in Peru. 597 


“AnschluB an das Inka- und Sonnen-Land in gleicher genossenschaftlicher 
Weise vor sich ging. 

In dem gemeinschaftlichen Besitze hatte die gemeinschaftliche Arbeit 
ihren Grund. Schwieriger ist die Frage darum hinsichtlich des Sondereigens 
und des Hufenlandes, das doch den Sippegenossen gerade wegen der pro- 
duktiveren Bearbeitung verliehen wurde. 

Prescott ?*+ dehnt allerdings die gemeinsame Feldarbeit auf das ver- 
loste Gemeindeland aus, und auch Cunow 12? nimmt eine ,,genossenschaftliche 
Hilfsbebauung“ fiir die Felder der Einzelnen an. Eine Stelle aus Coso !*° 
kénnte diese Ansicht stiitzen: ,,So, wie ganze Sippen und Dorfer, laden sich 
auch Freunde zur Pflugarbeit ein; die Eingeladenen eilen mit gleicher Lust 
und Liebe wie zur Hochzeit hin, ohne anderen Entgelt oder Lohn davon- 
zutragen, als auf Kosten des Besitzers zu essen und zu trinken.“ Mag diese 
Schilderung fir Ausnahmsfalle, z. B. mangels ausreichender Arbeitskraft 
infolge Krankheit oder dienstlicher Verhinderung, zutreffen, so wird doch 
die grundsatzliche Einzelarbeit von Copo selbst'** wenigstens fiir das 
Sondereigen bezeugt: ,,Die Felder, die sie durch die Gnade des Kénigs zu 
Eigen besaBen, gehérten ohne Teilung den Abkémmlingen des ersten Eigen- 
timers zur gesamten Hand, und die Arbeit der Bestellung war ebenfalls 
gemeinsam fiir sie.“ Die Berechtigten des privaten Fideikommisses bearbeiteten 
‘also ihr Eigentum selbst. Einzelarbeit auf der zugelosten Hufe nimmt 
BasTIAN 175 an: ,yDie topus (viereckige 12°, mit Steinen eingefaBte Felder) 
waren unter die Familien zum Bebauen verteilt“; ,,das Land war zur Ausnutzung 
sorgsam in Acker ausgelegt.“ Diese Auslegung der Acker und die Zuteilung 
an die Familien erfolgte ja, um sie auf diesen Teil als die Quelle ihres Unter- 
haltes anzuweisen, so daB sie in eigenem Interesse das Maximum an witt- 
schaftlicher Energie darauf verwandten. 

GoTHEIN scheidet im Jesuitenstaate in Paraguay, wie folgt: die Ge- 
meindefelder wurden durch ,,gemeinsame Arbeitsabteilungen“, die Einzelhufen 
durch Sonderarbeit der Einzelnen bebaut. Ahnlich mu8 es in Peru gewesen 
sein: eine gemeinsame Bestellung (unter einzelne Abteilungen auf einzelne 
Felderstreifen verteilt) galt fir das Tributland und fiir die Almende. Die 
Bebauung des Hufenlandes war, abgesehen von nachbarlicher Hilfe in Not- 
fallen, aus Produktivitatsriicksichten dem Einzelnen aufgetragen, ebenso wie 
die Erbengemeinschaft die Bestellung ihres Sondereigens versah. 

Mit der Vergabung dieses privaten Landes war zumeist auch eine Uber- 
weisung von Yanacunas verkniipft. Ihre Tatigkeit bestand tberwiegend in 
hauslichen Diensten. Eine Ausnahme gilt fir den Haushalt derjenigen Orejo- 
nes, die als Heerfiihrer und Beamte in den Provinzen lebten und ein’ zwei- 
faches Einkommen aus diesem Sondergute und ihrem Anteile am Marklande 
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bezogen. Sie verfiigten iiber eine groBere Anzahl unfreier Leute, von denen 
einer mit der Verwaltung des ganzen Gutes beauftragt wurde (siehe Kap. II). 
Es trat damit eine grundherrschaftliche Wirtschaftsform auf, das Gut ward 
fiir den Eigentiimer wesentlich Rentensubstrat, wahrend horige Knechte, die 
mit dienenden Hufen ausgestattet werden konnten’*’ (siehe Kap. II), unter 
Leitung eines sozial gehobenen, unfreien ,,Meiers“ die Arbeit verrichteten. 

Eine genossenschaftliche Arbeit ist undenkbar auf dem Wege vélliger 
Gleichberechtigung, weil dann eine Einigung iiber Arbeitsmethode und -gang 
schwerlich zustande kame. Auf der Einzelhufe der Familie war der Familien- 
vater die leitende Persénlichkeit, auf dem Sondereigen der Vertreter der Erben- 
gesamtheit. Fiir die Gemeinschaftsarbeit waren die Sippegenossen in den 
,»Zehnschaften“ organisiert, an deren Spitze ein Vorarbeiter, der ,,Chunca- 
camayoc“’ (—,,Beamter iiber 10“), stand. Die Oberaufsicht fiihrte, als fir 
die Tributleistungen verantwortliche Spitzenperson, der Curaca_ selbst; 
Castro #28: ,,Die Kaziken lebten in harter Arbeit, immer auf der Hut, daB 
es in der Leistung von Kleidern und Bodenprodukten keinen Ausfall gabe.“ 
Coso ?2° erganzt: ,,Doch die ,Dekurionen‘ arbeiteten den ganzen Tag wie die 
gemeinen Indianer ohne Amt.“ Den Aufgabenkreis dieser Zehnschaftsfihrer 
bestimmt Garcitaso '*° in zwei Richtungen: Einmal ,,Aufsicht iiber die 
Arbeit und Versorgung der Arbeitenden mit allem Notigen“, zweitens Meldung 
von Delikten an die zustandige Person. Auch OnpsGarpo ‘** fiihrt die 
Teilung der Hundertschaften in Zehnschaften an, die unter einem mandon 
(Vertrauensmanne) standen, ,,der aber mit ihnen zu arbeiten hatte“. Der 
Chunca-camayoc hatte den einzelnen Arbeitern, so wie es der Sippenvorsteher 
mit den einzelnen Zehnschaften tat, ihre Landstreifen anzuweisen, darauf zu 
achten, daB niemand miiBig war, hatte das Saatgut zu beschaffen, trug 
Sorge fiir die Ablieferung der Ertrage in die lokalen Speicher und brachte 
Streitigkeiten und VerstéBe zur Anzeige vor das Sippenhaupt. “a 

Uber die Bebauungsart des Domaniums und der Almende 14B8t sich — 
eine gewisse Klarheit erlangen. Die Zehnschaften verteilten einzelne Feld- 
streifen unter sich. Auf jedem Streifen ordneten die Zehnschaftsfiihrer ihre — 
Genossen nebeneinander an, so daB auf jeden ein schmaler Teilstreifen entfiel. 
Sehr instruktiv schildert Copo 1%, indem er zugleich iiber die Hilfsstellung 
der Frau bei der Landarbeit unterrichtet: ,,Die Manner allein pfliigten, in 
Reihen aufgestellt, und hinter ihnen standen ihre Frauen, in einer zweiten 
Reihe den Mannern nachgestellt; und wahrend die Manner mit ihren Tacllas 
die Feldstiicke aufrissen, wandten die Frauen sie um und zerkleinerten sie.“ — 
Der Tacila (ein primitiver Pflug) war ein Pfahl mit Bronze- oder Steinspitze. — 


“7 In diesem Falle waren sie auf den Unterhalt aus dem Leihgute beschrankt, wahrend 
alle Produkte des Herrenlandes diesem als Reinertrag zuflossen. Wurden den Yan. keine Hufe 
zugewiesen, so verminderte sich der Rohertrag des Gesamtgutes um die Unterhaltsmittel der 
Arbeiter. Der Unterschied war wichtig fiir Kalkulation und Kontrolle. 
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Trotz diesem mangelhaften Werkzeuge war der Hackbau der Peruaner durch 
Wasserleitungen, Terrassierungen, Dingungen weitgehend intensiviert. 

An die Stelle des Landbaues trat in den héher gelegenen Zonen der 
Anden (iiber 3300 m) die Viehwirtschaft. ,,Die Weiden und Jagd- 
griinde wurden nach festen Regeln gemeinsam beniitzt 123.“ Neben der Einzel- 
jagd veranstalteten die Inka-Delegaten Treibjagden, die verschiedene Autoren 
beschreiben. Die Wolle der erlegten Tiere wurde dann unter die anstoBenden 
Marken und hier unter die Haushaltungen verteilt, welche die Gewebe speicher- 
fertig bereiteten. Dieser Fall war verhaltnismaBig unwichtig; bestand doch die 
Kleidung der gemeinfreien peruanischen Bevélkerung zumeist aus Lamawolle, 
wahrend die feineren Gewebe aus Alpaka- und Viscacha-Gespinst dem Adel 
und Hofe vorbehalten waren. 

Die Lamaherden der Gemeinde wurden periodisch geschoren, indem 
man jedem einzelne Tiere zuwies. Dann wurde den Haushaltungen ein 
ihrem Bedarfe entsprechender Wolleanteil zur Anfertigung der Familien- 
kleidung ausgehandigt, nachdem vorher eine Quote fiir die Unterstiitzungs- 
berechtigten reserviert worden war 194. Copo 1°5: ,,Die.Wolle des Gemeinde- 
viehes wurde unter die Dorigenossen verteilt, indem man jedem die Menge gab, 
die er tasadamente (=unter Zugrundelegung eines Durchschnittsbedarfes) 
fiir sich wie fir Frau und Kinder notig hatte; die Kaziken gingen von Haus 
zu Haus, um zu sehen, ob die Kleidung angefertigt wurde; diese Gemeinde- 
wolle kam allen zugute, ohne daB man dem, der eigenes Vieh besaB, seinen 
Anteil vorenthielt.“ Zunachst war der Einzelne ja Glied der Markgenossen- 
schaft, und als solchem stand ihm ein Anteil an der Gemeindewolle zu. Wenn 
der Inka ihm fiir besondere Verdienste Lama-Exemplare von seinen eigenen 
tibergab, so erfuhr die Markgenossenschaft dadurch keine Schmalerung. Die 
Verleihung von Sondereigen war ein Vorgang, der die Rechtsbeziehungen des 
Bevorrechteten zu seiner Sippe nicht beriihrte. Ein Beweis auch dafiir, da8 
das Sondereigen nicht aus dem Gemeindelande und -vieh genommen wurde, 
in welchem Falle die Betreffenden bei der kommunalen Austeilung wohl iiber- 
gangen worden waren! Gemeinsame Wartung des Viehes und periodische 
Austeilung der Wolle findet sich auch bei ONpEGARDO 18%. Er erwahnt, daB 
die gleiche Methode — Verteilung der gemeinsam geschorenen Wolle zur 
Verarbeitung an jede einzelne Haushaltung — auch hinsichtlich des Inka- 
und Sonnen-Viehes durchgefiihrt wurde, wobei die Produkte in die lokalen 
Tributspeicher flossen. Die Arbeit, die der private Viehbesitz mit sich - 
brachte, lag natiirlich allein den Eigentiimern ob. 

Einen Ausnahmefall von der dargelegten Arbeitsverfassung schildert 
OnpeEGARDO 727: , Bei Diirre riickt der gréBte Teil der Leute aus und 14Bt sich 
in einer tiefer gelegenen Gegend fiir vier bis fiinf Monate nieder, um sich zu 
erhalten und dann mit den mit Mais beladenen Tieren zuriickzukehren.“ Eine 
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zweite Ausnahme stellt, ohne quellenmaBige Belegung, Bastian *** fest: 
,Neben den Mitimaes (= Kolonisten) fanden sich in den verschiedenen Pro- 
vinzen noch andere Fremde, die zum Bebauen der Landereien des Inkas fir 
langere oder kiirzere Dauer berufen waren und dann zugleich Landereien als 
Eigentum empfingen, obwohl sie ihren einheimischen Kaziken unterworfen 
blieben, und nicht dem Landesherrn.“ Hier handelte es sich jeweils um einen 
Notstand, der zu zeitweiser Umpflanzung von Bevélkerungsteilen zwang, aus 
voriibergehendem Mangel an Arbeitskraften in einem relativ diinner besie- 
delten Territorium. Bastian hebt die rechtliche Scheidung dieser auswartigen 
Arbeiter von den Kolonisten hervor, die auch fiir die Saisonwanderer ONDE- 
GARDO’s gilt. Die Kolonisten waren, wenn nicht ganze Hundertschaften ver- 
pflanzt wurden, von der Zugehérigkeit zu ihrer Sippe und dem Gehorsam 
gegeniiber ihrem Curaca eximiert und unmittelbar dem Inka unterstellt. 
Die nicht fiir dauernd verpflanzten Landarbeiter verblieben in ihrem Sippen- 
verbande, wahrten Rechte und Pflichten des Markgenossen und unterstanden 
der Verfiigung des Inkas nur mittelbar als Glieder der Sippengenossen- 
schaft. Unter den von BastIAN genannten, ihnen zu ,,Eigentum“ tibergebenen 
Feldern werden zur NutznieBung fiir die Dauer ihrer Anwesenheit verliehene 
Ackerstiicke zu verstehen sein. 


Kap. V: Der Stand der Arbeitsteilung. 


Die wirtschaftlich autonomen Marken waren abgeschlossene, auf Selbst- 
versorgung eingestellte Wirtschaftseinheiten. Ein Grund hierfiir war die 
geringe Spezialisierung der gewerblichen TAtigkeit, die keinen AnlaB zum 
Austausch von Erzeugnissen bot, welche die Bewohner einer Gegend technisch 
oder kiinstlerisch vollkommener hatten produzieren kénnen, als die Bewohner 
einer anderen. Wie die Sippe war auch die Familie im wesentlichen 
autark; sie erzeugte in ihrem Kreise die Gegenstande ihres Bedarfes. 

Diese rudimentare. gewerbliche Arbeitsteilung wird von Acosta ‘** 
ausfiihrlich charakterisiert: ,,Die Indianer Perus hatten die Fertigkeit, ihre 
Kinder alle Kiinste und Arbeiten zu lehren, die fiir das menschliche Leben 
nétig sind; denn es gab keine Berufshandwerker unter ihnen, Schneider, 
Schuhmacher, Weber und andere, sondern jeder lernte, was fiir seine Person 
und seinen Haushalt nétig war und versorgte sich selbst. Alle konnten weben 
und ihre Kleidung herstellen, jeder verstand, den Boden zu bebauen und nutz- 
bar zu machen, ohne daB man von einem Bauernstande hort; andere Kiinste 
und Gewerbe, die nicht unbedingt zum Leben nétig waren, hatten ihre Berufs- 
arbeiter, so Goldschmiede, Maler, Tépfer, Schiffer und Musiker. Es gab auch 
Weber fiir exquisite Wirkarbeit, wie sie die Vornehmen trugen, aber das gemein- 
freie Volk hatte zu Hause alles Nétige, ohne es kaufen zu miissen.“ Im Kreise 
der Kleinfamilie wurde hergestellt, was die Kleinfamilie verbrauchte, wahrend 
es Facharbeiter nur fiir wenige Verrichtungen gab, die iiberdurchschnittliche 
Anforderungen an Begabung und Geschicklichkeit des Einzelnen stellten. 
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Von einigen Autoren wird allerdings eine ausgebildetere gewerb- 
liche Arbeitsteilung iiberiefert. So erwahnt der ANOnIMO 14° einen 
Befehl der Inkas, daB ,,in jedem Pueblo Meister eines jeden Gewerbes ver- 
treten sein sollten“, und daB man ,,die Neigungen und Fahigkeiten der Knaben 
studieren solle“ zur Bestimmung ihres kiinftigen Berufes. Der Zentralgewalt 
fehlte iiberhaupt die Durchfithrungs- und Kontrollméglichkeit zu einer so 
intensiven wirtschaftspolitischen Mafregel. Vor allem eine Unterschatzung 
der schwierigen Verkehrsverhaltnisse des ausgedehnten Herrschaftsgebietes 
liegt der Ansicht von BrTaNzos zugrunde, der Inka habe befohlen, ,,daB die 
Goldschmiede und feineren Handwerker aller Stadte zusammenkamen“. Uber 
den Kreis dieser feineren Handwerker, der vielleicht nur wenige spezielle 
Verrichtungen umfassen mochte, ist damit ja auch nichts gesagt. Es gebietet 
sich auch logisch nicht, daB BrTANzos sie in Gegensatz zu daneben existie- 
renden ,,niedrigen Handwerkern“ stellen will. Ebenso unklar sagt SANTIL- 
LAN 741: ,,Von allen Friichten, die es in jeder provincia gab, und von allem, 
was die Handwerker der einzelnen Gewerbe herstellten, steuerte man dem 
Inka.“ SANTILLAN hat hierbei wohl an alle eben vorhandenen Berufshand- 
werker gedacht; oder er will alle mdglichen gewerblichen Erzeugnisse dem 
Inka zuflieBen lassen, ganz gleich, ob sie von Facharbeitern stammten, oder 
ob eine einzige Person der Familie die Funktionen des Schusters, Schneiders, 
Tischlers usw. umfassend versah. 

Es ist darum unverstandlich, wie BasTIAN 1*? ausfithren kann, daB ,,den 
dem gemeinen Volke AngehGrigen nur erlaubt war, das in ihrem jedesmaligen 
Gewerke Bendtigte zu erlernen“. Weder belegt er selbst diese Ansicht, noch 
ist eine entsprechende Quellenstelle iiberhaupt auffindbar. Srevers’ +4? Aus- 
spruch: ,,Niemand durfte einen anderen Beruf ergreifen, als sein Vater“ birgt, 
tibertrieben, einen berechtigten Kern, den Prescorr ‘44 wiedergibt: ,,Die ge- 
werbliche Beschaftigung ging vom Vater auf den Sohn.“ Das ist gerechtfertigt. 
Soweit eine gewerbliche Spezialisierung eingetreten war, ist es durchaus wahr- 
scheinlich, daB der Sohn des Meisters eher als Aufenstehende sich die 
Geschicklichkeit des Vaters anzueignen vermochte, weil er seit friihester Jugend 
Zeuge und Gehilfe bei der Arbeit war. 

Die geringe Zahl dieser Berufsgewerbe wird auBer von Acosta aus- 
driicklich von CoBo und ONpEGaARDO festgestellt. Copo'45: ,Die tibrigen 
gemeinfreien Indianer mit Ausnahme der Goldschmiede verstanden samtlich, 
das herzustellen, was zur Fristung des Lebens nétig war.‘ ONDEGARDO 14°: 
»Alles, was das Leben im Rahmen von Brauch und Herkommen der Indianer 
erforderte, verstanden sie ohne Arbeitsteilung (yndistintamente) herzustellen, 
so daB niemand den anderen nétig hatte und ihn nicht zu bezahlen brauchte, 
damit er ihm das fiir Person und Haus Erforderte besorge.“ 
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Nur wenige spezialisierte Gewerbe werden in den Alteren Quellen ge- 
nannt. Goldschmiede und Tépfer erwahnt Acosta ’*'; BEeranzos, 
Copo 48 und Pepro Pizarro }4® sprechen von Goldschmieden. Nach ONpDE- 
GARDO °° wurden die feineren Webarbeiten von Berufshandwerkern 
hergestellt (so auch ToLepo '®'), wobei er betont, daB die gewéhnliche Web- 
arbeit in den einzelnen Haushaltungen verrichtet wurde. Als Berufsgewerbe 
nennt er 15? noch Kunstgewerbler in Gold und edlerem Holz. Auffallend 
ist, daB keine einzige Altere Quelle Metallarbeiter erwahnt. Es ist nicht anzu- 
nehmen, daB die Konquistadoren-Werke die Bearbeitung der Bronze unter 
dem Gewerbe der plateros mitverstehen. Metallverarbeitung war weniger 
wichtig als in der Alten Welt: Eisen war unbekannt und die Bronze iiber- 
wiegend im Gebrauch, noch Stein und Holz. Soweit die Bronze aber, z. B. zu 
Pflugspitzen und Waffen, Verwendung fand, ist eine Verarbeitung durch 
Berufshandwerker wie fiir Gold und Silber wahrscheinlich. Auch Reiss und 
Sievers sprechen von ,,Metallarbeitern“ im allgemeinen und leiten deren 
Existenz nicht aus den Quellen ab, sondern durch ethnologische Analogie: ist 
doch die Schmiedekunst auf den friihesten Stufen nicht nur der germanischen, 
sondern aller primitiven Vélkerentwicklung das typische Berufshandwerk! — 
Jedenfalls war aber der feststellbare Kreis der spezialisierten Gewerbe tiber- 
aus eng; mit Sicherheit bestanden Facharbeiter nur fiir Schmiedekunst (Bronze, 
Gold und Silber), feinere Weberei und feinere Topferei. — Nur das wurde 
von Spezialarbeitern hergestellt, was einer itberdurchschnittlichen Geschick- 
lichkeit bedurfte, und diese Erzeugnisse trugen — aufBer den Produkten der 
Bronzeschmiedekunst — durchaus den Charakter der Luxusarbeit. Alle 
Lebensnotwendigkeit fand im Einzelhaushalte ihre Befriedigung; alle gewerb- 
liche Tatigkeit stellt sich als Nebenbeschaftigung neben der landwirksel ata 
Unterhaltsquelle dar. 


So konnte die gewerbliche Arbeitsteilung kaum AnlaB zu einem inter- 
Ickalen Tauschverkehr sein. Besonders auch darum nicht, weil auBer den 
Bronzeschmieden die Berufshandwerker vielleicht ausschlieBlich im Dienste 
des Inkas arbeiteten: die kunstgewerblichen Edelmetallprodukte, die feineren 
keramischen und Textilarbeiten flossen als Tributleistungen durch das System 
der Speicher der Zentralgewalt zu. 


Infolge der rudimentaren gewerblichen Spezialisation fehlte es auch an 
einer Arbeitsteilung ,Stadt— Land“, die einen regelmaBigen Austausch- — 
verkehr bewirkt hatte. Die von den Konquistadoren iiberlieferten ,,Stadte“ 
waren nur groBe Dérfer, die eine durch Soldaten, Beamte und Kolonisten ver- 
starkte Bevélkerung aufwiesen. Der agrarische Charakter dieser Siedlungen 
anderte sich aber dadurch in nichts, die landwirtschaftliche Besitz- und Arbeits- 
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verfassung und der landwirtschaftliche Erwerb der ,,Stadte“-Bewohner, soweit 
sie nicht von den Inkas unterhalten wurden, blieben davon unberiihrt. 

Ein interlokaler Handel war nur hinsichtlich gewisser Erzeugnisse der 
Urproduktion denkbar (wie Salz, Felle, Wolle, Korn), von denen die einen 
Provinzen einen Uberschu8 produzierten, den sie an andere Gebiete mit 
anderen spezifischen Produkten abliefern konnten 1°?. Einen solchen Austausch 
zur Erganzung der lokalen Produktion beschreibt Castro 1°: ,,Der Inka hatte 
aus Gnade die Ordnung eingefiihrt, daB er die Taler der Yungas mit denen der 
Sierra so verband, da8 Chincha-suyu mit Colla-suyu in Verbindung stand; 
von dem Tribute Colla-sujus verteilte er in Chincha-suyu und von dem 
Chincha-suyu in Colla-suyu, denn die einen entbehrten dessen, was die 
anderen besafBen.“ (Colla-suyu als Viehzucht-, Chincha-suyu als Ackerbau- 
Provinz.) ONDEGARDO 1°> hebt das Wesentliche hervor: ,,Die Lasttiere wurden 
mit Wolle zu Tal gesandt und fiir den Riickweg mit Mais und Aji (amerikani- 
scher Pfeffer) beladen.““ Der Austausch der tierischen Produkte gegen die 
Erzeugnisse der Ackerbaugegenden war ja das Problem, das zu einer gleich- 
maBigen Versorgung der peruanischen Bevélkerung zu lésen war (siehe Ein- 
leittung § 2). Ein Tauschverkehr Wolle—Mais muB zwischen den Bewohnern 
der Puna und der Yungas bestanden haben. Seine Formen sind unbe- 
kannt. Es ist durchaus anzunehmen, daB dieser Verkehr bereits vor der Inka- 


_ Herrschaft stattfand, so wie er noch heute besteht. Aber wir wissen nicht, 


ob er auch im Inka-Staate in der namlichen ungeregelten Weise vor sich ging, 
ob nicht vielmehr (so Castro) die Versorgung der ackerbauenden Talbewohner 
mit Wolle, die der viehzuchttreibenden Bevolkerung der Hochflachen mit 
Brotgetreide unter Leitung der Inkas geschah, mittels Transport-Fronden und 
der staatlichen Speicher. Dariiber sagen die Quellen nichts. MrppENporr 1° 
entscheidet die Frage zugunsten der Staatswirtschaft: ,,Den Austausch der 
zum Lebensunterhalt dienenden Bodenerzeugnisse besorgte der Staat.“ Dann 
entsprache die Ordnung derjenigen im Jesuitenstaate Paraguay, fiir den 
GoTHEIN auch die ,,Besorgung des gesamten Giiteraustausches durch den 
Staat“ festgestellt hat: ,,Innerhalb jeder einzelnen Reduktion kam infolge der 
Ablieferung aller Produkte in die Magazine und der obrigkeitlichen Austeilung 
derselben ein Austausch gar nicht in Frage.“ Auch BreHm 157 raumt dem 
freien Handel wegen der Speicherwirtschaft nur geringe Ausdehnung ein, 
auBer an der Kiste und im Hochgebirge. Ich entscheide mich fir die 
andere Lésung. Wenn dieser vertikale Tauschverkehr jahrhundertelang in 
dezentralisierter Weise vor sich gegangen war, welche Notwendigkeit bestand 
dann zu einer zentralistischen Regelung, die den selbstinteressierten Marken 


8 Fin Aufenhandel mit auferhalb des Reichsgebietes lebenden Stimmen kam nicht 
in Betracht: die Westgrenze war der Ozean, die Vélkerschaften im Norden und Siiden waren 
unter die gleichen Naturbedingungen wie die Bewohner des Inka-Staates gestellt, und die 
Urwiilder des diinnbesiedelten brasilianischen Tieflandes bildeten eine uniiberwitdliche Schranke 
nach Osten hin. 

pa 9. 

‘53 Report, S. 159. 
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die Bestimmung iiber Objekte und AusmaB des Handels nahm? Vor allem, — 
welches Interesse hatten die Eroberer, Opfer an Arbeitskraft und Sachgiitern 
fiir die umstandliche zentralistische Besorgung eines Vorganges zu bringen, 
dessen freie Abwicklung die Versorgung der Eingebornen durchaus sicher- 
stellen konnte? 

Dieser vertikale Austausch stellte aber auch die einzige bedeutende 
Erscheinung des peruanischen Handels dar. Dessen sonstige Unbedeutend- 
heit wird von verschiedenen Autoren erwahnt. Copo 15° behauptet zwar: ,,Der 
Verkehr und Handel unter den einzelnen Provinzen war sehr lebhaft“ — die 
friiheren, Las CasAs und SANTILLAN lehren das Gegenteil! Las Casas 159, 
,sie hatten wenig Handelsverkehr mit anderen Dérfern und Provinzen“, sowie: 
,,Man begniigte sich mit dem, was es in der Heimat und im Dorfe gab.“ (So 
auch SANTILLAN 7%.) RatzeL hat recht, wenn er die Sippenverfassung (und — 
die dadurch bedingte Markgenossenschaft) fiir ein Hemmnis des Handels- 
verkehres halt. Die natiirlichen Schwierigkeiten des Verkehres (siehe Ein- 
leitung) und die hohen Transportkosten traten als weitere Hindernisse hinzu 
und beschrankten den Handel — mit Ausnahme des einem elementaren Exi- 
stenzbediirfnisse dienenden vertikalen Verkehrs — auf gelegentliche Tausch- 
akte innerhalb der autarken Markgenossenschaft. 

Ein allgemeines Tauschgut gab es nicht. Las Casas 1*!: ,,Sie besaBen 
kein Geld zum Handel, sondern nur das Mittel, welches die Vernunft lehrt: 
die einen Giiter gegen die anderen zu tauschen.“ Naturalentgelt wird von 
Castro 1% fiir die Kaufehe erwahnt. Fitr BREHM’s und BasTiAn’s 1° Ansicht, 
die Kokafriichte hatten als Geld gedient, finde ich in den Quellen keinen Beleg. 
Es ist aber wahrscheinlich, daB einzelne Giiter, wie die von allen begehrte, 
leicht tibertragbare und seltene Koka, als bevorzugte Tauschmittel beniitzt 
wurden. Die Edelmetalle jedoch standen ausschlieBlich den Inkas zu und 
waren der Nutzung der Gemeinfreien unbedingt entriickt. 

Wahrend gesonderte Tatigkeiten fiir Mann und Weib nachweisbar sind, 
finden sich zur Berufsbildung nur Ansatze. Ebensowenig ausgebildet war 
die territoriale Arbeitsteilung: eine lokale Arbeitsteilung (Stadt—Land) fehlte 
mangels gewerblicher Spezialisation. Ein interlokaler Tauschverkehr war nur 
in dem Austausche der Wolle aus der Puna gegen das Brotgetreide der Yungas 
von Bedeutung. Ein internationaler Handel kam iiberhaupt nicht in Betracht. 
Die einzelnen Marken waren wesentlich auf sich gestellt. Das trug dazu 
bei, dem Leben des gemeinfreien Indianers den Charakter starkster Gleich- 
formigkeit zu verleihen '°*. In der autarken Mark war jeder Sippengenosse 
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*** Nach PEDRO PIZARRO (S. 379) bestand die Nahrung des gemeinfreien Indianers aus 
Mais, Kartoffeln (und ahnlichen Knollengewachsen) und Fluffischen; nur ausnahmsweise 
(wegen der geringen Zahl und des hohen Wertes des Viehes) gesellte sich Fleisch dazu. 
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gleichberechtigt, mehr als das, hier waren alle Sippengenossen gleich. Gleich 
- waren Einkommen und Besitz, ohne nennenswerte Differenzierung waren die 
tagliche Arbeit und der Unterhalt der Einzelnen. 


SchluB. 


Zu Unrecht setzt Pritippovicn 1® den Staat der Peruaner dem tiirki- 
schen Reiche gleich, in denen beiden sich ,,Gemeineigentum am Grund und 
Boden mit der weitestgehenden Vereinigung der politischen Macht in einer 
Hand“ verbinde. In der Tiirkei ist eine betrachtliche Quote des Bodens Staats- 
eigentum, in der ,,geschlossenen Hauswirtschaft“ Perus ging das Gemein- 
eigentum am Boden mit einer sippen- und markgenossenschaftlichen Wirt- 
schaftsverfassung einher. 

Die Sippe, die eine gemeinsame Abstammung im Ahnenkulte einte, 
bildete einen Rechtsschutzverband und eine militéarische Gemeinschaft. Die 
Ayllus waren dorfweise gesiedelt, da die Kultivierung des Bodens geschlechter- 
weise in Angriff genommen worden war. Es bestand Feldgemeinschait. 
Der Boden stand in kollektivem Eigentum der Sippe. Die Acker wurden ge- 
meinsam unter die Dorfgenossen verteilt, die Bestellung regelte der Flur- 
zwang. Ein Rest der Gemarkung, die Almende, blieb unverteilt, besonders 
samtliches Wald- und Weideland. Auf dem nicht ausgeteilten Lande waren 
auch Bearbeitung und Nutzung gemeinsam. Kollektiveigentum bestand auch 
am Vieh. Im Gegensatz zur serbischen ,,Hauskommunion“ herrschte Privat- 
eigentum und Erbrecht an Mobilien. Fiir das Verhaltnis des Einzelnen zur 
Markgenossenschaft galt der Grundsatz der ,,generellen Entgeltlichkeit“ 
Gegentiber der Zentralgewalt war die Dorfsippe wirtschaftlich autonom. Der 
Umfang der Tributacker war festgelegt; an allem iibrigen Lande hatte die Dort- 

_ schaft unbeschranktes Eigentum. Sie regelte Erzeugung und Verteilung durch 
autonomes Markstatut. Die Sippe war autark. Der interlokale Handel be- 
schrankte sich auf wenige Urprodukte, deren Gewinnungsméglichkeit terri- 
torial gebunden war. Aller Handel war Naturaltausch. ; 

Die Inkas schufen keinen ,,sozialistischen GroBstaat“. Die Inka-StraBen 
und -Speicher dienten nicht einer ,,Besorgung des Giiteraustausches durch den 
Staat“, sondern nur der Ablieferung der Naturalabgaben, fiir welche die 
Sippengesamtheit, gleich dem russischen Mir, solidarisch der Zentralgewalt 
haftete. Eine Férderung der interlokalen Arbeitsteilung bewirkten die Inkas 
nicht. In die Eigentumsordnung der Marken griffen sie nur durch Ent- 
eignung des Tributlandes ein, das zu einem kleinen Teile an den Adel vergabi 
wurde. Wirtschaftliche Gegenleistungen der Inkas sind nur in der Anlegung 
groBer Wasserleitungen, deren Benutzung innerhalb des Markgebietes die 
Sippe regelte, und in der Erméglichung einer ergiebigeren Bodenproduktion 
durch Kolonisation zu sehen, soweit diese nicht lediglich als militarische 
SicherheitsmaBnahme unternommen wurde. 


RATZEL (,,Uberblick iiber die altamerikanische Kultur“) erwahnt die Herstellung einer Kar- 
toffelkonserve (Chufe). 
183 § 39, 
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Das Inka-Reich einen ,,Sozialstaat par excellence“ zu nennen, heiBt die 
tatsichliche Natur dieses Erobererstaates griindlich verkennen. Die einzige 
MaBregel der im iibrigen lediglich auf Beherrschung und Ausbeutung aus- 
gehenden peruanischen Zentralgewalt, die als MaBnahme sozialer Wohlfahrts- 
politik angesehen werden k6nnte, ist die yon einzelnen Autoren erwahnte 
Unterstiitzung von durch Mifernten oder Elementarereignisse notleidenden 
Provinzen aus den Staatsspeichern. Diese Leistung darf aber doch wohl nur 
in ihrem Erfolge, nicht in ihrem Motiv sozial genannt werden, weil jede 
solche Hilfsaktion eine zu gut rentierende Kapitalanlage war, als daB sich die 
Nachsicht eines Glaubigers verkennen lieBe, der im Interesse der dauernden — 
Zahlungsfahigkeit des Schuldners einen einmaligen SanierungszuschuB liefert. 
Wo den Eroberern am Wohlergehen der Untertanen nichts gelegen war, wie — 
bei der Not der Greise und Kranken, fiel die Unterstiitzung der Darbenden 
der Sippengenossenschaft zur Last. Uber Abgaben und Fronden der unter- 
worfenen Bevélkerung sind wir eingehend unterrichtet. Uber die ,,Sozial- 
politik“ der Eroberer liegen nur sehr vage Berichte vor, die nicht gestatten, 
das Bild der peruanischen Wirtschaft im Sinne eines kollcktivistischen Muster- 
staates zu verschdnern. 

Mit geringfiigigen Ausnahmen wurde die Wirtschaft der Marken von 
der Zentralgewalt nicht beriihrt. Die Inkas taten nichts zu einem Ausgleich der 
sozialen Standesunterschiede, unternahmen nichts zwecks Zentralisation von — 
Erzeugung, Verteilung oder Verbrauch. Sie iiberlieBen das Wirtschaftsleben, 
dezentralisiert, wie sie es vorfanden, der autonomen und autarken Dort- 
genossenschaft. 
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PieilschieRen und Jagdgebrauche der Khasi. 
Von P. F. STEGMILLER, S. D. S., apost. Missionar von Assam. 


1. Das PfeilschieBen und seine Gerite. 


Dem allgemeinen Interesse entsprechend, welches dem Pfeilschiefen 
entgegengebracht wird, sind auch die dazu gehdrigen Utensilien mit grofer 
Geschicklichkeit und Kunstfertigkeit? ausgestattet, ndmlich der Bogen, die 
Pfeile und die Zielscheiben. 

Zum Khasi-Bogen (ka rynthieh) nimmt man eine vielknotige Bambus- 
art, und zwar schneidet man denselben so aus einem Stiick heraus, daf 
wenigstens fiinf Knoten am Bogen sind. Die Lange des Bogens betragt 
rund 1:50 m. Es ist nicht gleichgiiltig, wie lang der Bogen ist. Die besten 
Schiitzen behaupten, da8 der Bogen nach Ma, und zwar nach dem Langen- 
ma8 der Schiitzen bis zur Schulterhdhe gemacht sein mu8. Die Gréfe des 
Mannes bestimmt die Gréfe des Bogens 2. ; 

Ist ein vielknotiger starker Bambus gefunden, so wird er, nachdem die 
Lange bestimmt ist, abgeschnitten und halbiert. Die Aufenseite des Bogens 
wird bei kleineren Bogen stark abgerundet’, bei den gew6hnlichen und bei 
gréBeren Bogen wird fast die volle Halfte des Bambus genommen. Nur an 
den Seiten wird etwas abgeschnitten, so da8 der Durchschnitt dieser Bogen 
fast ein Rechteck bildet*. Die glanzende, dufere Seite des Bambus kommt 
in jedem Falle in die Innenseite des Bogens. Gegen die Bogenenden ver- 
jiingt sich der Bogen. Die Enden werden abgerundet. Unterhalb des’ einen 
Endes wird ungeféhr 3 cm entfernt ringsum ein Einschnitt gemacht, in 
welchem die Sehne direkt, ohne weitere andere Verbindungsmittel, einge- 
hangt wird. Durch strammes Anziehen dieser Schlinge bleibt die Sehne 
befestigt. Am anderen Ende des Bogens wird ein Zapfen geschnitten, um 
den die Sehne vor dem Schuf gehdngt wird. Vielfach setzen beide Bogen- 
enden in einer Spitze ab®. Der Bogen darf nicht gespannt aufbewahrt werden, 
sondern muf bei langerem Nichtgebrauch entspannt sein. Das Einhangen 
der Sehne geschieht stets in der Weise, daf der Schiitze den Bogen stehend 
in die linke Hand nimmt, ihn mit dem einen Ende, an dem die Sehne stets 
befestigt bleibt, auf die Erde stiitzt und dann mit der rechten Hand das 
andere Ende soweit herabdrtickt, da8 die Sehnenschlinge in den Zapfen 
eingehangt werden kann. Bei Bégen mit abgesetzten Spitzen wird in vielen 
Fallen die Sehne mittels einer besonderen Schlinge aus Bast oder gespal- 


‘ HERMANN MEYER, ,Pfeil und Bogen in Zentralbrasilien*, Leipzig 1895, S. 16. 

2 BRUNO ADLER, Internationales Archiv fiir Ethnographie, Bd. 14, Supplement: ,Der 
nordasiatische Pfeil“, S. 14: ,Der lange Pfeil der Japaner entspricht dem langsten Bogen, 
dem wir in Asien begegnen: Erscheinungen die im krassesten Gegensatz zur kleinen Gestalt 
des Japaners stehen‘*. 

Abbi I, Fig. ie 

sAbb., Fig, 235351 4:¢; 

° Abb. I, Fig. 1, 20. 

Anthropos XX. 1925. 14 


=< 
Peg ay 


608 P. F. STEGMILLER, S. D. S., 


4e 


mm 


Abb. I. Khasi-Bogen. 
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tenem Bambus (wu fhri) eingehangt, aber auch direkt durch Umhangen um 
den Zapfen befestigt. 


In der Mitte wird der Bogen flach geschnitzt und ein Rotangstreifen 
um denselben gewickelt, so daf ein 12 bis 15 cm breites Band entsteht. 
Zweck desselben ist ein sicherer Halt, da die linke Hand, welche den Bogen 
beim Schiefien tragt, an der gerippten Unterlage einen besseren Halt be- 
kommt. Auch an anderen Stellen, vorziiglich an den Enden des Bogens 
werden solche Rohrbander befestigt, die lediglich den Zweck eines Orna- 
mentes haben. 


Ist der Bogen fertiggestellt, so wird er tiichtig angerduchert. Das 
Rauchern geschieht in der Hiitte. Im Mittelpunkte der Hiitte brennt standig 
in einem Erd- oder Steinherd ein Feuer, dessen Rauch, weil ohne Abzug 
oder Kamin, sich so gut als mdéglich einen Ausweg sucht. Oberhalb des 
Feuers ist von der Decke herab eine Schwinge angebracht, auf der das 
Holz zum Trocknen liegt. Auf dieser Schwinge wird nun der Bogen und 
ebenso die Sehne solange liegen gelassen, bis der erwiinschte Erfolg ein- 
getreten ist. Geraducherte Bogen sind widerstandsfahiger gegen die Nasse 
‘und dauerhafter, da bedeutend zaher. Einen Einflu8 auf die Biegsamkeit 
des Bogens hat das Rauchern nicht®. 


Zur Herstellung der Sehne (uw ksai) spalten die Khasi einen Bambus 
und splittern davon einen Streifen ab, den sie stark anrauchern. Die Sehne 
ist fiir Bogen mit ringférmigem Einschnitt gleichmafig, fiir Bogen mit ab- 
gesetzten Spitzen verdickt sie sich gegen die Enden, an welchen Widerlager 
aus Bambusknoten (mit der Sehne aus einem Stiick) geschnitzt werden. 
Die zur Sehne verwendeten Bambusarten werden von den Khasi uw spit, 
u skhen und uw siej-lieh genannt. Zur Sehne werden auch Bastschntire 
mehrfach gedreht, verwendet. Die Bambussehnen werden gerduchert (siehe 
oben). Die so gewonnenen Sehnen sind auferst stark und vertragen eine 
grofe Spannung. Bei einem 150 cm grofen Bogen betragt die Segmenthohe, 
d. h. die Spannung bei eingehdngter Sehne 10 bis 12 cm. Manchmal hat 
aber die Sehne fast die Lange des Bogens und es resultiert daher daraus 
keinerlei Spannung. Beim Abschuf wird die Spannung durch Anspannen 
der Sehne bis auf 60 cm erhoht. Der Bogen stellt somit eine starke, wuch- 


° Ethnographisches Museum Miinchen: Bogen As, 108, a, b, c, haben 3 Knoten; 
Bogen As, 28, hat 4 Knoten; Bogen J hat 3 Knoten; Bogen S hat 5 Knoten; Bogen As, 
108, a, b, c, haben Linge 119°5 cm; Bogen As, 28, hat Lange 144 cm; Bogen J hat Lange 
141 cm; Bogen S hat Lange 156 cm; Bogen As, a, b, c, haben in der Mitte 22 mm, an den 
Enden 17 mm Breite; Bogen As, 28, hat in der Mitte 27 mm, an den Enden 18 mm Breite; 
Bogen J hat in der Mitte 25 mm, an den Enden 12 bis 16 mm Breite; Bogen S hat in der 
Mitte 32 mm, an den Enden 12 bis 18 mm Breite; Bogen S geht nach dem Ende, wo die 
Sehne vor dem Schuf erst eingehangt wird, gleichmafig verjiingend weiter, wahrend er nach 
dem anderen Ende zu hoch wird. Hohe des Bogens in der Mitte 15 mm, an dem einen Ende 
12 mm, an dem anderen Ende 17 mm; Bogen J geht nach dem Ende zu, wo die Sehne vor 
dem Schu8 erst eingehangt wird, gleichmafig verjiingend weiter, wahrend er nach dem an- 
deren Ende zu rund wird. Hohe in der Mitte 15 mm, an dem einen Ende 12 mm (in der 
Breite), an dem anderen Ende 12 mm (rund im Durchschnitt). Samtliche Bogen haben weder 
Einschniirungen des Handgriffes noch sonstige Ornamentik. 

14* 
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tige Schleuder dar, der den Pfeil ohne weitere Mechanik nur durch An- 
ziehen der Sehne und Riickbewegung des gebogenen Bambus fortbewegt’. 
Die Khasi verfertigen folgende Arten von Pfeilen: 


1. Befiederte Pfeile (’nam-pur). 
2. Unbefiederte Pfeile (’nam). 


Befiedert oder unbefiedert sind: a) Jagdpfeile, 6) Sportpfeile; stets 
befiedert sind c) Kinderpfeile. 

Ad a) Jagdpfeile (u ’nam-pliang) sind ungefahr 70 cm lang, haben 
speerformige Spitzen mit Widerhaken®. Gewicht der Jagdpfeile ungefahr 
25 g. Diese Pfeile werden auch heutzutage noch vergiftet. 

Ad 6) Sportpfeile (u ’nam-sop) sind ungefahr 60 cm lang, haben runde, 
konische Eisenspitzen *. Gewicht der Sportpfeile ungefahr 8 g. 

Ad c) Kinderpfeile (u ’nam-phiah) sind ungefahr 50 cm lang, haben 
runde oder gar keine Eisenspitzen. Befiederung ist von den anderen Pfeilen 
verschieden (siehe diese). 

Pfeilschafte. 


Samtliche Pfeile werden aus einem sehr diinnen Bambus hergestellt 
(u ’nam-long oder igraé) und geraduchert. Man nimmt méglichst knotenfreies 
Bambus. Die Dicke der Pfeile betragt ungefahr 6 bis 7 mm. Die Lange der 
Pfeile variiert sehr. Denn Pfeil und Bogen miissen sich eben so innerlich 
erginzen, wie sie 4uferlich zusammengehéren’*. Es unterliegt keinem 
Zweifel, daB die Lange des Pfeiles von der Lange des Bogens abhdngt. 
Ein grofer, aber wenig biegsamer Bogen braucht keinen ebenso langen 


7 Bogen As, 108, b, hat eine fiinfknotige Bambussehne, die glanzende Seite nach 
innen gekehrt. Die Sehne ist in der Mitte 4 mm, an den Enden 7 mm breit. Am Ende selbst 
ist je ein Widerlager aus einem Stiick mit der Sehne geschnitzt. Die Sehne wird mittels 
einer dreifachen Bambusschnur (u thri) an den abgesetzten Spitzen befestigt. Die Sehne und 
die Bambusschnur wird von einem 3 mm breiten Bambusband festgehalten. Abb. I, Fig. 1a, 
Segmenthdhe 9cm. Gewicht des Bogens 190g. Bogen 108, a, b, c, haben schwerlich zu 
Sportzwecken gedient, wahrscheinlicher sind sie Kinderbogen, wenn sie nicht gar absichtlich — 
fiir den Verkauf an Europder angefertigt wurden. Bogen As, 28, hat eine fiinfknotige Bam- 
bussehne, in der Mitte 3 mm, an den Enden 8 mm breit, an beiden Enden sind Widerlager 
aus einem Stiick mit der Sehne. Die innen gekehrte, 4uBere, glinzende Seite der Bambus- 
sehne ist abgeschabt, mit Ausnahme der Sehnenenden. Dort ist sie abgesplittert und als 
Deckung fiir die Widerlager zuriickgebogen. Die Sehne ist mittels einer zweifachen Bast- 
schnur beiderseitig an den abgesetzten Spitzen befestigt. Beide werden mit Draht zusammen- 
gehalten. Abb. I, Fig. 2a, Segmenthéhe 8 cm. Gewicht des Bogens 330 g. Bogen J hat eine 
zweiknotige Bambussehne, 3 mm gleichmafig breit, ohne Widerlager. Befestigung an den 
Zapfen durch direktes Einhangen, Gewicht des Bogens 330 g. Abb. I, Fig. 4a, 4b. Bogen S 
hat eine dreifach gedrehte Sehne aus Bast. Diese Bastschnur wird schlingenartig um die 
Kerbe und um den Zapfen (abgesetzte Spitze) eingehangt. Die Kniipfungsknoten der Schlingen 
befinden sich 30, resp. 19 cm vom Ende entfernt. Gewicht des Bogens 449 g. Abb. I, Fig. 3a, 
36, 3c, 3d. Beide letztgenannten Bogen haben keine Segmenthdhe, da die Sehnen so lang 
sind wie die Bégen. 

* Abb. II, Fig. 2a, 20. 

® Abb. Il, Fig. 1. ; 

° Dr. R. KarutZ, ,Die afrikanischen Bogen, Pfeile und Kocher im Liibecker Museum 
fiir Volkerkunde*, Liibeck 1900, S. 219. 
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Pfeil, wie ein kleiner biegsamer. Die absolute Lange des Bogens bedingt 
die Lange des Pfeiles insofern, als einem langeren Bogen in der Regel 
auch ein langerer Pfeil entspricht!2. Sportpfeile schwimmen wagrecht auf 


dem Wasser }2. 
Pfeilspitzen. 


Die Pfeilspitzen werden aus Eisen in den Dorfschmieden gemacht. Die 
Spitzen fiir die Jagdpfeile (’nam-pliang) sind flach, gegen die Mitte etwas 
erhaben, haben glatte oder gezihnte Rander und zwei oder mehrere Wider- 
haken (speerférmig). Lange der Spitzen ungefahr 9 bis 15cm. Es werden auch 
schéne schmiedeiserne Pfeilspitzen mit durchbrochenen Mustern gemacht 8, 

Die Spitzen der Sportpfeile (’‘nam-sop) sind rund und konisch. Lange 
ungefahr 3 bis 6 cm. 

Die speerférmigen Pfeilspitzen werden vergiftet mit (ka bih) Gift, das 
die Khasi aus den Knollen einer Pflanze (aconitum ferox Wallich, Eisen- 
hut) gewinnen. 

Befestigung der Pfeilspitzen. 

Auf zweierlei Arten werden die Pfeilspitzen befestigt: 

1. Entweder wird der Pfeilschaft vorne zugespitzt und die Pfeilspitze, 
die innen hohl ist, dariibergestiilpt. Beides wird mit heifem Siegellack 
verbunden. 

2. Oder man hat eine eigene Hiilse aus Kupfer, die die Pfeilspitze 
mit dem Pfeilschaft verbindet. Siegellack wird nicht verwendet, da die Hiilse 
wie eine Zwinge wirkt. Lange der Hiilse ungefahr 1°5 cm. 


Pfeilkerbe. 

An dem der Spitze gegeniiberliegenden Ende wird bei jedem Pfeile 
eine Kerbe eingeschnitten. Der Pfeil wird so aus einem ganzen ’nam-long 
oder igrd (Bambusart) genommen, da8 die Kerbe gerade nach einem Knoten 
geschnitzt werden kann. Zweck der Kerbe ist ein ruhiges Aufsetzen auf die 
Sehne. Es gibt zweierlei Arten von Kerben: 

1. Kerben, die der Kurve eines maurischen Bogens gleichen ™. 

2. Kerben, die eine gerade Flache im Untergrund und links und rechts 
eine Spitze haben», 

Verhaltnis der Schneideflache zur Kerbe. 

Die grofen speerférmigen Spitzen der Jagdpfeile ('nam-pliang) stehen 
mit der breiten Flache im rechten Winkel zur Kerbe und somit zur Sehne 
des Bogens 8, 


™ BRUNO ADLER, wie oben, S. 13. - 

** So erzahlt WENIAMINOFF (Sapiski ob ostrowah Unalaschkinskago Otdjela, Bd. 2, 
St. Petersburg 1840) von den Aleuten, daB die Spitzen der besonders auf Biberjagden ver- 
wendeten Pfeile solche Gewichtsverhaltnisse haben, da8 der Pfeil trotz des schweren Schaftes 
nicht im Wasser untergeht oder auf dem Wasser liegt, sondern aufrecht schwimmt, so daB 
ein beinahe fuBgroBes Stiick tiber die Wasserflache -herausragt. “ 

'S Abb. II, Fig. 3a, 36. 

“ Abb. Il, Fig. 5a, 58. 

'S Abb. Il, Fig. 6a, 68. . 

‘© BRUNO ADLER, wie oben, S. 607. = 
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Pfeilmarkierung. 


Vom Ende der Befiederungsunterlage bis zur Kerbe werden manche 
Pfeile (Sportpfeile ’nam-sop) durch Lack schwarz markiert, damit man beim 
PfeilwettschieBen die Parteien auseinander kennt27. 


Pfeilbefiederung. 
Die Khasi haben eine zweifache Befiederung: 


1. Radiale Nahtfiederung. 
2. Tangentiale Stegfiederung. 


Ad 1. Radiale Nahtfiederung ist das Gew6hnliche. Man nimmt die 
Federn von Gansen, Kranichen, Kormoranen, Buluwargeiern und vom Horn- 
vogel. Die Federn von Aasgeiern werden seltener gebraucht, da sie spréde 
sind. Die Federn werden am Kiel (Schaft) gespalten, oben und unten be- 
schnitten und auf der Unterlage aufgenaht. An dem einen Ende sind die 
Federn 4 mm, am anderen Ende (der Kerbe zu) sind sie 8 mm breit. Der 
gespaltene Kiel hat 5 cm, die 4uferen Fahnen der Federn haben 7 bis 8 cm. 

Die Unterlage besteht aus Stanniol und ist verschiedentlich abgeteilt. 
Ein Stanniolstreifen (ungefarbt) wechselt mit einem rot gefarbten Stanniol- 
streifen ab. So hat man Unterlagen, die in der Mitte einen und an den 
Enden je zwei rote Stanniolstreifen haben. Oder es sind in der Mitte drei 
und an den Enden je zwei oder drei rote Stanniolstreifen. Der Zwischenraum 
ist mit ungefarbtem (silberglanzendem) Stanniol ausgefiillt. Die roten Stanniol- 
streifen sind 2 mm breit18. 

Es gibt auch Unterlagen aus Leder, das sehr fein geschnitten und ver- 
goldet ist. Wie bei den eben angefiihrten Beispielen rote Stanniolstreifen mit 
der nicht gefarbten Unterlage abwechseln, so wechseln hier ungefarbte 
Lederstreifen mit dem vergoldeten Untergrund ab. Die ungefarbten Leder- 
streifen sind 7 mm breit 19. 

Die zurechtgeschnittenen Federn werden nun mit ungefarbter Natur- 
seide auf diesen Unterlagen aufgenaht, und zwar spiralformig 2°, wenn auch 
sehr schwach. Die Nahte sind durchaus exakt und regelmafig durchge- 
fiihrt. Auflage der Seidenfaden zeigen die Fig. 75, 86, auf Abb. II, in 
starker Vergréf8erung. Bei den Unterlagen von 5 cm Lange betragt die 
Anzahl der Nahte 22 bis 24, bei den Unterlagen von 7°5 betragt die Anzahl 
der Nahte 29 bis 31. 

Die Federn stehen mit dem gespaltenen Kiel am Pfeilschafte recht- 
winklig auf und werden zu je ftinf, seltener zu je drei Stiick angenaht. 

Am unteren Ende der Unterlage (gegen die Pfeilspitze zu) wird schwarz- 
gefarbtes Pech geschmiert, um die abgeschnittenen Federenden mit dem 
Pfeilschafte zu einem Ganzen zu verbinden 2". 


7 Abb. II, Fig. 8 a. 

8 Abb. Il, Fig. 8 a. 

'* Abb. II, Fig. 7 a. 

7° Abb. Il, Fig. 4. 

21 Abb. Il, Fig. 7a, 8a. 
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Ad 2. Tangentiale Stegfiederung findet sich nur noch an den soge- 
nannten Kinderpfeilen (’nam-phiah). Es wird eine ganze unbeschnittene 
Feder der Lange nach am Pfeilende befestigt mittels Seide oder Bast und 
der Ubergang mit Pech verschmiert. 

Sowohl Jagdpfeile wie Sportpfeile werden auch unbefiedert gebraucht 
(Jagdpfeile besonders in der Gegend von Lamin) und heifen dann einfach 
‘’nam, wahrend sie befiedert ’nam-pur genannt werden. 


Die Zielscheibe besteht aus dem weichen Holze einer Wurzel, von 
den Khasi ka soh pdung genannt. Man schneidet von der Wurzel ein un- 
gefahr 8 bis 10 cm breites und 50 cm langes Stiick ab, glattet es auf der 
Vorderseite und spitzt es gegen den Boden etwas zu, so da8 das Ganze 
einer verhaltnismafig breiten, aber kurzen Latte gleicht. Diese Zielscheibe wird 
aufgestellt, indem man das untere, etwas zugespitzte Ende in den Boden 
steckt und von riickwarts zwei Bambusstangen als Stiitzen anbringt, so daf 
die Zielscheibe durch den Anprall der Pfeile nicht nach. riickwarts umge- 
worfen werden kann. 

Auch werden Gras- oder Strohbiischel u skum genommen, welche an 
einen Pfahl gebunden werden. Der Abstand zwischen Schiitzen und Ziel 
ist sehr verschieden, 50 bis 100 m ist das gewdhnliche. Der Khasibogen 
tragt zwar einen Pfeil auf groBe Strecken mit Sicherheit. Gute Schiitzen 
treffen ein Ziel noch bei einem Abstand von 200 m. Der Durchschnitt kann 
auf 130 bis 170 m gesetzt werden. Auf jiingere Schiitzen wird Rticksicht 
genommen, ist aber einmal der Abstand bestimmt, so mu8 er peinlichst 
genau eingehalten werden. Man spannt auf dem Boden eine Schnur, welche 
dem Schiitzen genau den Platz zum Abschiefen anzeigt. 


Spannweisen. 


Es erfordert viel Ubung und besonders viel Kraft, mit Pfeil und Bogen 
ein bestimmtes Ziel zu treffen. Der Schiitze l48t sich meistens auf das 
rechte Knie nieder und fa8t mit ausgespanntem linken Arm den Bogen 
etwas unterhalb der Mitte an dem gerippten Band und stemmt den Daumen 
gegen den Bogen. Mit der rechten Hand legt er den Pfeil an. Man 1aft 
den Pfeil links vom Bogen vorbeigleiten. Einige lassen den Pfeil zwischen 
dem Mittelfinger und dem etwas gebogen gehaltenen Zeigefinger durch. 
Die rechte Hand stemmt das Pfeilende in die Kerbe auf die Sehne und halt 
ihn mit dem Daumen und gekriimmten Zeigefinger fest. Den Kopf etwas 
nach rechts geneigt und mit dem rechten Auge zielend, wird Sehne und ~ 
Pfeil. gleichzeitig angezogen und nachdem die richtige Spannung erreicht 
ist, der Pfeil abgeschossen **. Ruhiges Zielen und ruhiges Halten gelingt nur 
den starksten Schiitzen. 

Vielfach wird auch eine andere Spannweise angewendet. Der Schiitze 
nimmt den Pfeil in die rechte Hand, legt ihn links am Bogen an und zieht 
die Sehne mit dem Mittel- und Ringfinger an, wahrend der Daumen und 
der Zeigefinger den Pfeil halten. 


** HANS VON StUssI, ,Mit Pfeil und Bogen“, Stuttgart, S. 10. 
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- Der Kocher. 

Der Kocher (ka ryngkap) besteht aus einem Bambusgeflecht, das 
aufen mit einem sehr fein geflochtenen Rotangiiberzug bedeckt ist. In der 
Form ahnelt er einem geschlossenen Schirm. Bei der Miindung hat das 
Geflecht vorne eine bogenférmige und riickwdrts eine mehr abgerundete 
Erhéhung. In den seitlichen Einbuchtungen ist je ein Stab angebracht. 
Beim PfeilschieBen oder zur Jagd werden die Kocher nicht gebraucht: Da 
tragen die Khasi die Pfeile in den Handen. Der Gebrauch der Kocher be- 
schrankt sich nur auf den Tanz und dies noch duferst selten 2°. 


2. Das PfeilwettschieBen. 


An jedem grofen Markttage, der jeweils am achten Tage wieder trifft, 
wird Pfeil geschossen. Es versammeln sich die Manner und Jiinglinge eines 
Dorfes, gehen auf den dazu bestimmten Platz und iiben sich fleifig, denn 
man will beim grofen PfeilschieBen gewinnen. Diese finden gewéhnlich von 
Janner bis Mai statt. Da bilden sich grofe Parteien: Dorf gegen Dorf. Die 
Zahl-der Teilnehmer mufS gleich grof sein. Jede Partei hat ihren eigenen 
SchieSplatz mit ihrem eigenen Ziel, beides nebeneinander. Die Schiitzen 
sind je zu zehn und zehn in einer Linie aufgestellt und durch die am 
Boden liegende Schnur gleichweit vom Ziele entfernt. Jeder erhalt drei 
Pfeile fiir eine Runde. Die Zuschauer und Preisrichter haben ihren Platz 
nahe dem Ziele im rechten Winkel zu den Schiitzen. Beide Parteien er- 
nennen ihre Preisrichter selbst. Diese wahlen einen glticklichen Tag durch 
Eierwerfen24, sie bestimmen den Platz des WettschieBens ebenso wie die Zahl 
der Teilnehmer und die der abzuschiefenden Pfeile. Auch messen sie genau 
den festgelegten Abstand vom Ziele ab, ziehen am Boden die Schnur, unter- 
suchen die Pfeile auf ihre Merkmale und ordnen das ganze Wettschiefen. 

Am friihen Morgen des Wettschiefens begibt sich jeder Preisrichter, 
begleitet von den Schiitzen und einigen Neugierigen, zum Festplatz. Dort 
setzt er sich vor das Ziel hin, das bereits am Tage zuvor -befestigt wurde. 
Die Bogen und Pfeile werden neben das Ziel gelegt. Der Preisrichter ver- 
kiindet nun nochmals laut alle Bedingungen des Wettschiefens. Er ruft die 
Khasi-Eva (ka-mei-ka-nong-hukum)*> um ihre Hilfe an und zahlt in langer 
weitschweifender Rede alle Fehler des Gegners auf2*. Wahrend er so spricht, 


°3 Ethnographisches Museum Miinchen, Kécher As, 106, hat 57 cm Linge und an der 
Miindung 9 cm Breite. Geflecht vorne 40 cm, hinten 38 cm und seitlich in den Einbuchtungen 
33'5 cm Hohe. Das sehr feine Rotanggeflecht hat 16 glatte Einlagen in Absténden von 1°3 
bis 2 cm. An den zwei Stdében auf je der gleichen Seite ein mit Rotang umwickeller Bam- 
busstreifen, der in Abstanden von 3 bis 5cm mit Rotang festgebunden ist. Gewicht des 
Kéchers 220 g. 

** BECKER, ,Das Eierwerfen der Khasi*, Anthropos 1917/1918, S. 494 ff. 

2s Die Khasi glauben, da® das PfeilschieBen bereits mit der Erschaffung der Welt be- 
gonnen habe. Denn die Khasi-Eva ka-mei-ka-nong-hukum hatte zwei Sohne. Diesen lehrte 
sie die Kunst des PfeilschieBens, warnte sie aber zu gleicher Zeit, beim Spiele niemals das 
Temperament zu verlieren. GURDON, ,The Khasis“, pag. 55. 

26 Die Khasi glauben, da® bei diesen Reden durch die Anrufungen der Khasi-Eva und 
durch Auferungen des Preisrichters dieser die gegnerischen Pfeile vom Treffen des Zieles 
abhalten kénne. GURDON, S. 55. 
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gieft er aus einem ‘mitgebrachten Bambusrohre von Zeit zu Zeit Wasser 
vor das Ziel auf den Boden. Bei der Gesprachigkeit und der Eigenart der 
Khasi aus dem Stegreif zu reden und bei ihrer Langsamkeit dauert das 
ungefahr zwei Stunden. Unterdessen haben sich alle Schiitzen und viel Volk 
eingefunden. Der Preisrichter erhebt sich und wendet sich in eifriger Rede 
an die Schiitzen, spornt sie an, ihr Bestes zu tun, um als Sieger aus dem 
Wettschiefen hervorzugehen. Laut schreiend und larmend, nehmen dann 
die Schiitzen bei der am Boden liegenden Schnur Platz und jeder zahlt als 
Beitrag eine anna (ungefaéhr 10 Pfennig Friedenswahrung). In manchen Orten 
ist es Sitte, daB eine gréfere Summe zusammengesteuert wird. Das Geld 
wird vom Preisrichter (u-nong-khang-khnam) gesammelt und aufbewahrt, bis 
das Jahr vollendet ist. Nach dem letzten PreisschieBen wird es zum ,.Feste 
nach dem PfeilschieBen* verwendet. 


Ist das Geld gezahlt und etwas Schnaps (ka-kiad-um) auf den Boden 
geschiittet worden, so beginnt das WettschieBen. Die Schiitzen spannen ihre 


Bogen und jeder zielt und schieSt ab, wie es ihm gerade paft. Trifft ein. 


Pfeil, so ertént ein lautes Geschrei von seiten der Zuschauer. Die Manner 
machen Luftspriinge und stoBen Freudenschreie aus. Der Schtitze selbst er- 
hebt sich, dreht sich ein paarmal im Kreise herum, springt in die Héhe und 
schwingt seinen Bogen, fortwahrend Freudenschreie ausstofend. Da nun 
abwechselnd bald dieser, bald jener trifft, sei es in der eigenen Partei, sei 
es in der des nebenan schieBenden Gegners, so hért man ein fast ununter- 
brochenes Freudengeschrei und Jauchzen. Die Leute der eigenen Partei 


suchen jeden Schiitzen bei seiner Runde durch Zurufe anzuspornen. Hat- 


ein Schiitze z. B. einen schwarzen (markierten) Pfeil, so rufen sie: ~, 70, to 
ba iong ba iong! d. h. triff, triff Schwarzer, Schwarzer!“ Der Gegner hat 
in diesem Falle die weifen Pfeile. Geht ein solcher fehl und fliegt er am 
Ziele vorbei, so rufen sie ihm zu: ,Phui, phui kyndat shiliang, rakaid me, 
u rakaid! d. h. pfui, pfui, du fliegst abseits, du Stiimper, du Stiimper?7!* 
Dem Gegner wird beim Zielen und AbschieBen zugerufen: ,Bam khyndeu, 
bam shiap| d. h. fri8 Erde, fri8 Sand!* (Des Gegners Pfeil soll in die Erde, 
in den Sand fliegen.) Das bei den Khasi so beliebte Stegreifreden findet 
hiebei ausgiebigen Boden. Nach den eben genannten Beispielen wird mehr 
oder weniger eifrig auf die Schiitzen der eigenen Partei oder auf die der 
Gegner eingesprochen. Dabei habe ich aber noch nie bemerkt, da® sich 
jemand beleidigt geftihlt hatte oder da8 es zu Zank und Streit gekommen 
ware. Fiihlt sich jemand betroffen, so sucht er oder einer seiner Partei durch 
einen wuchtigen Spruch seinen Gegner zu iibertrumpfen. Ist das gelungen, 
so freuen sich alle der gemachten Bemerkung und friedlich wird die Runde 


weitergeschossen. Ist eine Runde von je zehn oder mehr Schiitzen, die je. 


drei oder mehr Pfeile abgeschossen haben, abgelaufen, so betritt der Schieds- 
richter den abgesperrten Platz und zahlt laut die im Ziele steckenden Pfeile. 
Unter grofem Hallo bestatigt die Menge die Zahl der Treffer; das gleiche 
macht die Gegenpartei und nun beginnt das WettschieBen mit all dem ge- 


*7 P. C. BOHNHEIM, ,Das PfeilschieSen der Khasi“, Salv. Mitteilungen 1910, Nr, 2. 
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schilderten Leben aufs neue. Hat sich dieser Vorgang 6fters wiederholt, so 
tritt eine gréfere Pause ein. Wahrend dieser und Ofters schon wahrend der 
kleineren Pausen, je nach einer Runde, verteilen die Frauen und Madchen 
Erfrischungen. Die Wasserpfeife macht die Runde, und es wird mit Lob- 
spriichen nicht gekargt. So geht es fort bis zum Sonnenuntergang 2°, 

Ist das Ziel infolge der Dammerung nicht mehr gut sichtbar, so wird 
das Schiefen eingestellt. Die Schiedsrichter verkiinden nun laut das End- 
resultat, welches einen stiirmischen Beifall auslést. Nachdem die Schieds- 
richter von ihren Parteien mit Geschenken bedacht wurden, gruppieren sich 
die Schiitzen zusammen. Sie stellen sich in Reihen hintereinander auf, jede 
Reihe ungefahr vier bis sechs Schiitzen. Dabei stehen sich die kampfenden 
Parteien gegeniiber. Ihre Bogen der Lange nach auf und ab senkend — die 
auBeren Manner schwingen dieselben — marschieren sie auf dem Festplatze 
auf und ab, mit den Fiifen in raschem Takte den Boden stampfend. Singend 
und schreiend geht es hin und her. Dabei trifft es abwechselnd bald die 
eine, bald die andere Partei riicklings zu gehen.- Singen kann man eigent- 
lich diese Art der Freudendufferung nicht nennen, es ist vielmehr ein in 
aufgeregtem Tone hervorgestossenes, rasches, einformig moduliertes Recita- 
tivo, immer wieder von ,ha, ha, hoi, hoi* unterbrochen (kynha, kynhoi ist 
gleich ha, hoi, d. h. jauchzen, rufen), Der eine oder andere der siegenden 
Partei macht im Stegreif einen Vers, der auf das WettschieBen Bezug hat, 
und larmend wiederholt die tanzend dahermarschierende Menge denselben. 
Oder besser gesagt, sie bricht nach jedem Verse in Freuden- und Jubelrufe 
(ha, ha, hoi, hoi) aus. 

Um ein Beispiel anzuftihren, wie diese Verse ungefahr lauten, will ich 
einen Urtext mit der w6rtlichen und sinngemafen Ubersetzung geben. 

Im allgemeinen ist zu bemerken, daf der Inhalt solcher Stegreifreden 
einen religidsen Anstrich hat und die Sprache die geheimnisvolle Ausdrucks- 
weise der Zauberformeln und sonstiger bei religidsen Brauchen der Khasi 
tiblichen Formeln befolgt. Trotzdem diirfen wir hinter dem vorliegenden 
Gesang (jingphawar) weder Geheimnis noch Zauber suchen, sowenig wie 
es die Khasi selbst tun. Vor der siegenden Partei geht also der Solosdnger 
(u nongphawar) einher und hebt an: 


1. U dieng-duh u kyndeh. 2. To ngin khynniuh tyngeh. 
Der Stecken, den Reis. : Laft uns erschiittern kraftiglich. 
U sohbyrthit ia u pathaw. Ban shon shit la ka daw. 
Die Klette, den Kiirbis. : Daf sitze warm unsere Sache. 


Daraufhin schreien die Ubrigen, den Bogen schwingend und die Erde 
stampfend: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!“ 


2® Die beiden groSen Photographien sind zu dieser spaten Stunde aufgenommen worden. 
Das eine Bild (Taf. I) wahrend des Sonnenunterganges. Man beachte die langen Schatten. Das 
andere Bild (Taf. Il) gleich nach Sonnenuntergang. 

2° Die deutsche Ubersetzung nebst den anschlieSenden Erlauterungen verdanke ich dem 
Be cachtundigen und langjahrigen Khasi-Missionér R. P. DominikKUS DAUNDERER, S. D. S., 
welcher mir in liebenswiirdiger Weise seine Erfahrungen auf diesem Gebiete zur Verfiigung 
stellte. 
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. Ka syrdeng u jasieh 


Der Zaun, die Weide. 
Shi kynda ka kyndad. 


Vier Maulwiirfe. 


. To pynieng ka dieng ryntieh. 


Laft uns aufrecht stellen das Holz des 
Bogens, 


Ko samila kynrad 
O Jiinglinge, o Herren. 


Alle: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!* 


. Ka syrdeng u jasieh. 


Der Zaun, die Weide. 


U thylliej ka shohthah. 
Die Zunge, das Rotkehlchen. 


. To pynieng ka dieng ryntieh. 


Stellt auf das Holz des Bogens. 


Ban ieit ka daw bah. 
Damit man liebe die Sache, die grofe. 


Alle: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!* 


. U narsuh shibidi. 


Eisendraht, vier Stiick. 
U bisin ia ka syrdeng. 
Die Schlange, den Zaun. 


. La kynduh bad ngi. 


Wenn man streitet mit uns. 
Ngin pynkhein ia ka reng. 
Dann brechen wir das Horn. 


Alle: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!“ 
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9. 


10. 


Me 


12. 


14. 


Dor 


U kyndeh ia u bisong. 
Der Reis, das Wiesel. 


Ka liengsangem halor dieng. 
Der Habicht auf dem Baum. 

To lyngngeh la ka jingong. 
Macht hart euer Wort. 

Ba un jem ka jabieng. 

Daf weich werde das Hirn. 

Alle: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!l* 
Ka liengsangem halor dieng. — 
Der Habicht auf dem Baum. 


U pathau u jalimut. 

Der Kiirbis, die Wucherblume. 

Ba un jem ka jabieng. 

Daf weich werde das Hirn. 

Ba un jaw ka eit mut. 

Da8B weich werde der Nasenschleim. 


Alle: ,ha, ha, hoi, hoi-hui!* 


. U synrem u kyndok, 


Die Nessel, den Schwefel. r 


U sohryngkham shi kynda. 
Schlehen vier Stiick. 


Wat iam rem ko lok. 
Weinet nicht unterlegen, o Freunde. ‘ 


Ba la bam hi ka pasa. 
Denn die Pasa selbst hat es aufge- — 
zehrt **. 


f 

a 
Wie man sieht, ist so ein Gesang (jingphawar) nicht leicht zu ver- ; 
stehen. In den ersten ungeraden Zeilen sind meist Wérter (anscheinend) — 
sinnlos nebeneinandergestellt, gewOhnlich ein Nominativ vor einem Objektiv 
(Akkusativ — Dativ). Diese Worter bilden den Rahmen fiir die in den 
zweiten (geraden Zeilen) enthaltenen Spriiche. ; 
Sinngem48 kann man diese Dichtung folgendermafen wiedergeben (nur 
die geraden Zeilen): 


Damit man sicher wisse, da® wir gesiegt. 


. Pflanzt auf den Bogen, Ihr wackeren Jungen! 
. Pflanzt auf den Bogen, da8 sich zeige der gewalt’ge Sieg! 


8. Wer’s mit uns wagt, dem stutzen wir den Kamm. 
10. Euer Spott sei scharf, der Gegner mu weinen. 


12. Weinen muf er, tranen das Auge, flieBen die Nase. 
14, Bedauert es nicht, Kameraden, es war so bestimmt! 


*° ka pasa ist wahrscheinlich eine Damonin, Schutzgeist der Schiitzen und Jager , 
(-ksau?). Sanskrit: paca — Schnur, Strick (Los?). 


. 
| 
2. Stampfen wir ‘kraftig, da® die Erde drohnt. | 
Z 
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In dieser Weise den unterlegenen Gegner mit Spottreden besingend, 
bewegt sich die Menge schreiend und jauchzend tiber den Festplatz. Schnaps 
wird gebracht und fleifig, nur zu fleifig, getrunken, so da8 die von Fackeln 
beleuchtete, vom Branntwein erhitzte, vom Wettschiefen aufgeregte Menge 
einen wilden Eindruck macht. Die rohe, wilde Freude bricht hervor in einem 
geradezu ohrenbetaubenden Larmen. Endlich des Treibens miide, ziehen sie 
langsam, aber schreiend ihrem Dorfe zu und verteilen sich, heftig fiber das 
Erlebte disputierend, in ihre Hiitten. 

Der Preis eines WettschieBens ist ganz verschieden hoch. Im allge- 
meinen kann man sagen, daf bei jedem PfeilschieBen ein Schiitze je eine 
anna (ungefahr 10 Pfennig Friedenswdhrung) zahlt. Die verschiedenen Wett- 
schiefen zusammen ergeben dann, besonders wenn der Besuch ein guter 
wat, immerhin ein nettes Siimmchen. Ich habe von Zahlen in der Héhe von 
50 bis 70 Rupies erfahren, die wahrend des ganzen Jahres auf diese Weise 
zusammenkommen und nun am Ende des Jahres beim grofen Feste nach 
dem PfeilschieBen gemeinschaftlich verzehrt werden. 

Bei den Synteng ist es vielfach Sitte, diesen Betrag nicht anna-weise 
zusammenzusparen, sondern man wettet mit dem Gegner beim Hauptschiefen 
(beim Endspiel) eine grofe Summe, die durch eine Unterschriftsammlung 
erhoben wird. Vereinzelt kommen auch bei den Khasi solche Falle vor. 


3. Das Fest nach dem PfeilwettschieBen. 


Fiir das gewettete oder zusammengesparte Geld wird ein allgemeines 
Festessen veranstaltet. Bei diesem Feste geht es gerade so urwiichsig zu, 
wie. beim Pfeilwettschiefen. Mehrere starke Manner gehen fort, um die fiir 
diesen Zweck gekauften Schweine zu holen. Die lebenden Tiere werden mit 
den Fii8en an feste Bambusstangen gebunden. Vier Manner, abwechselnd 
zwei und zwei, tragen je eine Last auf ihren Schultern zum Festplatz. Auf 
demselben ist ein reges Leben. Um grofe Feuer stehen die Manner und 
_plaudern. Andere besorgen geschdaftig Schiisseln und Tépfe aus Messing — 
alles fein sauberlich geputzt. Wieder andere brechen Palmblatter und Zweige 
von Bdumen ab, den Platz und sich selbst damit zu schmiicken. Eine Musik- 
kapelle sorgt fiir den nétigen Spektakel. Mit Hallo werden die drei Schweine 
und Ziegen empfangen. Ohne lange Zeremonien wird den Tieren der Garaus 
gemacht und nun beginnt das eigentliche Fest: Das Kochen, der Tanz und 
das Essen. 

Man teilt sich in verschiedene Gruppen. Beim Scheine eines grofen 
Feuers zerteilen einige die geschlachteten Tiere. Die Fleischteile kommen 
auf einen Haufen, das Fett auf einen anderen. Zehn Manner etwa setzen 

sich im Kreise herum und fangen an, das Fleisch in viereckige kleine Stiick- 
chen zu zerschneiden. Diese werden dann an dreikantig zugeschnittenen 
Bambusstaibchen aufeinandergesteckt. Alles tibrige Fleisch sowie Lungen, 
Herz, Nieren und Hirn kommt kunterbunt zusammen in den Kochtopf. An 


31 GURDON, ,The Khasis“, berichtet S. 56, daf im Nongkremstaat bei einem Wett- 
schiefen in Khadar Blang eine Summe von 500 Rupies gewettet worden sei. 
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einem dritten Feuer sitzen Madchen und Frauen. Sie halten an langen 
Bambusstangen das Fett und den Speck fiber das offene Feuer, um es durch” 
bestandiges Drehen allseits zu braten. Die iibrigen Manner tanzen nach der 
eigenartigen Musik. Jeder tanzt fiir sich allein. In der rechten Hand halten 
sie lange Bambusrohre, in der linken einen Biischel Baumzweige oder groBe 
Blatter. Einige machen sich aus Reisstroh machtige Turbane. So geschmiickt, 
hiipfen sie von einem Fuf zum anderen, machen nach links und nach rechts- 
tiefe Verbeugungen und schwingen abwechselnd ihre Bambusrohre oder 
Blatterbiischel. Andere drehen sich im Kreise herum, dabei mit den Palm- 
blattern den Takt schlagend. Sind die Tanzer miide, so tibernehmen sie das” 
Geschaft der Fleischzerschneider und Kéche und diese schmiicken sich zum 
Tanze. Auf meine Frage, was dies alles zu bedeuten habe, erhielt ich die 
Antwort: ,Wir freuen uns und wollen uns einmal griindlich freuen und ver- 
gniigen. Beim PfeilschieSen haben wir das Geld gewonnen und nun sol 
auch ein grofes Fest sein. Jetzt ist ja Vollmond und bei der Nacht ist es. 
viel schéner als am Tage. O, wir freuen urs nur.“ Und gleich schwang er 
seinen Blatterbiischel und hiipfte weiter. Das Umriihren bei den Kochtopfen 
besorgen die Frauen. Sie sind nicht wahlerisch mit dem Kochléffel. Ein” 
Bambus, den vielleicht soeben ein mtider Tanzer weggeworfen, geniigt diesem 
Zwecke vollstindig. Ist alles bereitet, so setzen sich die Leute in Gruppen 
und verzehren das Fleisch. Reisbranntwein wird herumgereicht. Sind di 
Schiitzen und sonstigen Festgaste bis zum Ubermaf gesiattigt und ermiide 
vom vielen Tanzen, so wird gegen Morgen der Platz verlassen. 5 
Zu bemerken ist, daf die Khasi, entgegen ihrer sonstigen Gewohnheit, 
bei dem grofen Feste nach dem PfeilschieBen keinen Reis, sondern nur 
Fleisch essen, zu dem Reisbranntwein getrunken wird. Dem Genusse von 
Speise und Trank wird bei dieser Gelegenheit vielfach im Ubermaf ge- 
huldigt 82. 


4, Jagdgebrauche. 


Obwohl es in den Khasi- und Jaintia-Hiigeln allerlei jagdbares Wild 
gibt — fliegende Fiichse, die zur Nachtzeit die Orangengarten besuchen, 
Schakale, die die Dérfer mit ihrem Geheul belastigen, Antilopen, Rehe 
Hirsche und wilde Schweine, die den Reisfeldern schaden, wilde Hunde. 
Wolfe, Baren, Leoparden und Tiger, die nicht bloB von den Ziegen und 
Kalbern, sondern auch von dem ausgewachsenen Vieh ihre Beute holen, ja 
bisweilen dem Menschen gefahrlich werden, obwohl es eine Menge genief. 
barer V6gel gibt — Wachteln, Rebhiihner, Kibitze, Wasserhiihner und wilde 
Ganse — trotz alledem sind die Khasi keine eigentlichen Jager. Nur wenn 
sich entweder Gelegenheit bietet, solche Végel zu fangen, oder wenn sicl 
ein wildes Tier gezeigt oder gar im Dorfe Schaden angerichtet hat, dann 
gehen die Khasi auf die Jagd. Ausnahmen kommen vor. Die Khasi, die m it 
Pfeil und Bogen von Jugend auf umgehen, die sich jeder beim PfeilschieBen 
griindlich iiben, sie getrauen sich auch den Baren, den Leoparden und der 
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Tiger zu stellen. Heutzutage haben sie vielfach Feuerwaffen fiir diese Zwecke, 
doch werden Pfeil und Bogen stets mitgenommen. 

Ist durch Eierwerfen ein gliicklicher Tag bestimmt’? und manchmal 
auch das Jagdgebiet auf diese Weise gefunden worden, so ziehen die Khasi 
mit der Meute aus. Sobald die Hunde die Spur des Wildes aufgenommen 
haben, beginnt das Treiben mit Geheul und Larmen. Gliicklich der erste 
Schiitze (von den Khasi w nongsiat genannt), denn er bekommt den Léwen- 
anteil an der Beute. Auch wer den zweiten Schu8 auf das Tier abgibt (von 
den Khasi u nongban genannt), wird bei der Verteilung der Beute besonders 
bedacht. Die iibrigen Schiitzen teilen unter sich den Rest des erlegten Tieres, 
nachdem auch die Jagdhunde je ein Stiick erhalten haben. Die Khasi sind 
auf der Jagd sehr ausdauernd und fragen nicht nach Zeit, noch nach Ent- 
fernung. Denn die auf der Jagd ausgestandenen Miihen werden reichlich 
belohnt durch den Triumphzug mit dem erlegten Wilde durch das heimat- 
liche Dorf. 

Auferhalb des Dorfes wird aus festem Bambus eine Tragbahre ange- 
fertigt, die mit Palmblattern und sonstigen Baumzweigen festlich geschmiickt 
wird. In der Mitte der Bahre wird aus Bambus ein starkes Gestell errichtet, 
so da die Jagdbeute (Gazelle, Antilope, Bar, Tiger, Leopard usw.) mit der 
Bauchseite darauf zu liegen kommt. Die Fii8e hangen ausgestreckt herunter. 
Der Kopf wird mit einem gegabelten Aste in die Héhe gehalten, und ins 
gedffnete Maul des Tieres wird ein Grasbiischel gesteckt. Das erlegte Tier 
macht somit einen lebendigen Eindruck. Pfeil und Bogen werden links und 
rechts vom Tiere auf die Bahre gelegt. Ist das Tier durch eine Kugel ge- 
tétet worden, so tragen die Khasi die Flinten in den Handen, ist es von 
Pfeilen getroffen worden, so wird der erste Pfeil, der es verwundete, in 
Front vor das Tier auf die Bahre gelegt. Nun heben acht Manner die ge- 
schmiickte Bahre mit dem erlegten Wild auf ihre Schultern und feierlich 
geht man dem Dorfe zu. Blinde Schiisse verkiinden das Nahen. des Triumph- 
zuges. Von allen: Seiten kommen die Khasi herbei. Man begliickwiinscht 
die Jager und freut sich der Beute. Alles sieht mit Vergniigen dem Einzug 
entgegen. In armdicken Bambusrohren bringen einige frischen Reisbrannt- 
wein, andere holen Betelnu8 und Wasserpfeife. Dieses alles, sowie noch 
andere Erfrischungen werden den Jagern angeboten, Die Menge schart sich 
um die Bahre und nachdem das erlegte Tier ausgiebig besprochen wurde, 
beginnt der Einzug. 

Die Dorfjugend rennt larmend voraus. Treiber und Jager folgen. Nun 
kommt die Bahre, getragen von acht Mannern. Links und rechts gehen Frauen 
und Madchen aus dem Dorfe, sie schwingen Baumzweige und Blatterbiischel. 
Freudenrufe ertonen. Mehrere hundert Personen haben sich eingefunden und 
gehen entweder hinter der Bahre her oder setzen sich an den Wegrand nieder, 
um Zuschauer zu sein. Viel Unterschied ist nicht, denn der Zug geht so 
langsam, da8 schwer wahrzunehmen ist, ob tiberhaupt Bewegung darin ist. 
Zu einer Strecke von ungefahr 800 bis 900 m braucht der Triumphzug volle 


33 Dr, P. C. BECKER, »Das Eierwerfen der Khasi“, ,Anthropos*, 1917—1918, S. 494ff. 
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vier Stunden. Wenn es die Khasi auch sonst nicht eilig haben, so liefern 
sie in diesem Falle wohl die Héchstleistung ihrer Langsamkeit. Aber gerade 
darin liegt etwas Feierliches, und wenn der Solosanger (der nongphawar) 
seine Stimme erhebt, um aus dem Stegreif das erlegte Tier zu besingen, 
wenn die Menge jauchzend und schreiend antwortet, immer wieder dem Vor- 
singer bestatigend, daB er es gut gemacht, und ihn so zu neuen Versen 
anspornt, wenn blinde Schiisse abgefeuert werden und die Zuschauer, vom 
Fackelschein grell beleuchtet, in ihren farbigen Trachten zwar am Platze 
bleibend, sich doch bewegen, wenn der Reisbranntwein das apres getan, 
dann ist der Héhepunkt erreicht! 

Der Solosanger geht vor der Bahre her, das Gesicht aber immer gegen 
dieselbe gewendet. Mit den Handen heftig gestikulierend, macht er bald nach 
links, bald nach rechts Verbeugungen, beugt den Oberkérper bald nach vor- 
warts, bald nach ritckwarts. Ab und zu in die Luft springend, zeigt er nur 
Zeichen der Freude und des Jubels. Je nach Laune und Einfall besingt er 
das Tier. Die Menge stimmt in den selbstgemachten Refrain ein, der bald 
eine Wiederholung des Sologesanges, bald ein sonstiger Beifallsruf ist. 

Der Solosanger singt etwa*: 

Solosinger: ,,Ei! Starke Barenmutter, gefrafig zehrst du auf die eigenen 
Kinder! “ 

Alle: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 

S.: ,Ei! Schéne Barin! Wahrhaft schéne Mutter, Erhabenste im Kreise der 
dreifig Tiere!“ 

A.: ,Hau, hau, hoh, hau, huh! 

S.: ,Jetzt hat man dich auf den Marktplatz gebracht, o Herrin! Zum Markte! 
Hel* 

A.: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 

S.: ,Dein Todesurteil hast du dir selbst geschrieben, als du dir Beute holtest 
aus dem Hause des Armen!“ 

A.: ,Hau, hau, hoh, hau, huh!“ 


S.: ,Die Schar der Riiden aber, die trefflich grimmen Packer und der Mensch, 


der kluge, brachten das Gliick auf ihre Seite!“ 

A.: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 

S.: ,Den Jagddamon, den Geist des Feldes, den Hausgeist! Drum héchlich 
freuen wir uns und jubeln und jauchzen!“ 

A.: ,Hau, hau, hoh, huh!* usw. 


Bei einem solchen Triumphzug in Laitkynsew, wobei eine Antilope 
heimgebracht wurde, sang einer etwa: 
S.: ,Aus den Bergen, aus dem kalten Lande bist du zu uns gekommen in, 
dieses Land, in das Reich von Laitkynsew!“ 
A.: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 
S.: ,Frei warst du und freutest dich im Walde, am frischen Gras tatest du 
dir giitlich lange Zeit!“ 
A.: ,Hau, hau, hoh, huh! 


** P. D. DAUNDERER, ,,Khasi-Sitten“, Missionar 1905, S. 179ff. 


¥ 
‘ 
. 
- 
: 


PfeilschieBen und Jagdgebrauche der Khasi. 623 


S.: ,Jung und kraftig — schén — sahen dich die Jager im Kreise der dreifig 
Tiere, sie zogen aus mit Pfeil. und Bogen, mit Flinte, Blei und Pulver!“ 


A.: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 
a 


.: ,Du flohst ins Dickicht! Half dir das? Scheu wichst du zurtick vor kithner 
Jagerschar!“ 
A.: ,Hau, hau, hoh, huh!<« 
S.: ,Schnell-freilich wichst du zuriick; schnell drangten die Verfolger nach 
und Pfeil und Bogen brachten dich zur Strecke!« 
: ,Hau, hau, hoh, huh!“ 
: ,O Herrin! Was kamst du hierher? Du hast dich selbst dem Tode und dem 
- Verderben ausgeliefert — wir aber freuen uns und jubeln und jauchzen!“ 


n> 


So geht es lange Zeit fort. Hat sich einer heiser gesungen, so tritt 
ein anderer an seine Stelle und setzt den Gesang fort. 

Ermiidet von den Anstrengungen der Jagd, iibermiidet von dem Treiben 
bei diesem Einzug, heiser vom Larmen und Schreien, erhitzt vom Genusse 
des Branntweins, schleppt sich die Menge durchs Dorf zum Hause des- 
jenigen Jagers, der den ersten Pfeil oder Schu8 auf das Wild abgegeben hat. 
Dort wird dem Dorfgott geopfert und das erlegte Tier zerteilt. Der erste 
Schiitze (uw nongsiat) erhalt nun die hinteren Viertel, der zweite Schiitze 
(u nongban) die vorderen Viertel des Tieres. — 

In den Jaintia-Hiigel ziehen die Synteng, wenn sie einen Tiger oder 
einen Leopard erjagt haben, zu einem Hiigel in der Nachbarschaft des Dorfes. 
Dort wird unter einer Eiche ein Altar errichtet und der abgeschlagene Kopf 
des Tieres darauf gesetzt und dem u’lei lyngdoh (dem Gott des Dolloi- 
Bezirkes) geopfert. 

Pfeil und Bogen sind dem Khasi nicht nur nétige Waffen ftir die Jagd 
oder angenehme Sportartikel fiir das WettschieBen: Pfeil und Bogen sind 
ihm in gewissem Sinne auch heilig. Denn beim Eintritt ins Leben und beim 
Hinscheiden werden beide bei den religidsen Zeremonien verwendet. Wird 
ein Knabe geboren, so legt man bei der Namensgebung**® neben ihm einen 
Bogen und drei Pfeile. Der Opferer zeigt nach verschiedenen Zeremonien, 
die hier zu beschreiben nicht der Platz ist, dem Kinde den Bogen und die 
drei Pfeile und fordert es auf, ein guter Schiitze zu werden. Am Schlusse 
samtlicher Zeremonien werden der Bogen und die Pfeile sorgfaltig an der 
Innenseite des Strohdaches der Hiitte befestigt. 

Bemerkenswert ist, da8 bei der Totenverbrennung ** der Khasi ebenfalls 
ein Bogen und drei Pfeile gebraucht werden. Dieselben werden mit den 
anderen Totenzeremonialgegenstanden bereitgehalten, wahrend der Leichnam 


§ zum letztenmal den Teilnehmern der Bestattung gezeigt wird. Sobald nun 


am Scheiterhaufen das Feuer aufflammt, werden auch die drei Pfeile ab- 
geschossen: einer nach Norden, einer nach Siiden und der dritte nach Osten. 
Diese Pfeile nennen die Khasi ’nam-tympem. 
Se 

38 P. F, STEGMILLER, ,Aus dem religiésen Leben der Khasi‘, ,Anthropos*, 1921—1922, 
S. 425 ff. 
36 DP. F. STEGMILLER, |. c., S. 430 ff. 
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Quelques notices ethnographiques sur les 
Indiens du Rio Papuri. 
Par le R. P. Kok, S. M. M. 


La Contrée. 


La contrée que parcourt le Papuri (Eau noire), est située a */,° au 
dessus de |’équateur et appartient ala partie nord du bassin des Amazones; 
elle a une longueur d’une dizaine de journées de canot en remontant le 
Papuri, depuis son embouchure dans le Vaupés jusqu’a la source d’une des 
deux riviéres qui, réunies, le forment, et est entiérement couverte de foréts. 

Aussi le canot est-il le seul moyen de transport dans ces parages 
complétement séparés de la civilisation; le Papuri et ses affluents possédent 
dans leurs parties rocailleuses des rapides et des chutes d’eau nombreuses. 
La forét par contre n’a d’autres chemins que les étroits sentiers sinueux des 
Indiens dans le voisinage des maisons éparses sur le bord des courants d’eau; 
elle est parsemée de ruisseaux qui descendent de multiples mamelons et 
sierras de peu d’élevation et ne permettent pas le passage, ni méme 4 tn 
petit canot; la forét est donc tout a fait impraticable. 

Cf. la carte, qui est un a peu prés, sans précision géographique. Les 
noms, tant des riviéres que des tribus y sont indiqués, pour autant que 
possible, en langue tupi (njéégatu), langue presque uniquement usitée ici 
pour les noms géographiques. 

Le sol étant peu fertile, on est obligé de défricher chaque année une 
petite partie de la forét; et alors seulement quand, favorisé par quelques 
mois de beaux temps, on peut bien brfiler le bois coupé, le manioc (yuca 
brava) rapporte d’une maniére satisfaisante. Peu nombreux sont les endroits 
ou la yuca dulce et la patate douce paient le travail qu’on se donne pour 
les cultiver; le mais ne rapporte qu’aux rares endroits ot se trouve en 
méme temps un groupe de palmiers du nom de wagta; une récolte de 
tiz abondante est presqu’inconnue, et la banane, malgré les balayures qu’on 
dépose au pied de sa tige, ne produit plus en restant plusieurs années au 
méme endroit. 

Aussi les fruits n’abondent-ils pas dans les bois, et quelques groupes 


de Makus qui parcourent les foréts pour y chercher la nourriture, en sont 


réduits 4 voler dans les plantations des autres Indiens pour ne pas mourir 
de faim. ‘ 

La température ordinaire en été est de 32°C a l’ombre, 4 |’époque 
des pluies de 24°C. Le thermométre monte jusqu’a 48°C au soleil et descend 
la nuit quelque fois jusqu’a 20° C. 

Ce nest qu’a la longue qu’on ressent l’influence désastreuse de cette 
chaleur humide qui régne dans nos foréts, chaleur assez supportable par 
ailleurs. Du reste, il y a d’autres facteurs qui aident a ruiner la santé p. ex.: 
le manque de nourriture substantielle, l’obligation de boire l’eau malsaine 
de nos petites riviéres, surtout en été. Tenant compte des irrégularités et 
pour ainsi dire des méprises de la nature, comme c’est le cas méme en 
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Europe ot il y a des étés sans chaleur et des hivers sans froid, on peut ici 
diviser l’année en quatre parties: le grand été qui va de la fin de Novembre 
jusqu’en Mars; le grand hiver ou temps de pluie, de la mi-Mars au Juillet; 
un petit été, fin Juillet jusqu’en Septembre, et le petit temps de pluie en 
Octobre et Novembre. Pourtant, méme pendant le grand hiver avec ses pluies 
torrentielles, il est assez rare qu’une journée se passe sans que le soleil se 
montre un moment, au matin ou au soir. 

Quant aux habitants des foréts, iis sont peu nombreux: le tatou, petite 
espéce, se rencontre rarement; les quelques tapirs et chevreuils sont encore 
disputés aux hommes par le tigre (la onza), de méme que la paca (liévre 
americain), qu’on rencontre un peu plus fréquemment, et qui, comme la 
poule, élevée en petit nombre par certains Indiens, rencontre son plus grand 
ennemi dans le tigre-chat. 

Le singe est assez bien représenté; il y en a de différentes espéces, — 
et sans étre tres nombreux, ils sont les vrais nomades qui font concurrence 
a l’Indien pour s’accaparer de la maigre récolte de fruits que produit la forét. 

Les serpents sont vraiment nombreux, depuis le tatacoa de 2 dm, trés 
vénimeux, mais peu dangereux a cause de |’extréme lenteur de ses mouve- — 
ments jusqu’au boa, qui peut atteindre une longueur de plus de 15 m. 
On trouve des serpents dans l’eau, dans la forét, jusque dans les maisons, 
Le monde des insectes est tellement répandu ici, qu’il est impossible de 
s’asseoir par terre, de se reposer contre un arbre, de rester méme pendant la 
journée tranquille a l’extérieur, et méme 4 l’intérieur de sa cabane si on n’a 
pas soin de bien fermer les trous qui servent de fenétres et de n’entr’ouvrir 
qu’un peu la porte en y entrant. C’est aux serpents, a ces voleurs d’ceufs 
qu’on doit attribuer le fait que le nombre des oiseaux est étonnamment 
petit. Dans ce regrettable pillage, le serpent est aidé par l’iguana et tous 
les deux ne dédaignent pas non plus de s’attaquer aux oiseaux eux-mémes. 

En exceptant les grandes crues pendant les temps de pluie, qui, en 
submergeant beaucoup de chutes, permettent 4 des bandes de poissons de 
monter, ce que les Indiens appellent pira-sémo, on doit dire qu’a cause 
méme des nombreuses chutes d’eau, nos riviéres sont pauvres, et méme 
aprés une journée ou une nuit de péche, la pitance est bien maigre. Ils_ 
passent des semaines entiéres, nos Indiens, n’ayant que de temps en temps 
un peu de pira-miri, petits poissons qui ressemblent beaucoup 4a I’épinard de 
tout petite espece. N’étant ni zoologiste ni botaniste, il faut que je m’abstienne 
de m’étendre aussi bien sur la faune que sur la flore. 


Anthropologie, Ethnographie, Tribus. 

Cest dans cette contrée que se sont établis de temps immémorials — 
pour ces Indiens du moins — les ancétres des tribus que nous y rencon- 
trons actuellement. Ce sont les: Tokana, Désana, Piratapuya, Doghapura, 
Tariana, Siglia, Gwanana, Kubéwa, Karapana, Diria, Yurutitapuya, Bariguda, 
Tatutapuya, Kawiria, toutes appartenant a la grande famille Bétoya. 

Les Maku, de famille et-de langue tout a fait différentes, étaient selon 
les uns déja établis ici avant l’arrivée des Bétoya; d’aprés les autres, ils 
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 seraient arrivés avec les ancétres de ceux qui les considérent plus ou moins 
comme leurs esclaves. Tout cet ensemble de tribus pourtant, dont chacune 
parle sa langue a part, ne compte guére que 5000 individues pour le terri- 
_ toire qui nous occupe. 

Ce qu’on dit des uns, on peut le dire des autres: en dehors des lan- 
gues, qui pourtant, en exceptant le maku, sont des langues sceurs, toutes 
leurs maniéres de vivre, de penser, de sentir, toutes leurs habitudes sont 
absolument les mémes. 

Ces tribus n’ont pas de vie nationale, ni de chefs de tribu. 

Ont-elles jamais eu une organisation nationale? Ont-elles peut-étre été 
disloquées par suite des mauvais traitements de la part des Blancs qui les 
auraient forcés a se retirer dans ces foréts inhospitaliéres, oi ni l’infertilité 
du sol, ni la pauvreté des foréts et riviéres ne leur permettent de vivre en- 
semble? Ou bien, en sont-elles encore a la primitivité des hordes ou groupes 

 familiaux qui a précédé la formation des peuples? Il leur est difficile de 
le déterminer, car ils ne possédent pas d’histoire, ni par écrit, ni par monu- 
ments, ni par tradition. 

On trouve des groupes Tokana enclavés entre des groupes Desana, 
des Piratapuya entre Karapana, etc. (cf. carte). 

Pourtant bien que chaque tribu n’ait pas non plus son territoire propre, 
les individus de différentes tribus ne se mélangent pas. Chaque groupe a 
le droit de défendre aux groupes d’une autre tribu de construire des maisons 

entre les maisons éparses qui lui appartiennent. 

Ainsi p. ex. (cf. carte) le Kuyukuyu garapé appartient 4 un groupe de 

- Desana, |’Uruhu 4 un autre groupe de la méme tribu, et pas un Tokana 
n’osera établir sa maison sur les bords de ces deux petites riviéres, tandis que 
les deux rives du Papuri, depuis l’Uruhu jusqu’a S. Huberto, sont réservées 
a ces Tokanas, dont on trouve sur ce parcours cing groupes différents. 

Pour la chasse et la péche, elles sont libres partout pour tous. 

Les Indiens d’un méme groupe ne vivent pas méme ensemble, mais 
dans des maisons contenant de deux a dix familles, maisons distantes les 
unes des autres quelquefois de plus d’une demi-journée de marche. 

: Dans chaque maison, il y a un chef, dignité qui se transmet du pére 

_ au fils ainé et dont la seule attribution est de commander le nettoyage 

autour de la maison, d’ordonner la préparation des danses, de recevoir une 

7 partie de la péche et de se faire aider pour abattre la partie de la forét 

ou il veut faire son champ de manioc. C’est encore lui qui doit recevoir 
les visiteurs et les passants. Les villages indiqués sur la carte ont été formés 
par les missionnaires. C’est 1a qu’ils établissent un chef unique, et c’est 
dans quelques de ces villages qu’il y a mélange. Ainsi sur les 167 habitants 
de S. Bernardo il y a 110 Desanas et 50 Tokanas venus de |’autre rive du 
_ Papuri, tandis qu’a S. Huberto des Sirianas se sont groupés avec des To- 
ft kanas. Nous n’avons pourtant pas encore réussi a faire entrer des Makus 

LS dans ces agglomérations; ceux qu’on avait pu déterminer, se sont enfuis 
aprés une année. L’amour de la vie sauvage dans leurs solitudes et un 

_ certain mépris de la part des autres en sont les causes. 
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Vu cette dispersion de Babel, vu la grande difficulte de voyager et 
par suite d’atteindre toutes les maisons, il est impossible de donner exacte- 
ment le nombre d’individus dans une méme tribu; ils me se connaissent 
pas méme bien entre eux; c’est a la langue qu’ils se reconnaissent comme 
étant d’une méme tribu. On peut dire par 4 peu prés que les Tokanas, la 
tribu la plus nombreuse, sont au nombre de 1000; les Desanas atteignent 
a peine, je crois, les 500; les Degkapuras, entre 200 et 250. Dans une méme 
tribu, il n’y a pas de classe, ni de caste, ni de différence de fortune. Tous 
sont égaux. Sans se regarder d’une tribu a l’autre comme de race inférieure, — 
il y a pourtant une idée de supériorité qui se manifeste surtout chez les 
Tokanas envers les individus des autres tribus et est acceptée par eux. Ainsi 
entre individus de différentes tribus, le Tokana aura la. préséance, c’est lui 
qui sera pilote s’il connait la riviére, c’est a lui qu’on présentera le premier 
a boire. Habitude restée, parait-il, aprés les guerres qu’ils se faisaient entre 
eux et dans lesquelles les Tokanas étaient d’ordinaire vainqueurs, Par contre 
les Dogkapuras sont un peu mésestimés par les autres tribus et ils en ont 
conscience. Tandis que tous nos Indiens, dont les ancétres furent presque 
toujours battus par les Bégkanas, Indiens de I’'Isana (Brésil), ont encore une 
peur bleue de ces voisins dont le nom, disent-ils, signifie, «les terribles». 

Seuls les Makus sont considérés par les Bétoyas comme étant de race 
inférieure. Partout les derniers, devant obéir 4 tous, ce sont les parias parmi 
les Indiens, et ce n’est que grace au peu de civilisation dont jouissent nos 
Indiens que la distance qu’ils admettent en principe entre eux et les Makus, 
n’est pas observée rigoureusement én pratique. Méme avec ces demi-esclaves 
I’Indien observe une bonhomie un peu patriarcale. 


Histoire. 

Nos Indiens n’ont pas d’histoire; ils ne possédent ni documents, puis- 
quils ignorent l’écriture, ni monuments historiques, ni traditions, leurs sou- 
venirs ne remontant pas bien loin. 

La seule chose qu’ils savent et il n’y a rien pour vérifier l’exactitude 
de leur assertion — c’est que leur ancétre (chaque tribu nomme son propre 
patriarche) est venu de l’Amazonie. Bara sirope, disent ils, c’est-a-dire de 
derriére Bara. Bara c’est l’endroit ott se trouve maintenant la ville de Manaos 
et oli vivaient, parait-il, les Baras. Actuellement, on trouve des Indiens de ce 
nom plus haut sur le Rio Negro, pas loin de St. Gabriel, siége du préfét 
apostolique de la mission Salésienne. 

Pourtant ces mémes Indiens vous diront que Dieu a créé leurs ancétres 
en les faisant sortir d’un grand trou creusé par l’eau dans une pierre de la 
cachuera Ipanore, 4 deux jours de distance de I’embouchure du Papuri dans 
le Vaupés (cf. carte). Quand on leur fait observer I’énorme contradiction 
dans ce qu’ils disent, ils soutiendront mordicus que c’est pourtant la vérité 
et finiront, de guerre lasse, par dire que les vieux qui le leur ont dit, n’ont 
peut-étre pas bien été au courant, qu’il y a si longtemps de cela. 

Les Tokanas vous nommeront comme leurs patriarches: Duétiro avec 
ses trois fils: Yepasuni, Yupuli, Séribi. Duétiro est aussi abrégé en Dué ou 
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Doé, ce qui ressemble un peu a Noé. «A Janaraté» (tigre) a l’embouchure 
du Papuri dans le Vaupés vous diront-ils ensuite: «Yupuli a pris une femme 
Tariana et a établi les Tokanas en montant le Papuri». 

Les Desanas reconnaissent comme ancétre Toanike, qui porte le sur- 
nom de Kénguti, parce que, disent-ils, une bonne nuit il a fait le fou pendant 
un réve (kééni). Un autre groupe de Desanas se dit les fils de Botéa, qui 
parait avoir été frére mineur de Toanike. Un troisiéme groupe prétend des- 
cendre de Diatapero. 

Les Dogkapuras en appellent 4 Yugkero avec ses fils Pono et Ugta- 
périkumu, tandis que les Tarianas ont pour grand-pére Kwédasja, etc. Si 
on leur demande la signification de ces noms propres, ils n’en savent aucune 
et l’étymologie ne me la fait entrevoir que pour deux: Yugkero, si c’est 
Yugkerho, veut dire, «grand arbre». Ugtapérikuma signifierait «banc sur les 
trous des pierres». Tous ces ancétres auraient, d’aprés quelques-uns, un 
ancétre commun du nom de Séén1, mot qui pourrait étre le méme que Séme. 

Ce Seén, aurait, sur l’ordre de Dieu, puni la terre par une inondation 
formidable, dans laquelle tous périrent, hormis Séén et ses fils. Sur le Vaupes, 
inférieur 4 environ deux jours au dessus de l’embouchure de cette riviére 
dans le Rio Negro, ils vous montreront une petite montagne, d’environ 
150 m, quwils nomment dagsé. Sur cette montagne, disent-ils, il y a un 
lac trés poissonneux; c’est lorque l’eau du déluge de Séén se retira que 
les poissons sont restés 1a-haut. 

D’autres vous parleront aussi de ce déluge, mais soutiendront qu il y a 
eu des sauvés dans chaque tribu, et ceux 1a ne nomment pas Seén. 

Combien de générations ont vécu entre ce Séén et Duétiro, Kénguri, etc., 
ils n’en ont pas idée; combien y en a-t-il eues depuis leur patriarche 
respectif et la génération actuelle, ils ne le savent pas. 

Si on ajoute que, d’aprés leur dire, les Blancs ont paru pour la premiére 
fois dans ces contrées lorsque les péres des vieux actuels étaient enfants, ce 
qui donnerait environ 70 ans, on a dit tout ce que nos Indiens possédent 
_Whistoire, car le souvenir des guerres que se faisaient les ancétres est trés 
vague, trés faible et plein de contradictions. 


Somatologie. 


x x 


Nos Indiens n’appartiennent ni 4 une race de géants ni a quelque 
race pygméenne. Leur hauteur moyenne est de 140 a 160 cm. Quelques 
uns dépassent un peu cette mesure et atteignent 170; fort peu restent en 
dessus de 140; des nains sont inconnus parmi eux. Le teint bronzé, qu’ils 
n’ont pas encore en venant au monde, s’assombrit 4 mesure que l’enfant 
est exposé a l’influence de l’air et du soleil; chez certains individus il tire 
au noir, de sorte que les autres, par plaisanterie, les appellent fapa juna, 
cest-a-dire «les noirs»; chez quelques individus, au contraire, il est si clair 
qu’on les dirait «cabuco», c’est-a-dire enfant de blanc et d’Indienne. Ce teint 
blanchatre chez des individiis: qui ne sont pourtant nullement cabucos, n’est 


‘nf est un n nasal, non pas le A espagnol. 
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pas constant; il se trouve plutét chez les filles que chez les garcons, 
s’assombrit souvent pour assez longtemps (quelques jours ou semaines) et 
parait dépendre d’états physiologiques; il disparait entiérement avec l’age 
et ne se trouve plus chez les vieux. Leur taille montre d’ordinaire, et plus 
encore chez la femme que chez l’homme, une robustesse qui jure avec leur 
paresse, surtout chez les hommes, et la largeur de leur poitrine ne laisse 
pas soupconner leur peu de résistance contre les maladies. 


Ils ont le port droit et mesuré, comme s’ils avaient conscience de 
leur dignité d’homme, qu’ils oublient pourtant si volontiers; ils gardent ce 
port jusque dans leur vieillesse car ce n’est nullement le travail que les 
fait incliner vers la terre. Les rares défectueux ou mutilés qu’on rencontre 
parmi eux, le sont devenus aprés leur naissance, car tout enfant qui vient 
au monde avec quelque défaut (absence de membre, cécité, mutisme, folie) 
est impitoyablement enseveli vivant. 


Chose remarquable chez plusieurs, c’est qu’ils ont les narines si ver- 
ticales, qu’on voit sans difficulté a l’intérieur du mez. Serait-ce par suite 
de l’habitude qu’ont prise des enfants, des jeunes filles et méme des jeunes 
hommes, de se mettre, dans des moments de géne, deux doigts en avant 
dans le nez, haussant avec force la pointe vers les yeux pour la considérer 
en riant? : 

Nos Indiens sont imberbes. Les quelques rares poils de duvet qui se 
montrent, sont arrachés. Ce n’est que par exception qu’un Indien a tarit de 
poile sous le nez ou sur le menton, qu’il ose les laisser, sans pourtant qu’on 
puisse dire qu’il a une vraie moustache ou barbe. 

Sans exception aucune, tous et toutes ont les cheveux d’un noir d’ébéne, 
lisses et bien fournis. Les femmes les portent longs, mais noués sur la téte, 
les hommes et les filles jusqu’éA 12 ans les portent courts; quelquefois on 
rencontre des enfants auxquels on laisse deux touffes pendant jusqu’aux 
épaules, derriére les oreilles. Leur profil n’est pas repoussant, leur visage 
est bien formé, et on trouve vraiment beaucoup de beaux types parmi eux. 
Plus ils avancent en age, plus aussi se perd l’expression agréable de leur 
visage et, sur quelques, ans le vice met son empreinte défavorable de bonne 
heure. Surtout parmi les Desanas, on trouve des individus ressemblant, plus 
ou moins, au type japonais. 

| 
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Capables pour la plupart d’un certain effort, ils sont vite fatigués, et 
ce n’est qu’avec les rames qu’il sont d’une endurance presqu’admirable; 
aussi dés l’4ge de cinq ans, les garcons ont-ils leur rame. Ce sont de francs 
paresseux. 

En général, les femmes, habituées trés jeunes au travail des champs, 
au transport de lourdes charges de manioc et a la préparation du manioc — 
(rasper, tamiser a l’eau, pressurer), ont les muscles plus exercés et sont plus . 
résistantes au travail, plus vite disposées a l’accepter. Pourtant le gofit du . 
travail ne les tue pas non plus et ce n’est que l’absolu nécessaire qui se fait. 

: . 
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Ils ne se montrent nerveux que quand la passion sexuelle les agite ou 
quand leur orgeuil est piqué; pour le reste, plus ils avancent en age, plus 
ils deviennent apathiques. 

Cette apathie fait qu’ils ne se distinguent en rien, pas méme au point 
de vue naturel. Ni par naturel, ni par exercice ils ne possédent cette per- 
spicacité de vue ou cette finesse de l’ouie qu’on vante tant de fois chez le 
peau-rouge. Rien d’extraordinaire chez eux. Le climat est sfirement une des 
principales causes de cette apathie tant corporelle que spirituelle. Aussi 
l’Indien se laisse-t-il beaucoup influencer par les changements de température. 
N’ayant pas beaucoup de travail, du moins s’efforgant d’en avoir aussi peu 
que possible, il préfére souffrir de la faim et affronter le danger que le toit 
de sa maison en ruine lui tombe sur la téte. La chaleur lui fait cesser le 
travail, la pluie lui fait abandonner son occupation, de sorte qu’on doit leur 
faire souvent ce reproche: «S’il fait chaud vous ne travaillez pas; s’il pleut, 
vous vous plaignez; si c’est entre le deux, vous ne faites pas beaucoup: 
comment voulez-vous qu’on vous paie?!» 

Un petit malheur les bouleverse, et j'ai vu des hommes pleurer pour 
une contusion. Méme dans leur maniére de parler, ils manifestent cette 
exagération maladive. Pour la moindre malaise, on dit: Puno nikami = «il 
est trés mal», et maintes fois des personnes sont jugées prés de la mort 
weéeniami, ou wérrige wéémi = «il se meurt», «il est en train de mourir, 
quand quelques heures aprés, elles sont debout, bavardant et fumant. 

Ici aussi, en régle générale, les femmes se tiennent mieux que les 
hommes, montrent plus d’endurance dans ces petits malaises, et on en voit 
qui devraient se coucher, mais qui se trainent au travail sans trop se lamenter. 

L’'Indien est sobre par nécessité, car dans nos contrées, on a souvent 
trop peu pour vivre et trop pour mourir; d’autre part, la paresse |’em- 
péche d’augmenter et d’améliorer sa nourriture; avec un travail tant soit 
peu soutenu et ordonné, on aurait d’avantage, malgré la stérilité du sol. 
L’Indien peut vivre des semaines entiéres ne mangeant que son pain de 
manioc avec du piment et sa farine de manioc délayée dans de l’eau chaude 
(jumuko) ou de lVeau froide (sjibé), avec quelques rares petits poissons qui 
s’égarent dans une nasse, placée ad hoc entre les pierres de la chute d’eau 
prés de laquelle il a bati sa maison. Mais dés qu’il y a abondance, soit 
que la péche a-été productive dans les moments du pira-sémo, ou qu’on 
ait pu attrapper un tapir, un chevreuil ou un cochon des bois, il y en a 
toujours qui se mettent 4 vomir, et les coliques avertissent les gloutons 
et les gloutonnes, sans les rendre plus sages. 

De méme au moment de la récolte de la pupunja (fruit d’un palmier) 
ou de la fabrication des boissons fermentées, et enivrantes avec le mais et 
la canne a sucre (uniquement cultivés ad hoc), ils s’en donnent a cceur 
joie. On se rassemble tantét dans une maison, tantot dans l’autre, on boit, 
on vomit, on boit encore, on dort, on recommence 4 boire tant qu’il y a 
encore une goutte. Ces natures apathiques aiment les excitants, ils en ont un 
réel besoin, dirait-on; ils peuvent avaler les fruits rouges de leur poivre sans 
faire la moindre grimace; quant a l’eau de vie, quils appellent sibioké = 
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«ce qui a été évaporé» et que d’aucuns ont appris chez les Blancs a tirer 
de la canne 4 sucre: ils peuvent l’avaler comme de l’eau; pour le limon 
trés aigre, ils le mangent comme nous mangeons l’orange en y ajoutant — 
du sel, s'ils en ont. Ils aiment a la folie de priser et de fumer. S’ils ne 
prisent pas et fument trés peu, c’est que la nonchalance et la paresse les 
empéchent de cultiver le tabac; ce n’est que par ci, par 1a qu’on rencontre 
quelques maigres pieds dont les feuilles sont endommagées par la chenille 
et les poux. C’est aussi la paresse qui heureusement empéche une grande 
culture de la canne a sucre, et la difficulté de moudre et de distiller les 
effraie. : 
Pour l’Indien du dolce farniente, le sommeil est la plus grande félicité 
aprés les plaisirs du sexe et des bacchanales. Aussi s’il n’a rien d’éxcitant a 
boire, il n’y résiste pas. Habitué a se coucher quelque temps aprés le 
soleil (qui rentre un peu avant six heures aprés sa course d’environ 12 heures), 
ne lui parlez pas aprés sept heures, car il n’y est plus, faites les ramer le 
soir, il y en a qui dormiront tout en ramant jusqu’a ce que la rame leur 
échappe des mains. S’éveillent-ils la nuit, ils se mettent 4 jaser jusqu’a 
ce que le sommeil les reprenne, et 4 cing heures, un peu avant l’aube, 
ils se lévent pour aller se baigner dans la riviére. F 


Les femmes se lévent souvent plus t6t pour cuire le pain de manioc, 
mais se recouchent aprés, et il n’est pas rare d’en trouver encore a sept ou 
huit heures dans leur hamac. 


La raison chez les jeunes Indiens s’éveille entre les quatre et cinq ans; 
le corps a assez de développement pour le mariage entre les 13 et 15 ans. 
A 35 ans, beaucoup semblent déja vieux. 


D’aprés ce qui semble, I’Indien ne connaissant pas son age, la plupart 
meurent entre 35 et 40 ans. On trouve pourtant des vieux qui voient leurs 
arriére-petits-fils, ce qui leur donne, en prenant 16 ans comme 1’4ge moyen 
du mariage, un age d’environ 70 ans. On en trouve tant para les hommes 
que parmi les femmes. 

La fécondité est moyenne. Chez peu de familles le nombre d’enfants 
dépasse cinq; il n’atteint jamais huit; la majorité des familles n’a deux ou 
trois enfants; on en trouve assez peu qui n’en ont qu’un seul. 

On rencontre relativement peu de femmes stériles, soit par nature, soit 
par des remédes pris dans une époque de libertinage avant le mariage ou 
de volonté déterminée de ne pas vouloir des enfants dans le mariage; les 
uns de ces remédes servent 4 empécher la conception, méme les régles, 
les autres 4 empécher le développement du fruit congu. 

On en rencontre, au contraire, pas mal qui n’ont d’enfants qu’aprés 
quatre, cinq ou six ans d’union, soit avec leur premier mari, soit avec un 
second qui, ne trouvant pas mieux, s’est uni 4 une femme répudiée pour 
cause de stérilité. Quelles sont les causes qui empéchent la fécondité des 
mariages et expliquent le nombre relativement restreint des enfants? 


Je ne ferai qu’effleurer quelques explications sans pretendre a linfal- — 
libilité. 
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Pour les deux sexes: 


1° Le manque de nourriture réguliére et substantielle. 

2° Les excés ruinants dans le manger, surtout dans le boire, aux mo- 
ments d’abondance (surtout pour les hommes). 

3° La masturbation débilitante trés fréquente dans les deux sexes. 

4° Des rapports entre personnes du méme sexe (surtout féminin), et 
de sexe différent, a l’4ge oii le corps n’est pas formé. 


Pour certaines femmes: 


5° Les remédes pris a l’Age de jeune fille. 

6° Les remédes pris aprés le mariage pour empécher 1’enfantement 
ou par peur d’un enfantement douleureux. 

7° Les rapports adultéres. 


De méme: 


8° L’habitude ou loi indienne qui ne permet pas au mari de s’approcher 
de sa femme jusqu’a ce que le nouveau-né puisse a peu prés marcher. 
Plusieurs ne s’occupent pas de cette coutume qui est cause d’adultéres, de 
masturbation et de bestialité (cum cane) des deux cétés. 

9° L’habitude inexorable de faire disparaitre tout enfant qui nait avec 
un défaut. ; 

10° L’emploi excessif de piment ne pourrait-ce pas étre aussi une des 
causes ? 


Nos Indiens se croient intelligents, mais les pauvres ne le sont pas 
beaucoup. 

Que de fois, quand on leur explique quelque chose, ils se regardent 
entre eux avec un sourire moqueur, ou bien quand on veut leur montrer 
quwils se trompent dans leurs raisonnements et dans leurs actions, ils se 
détournent avec un superbe dédain, et des réponses comme celle-ci: «C’est 
bien, tu sais ce que tu as appris, moi aussi je sais ce qu’on m’a enseigné», 
montre bien l’orgueil de leur ignorance. A mesure qu’on prend de l’ascen- 
dant sur eux, ils deviennent bien plus humbles et avouent par ci par 1a 
leur ignorance, mais en raison de leur apathie pour tout ce qui cofite un 
effort, att physique comme au moral, un vrai changement suppose une 
évolution éducatrice trés lente. Non pas qu’ils soient hébétés, car ils con- 
naissent trés bien toutes les notions de la vie quotidienne, comme les noms 
des poissons des fruits, des cataractes, des instruments; ils connaissent suf- 
fisamment les deux ou trois languages de ceux avec qui ils ont des rap- 
ports; mais tout ce qui cofite un effort intellectuel, tout ce qui est abstrait, 
tout cela entre difficilement dans leur cerveau. Ils ne savent pas non plus 
donner aucune explication grammaticale sur leur langue; |’éternelle réponse, 
c’est huméa (je ne sais pas), ou «c’est comme cela que nous disons.» 

Aussi le désir d’apprendre chez quelques uns ne résiste pas a la paresse 
intellectuelle; pendant que vous vous efforcez de leur faire comprendre une 
chose, l’égarement des yeux, des observations saugrenues, des rires non 
avenus, les baillements et méme I’éclipsement de la personne, vous montre 
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que cela n’entre pas. Superficiels en tout, sans réflexion, suivant l’inspiration 
du moment pour tout ce qui n’est pas coutume établie par les ancétres, 
inconstants, ils vivent leur pauvre vie au jour le jour, sans la moindre pré- 
vision ni préoccupation de l’avenir. 

Quand aux coutumes ou rites supersticieux, ils y tiennent avec une 
vraie obstination; méme quand ils sont convaincus de |’inanité de ces prati- 
ques, une appréhension peureuse les domine et les leur fait observer encore 
plus ou moins. C’est que la conviction 4 supposer, méme qu’elle entre dans 
ces intelligences superficielles, n’y pénétre pas assez profondément, et ainsi 
la volonté n’a pas de force contre des habitudes invétérées. 

Leur imagination n’est pas inventive ni riche, mais pourtant assez ac- 
tive dans leur petite sphére. Aussi n’ont-ils pas l’air morne, ne sont-ils pas 
taciturnes. Des enfants pour la plupart sont vifs et joyeux, les jeunes gens 
des deux sexes rieurs, et les vieux bavards. Ce n’est pas le sérieux qui les 
tue et Je théme de leur conversation n’est pas trés intéressant; on s’entre- 
tient sur ce qu’un tel a dit ou dira, sur ce qu’un autre a fait ou fera, sur 
un troisiéme qui se meurt, sur la chaleur ou la pluie, etc; elle est remplie 
d’amplifications et de mensonges, de répétitions fatigantes, de mots et de 
membres de phrases et d’interjections de la part de ceux qui écoutent et 
qui ont I’habitude de répéter, 4 chaque moment, deux ou trois paroles finales 
de celui qui parle. Malheureusement les éclats de rire et les bavardages ont 
souvent lieu a propos de conversations obscénes: de l’abondance du coeur 
la bouche parle. Ce sont les femmes qui gardent le moins de réserve dans 
ces manifestations, et le rire sauvage de beaucoup d’entre elles fait mal a 
entendre. 

Leur mémoire locale, sans étre merveilleuse est trés fidéle, mais il 
leur est difficile de relater un fait sans le dénaturer plus on moins. Ils 
peuvent mentir tellement qu’ils croient eux-mémes dire la verité. S’il est 
vrai qu’ils mentent souvent sciemment, il est vrai aussi qu’ils ne remarquent 
pas toujours qu’ils ne disent pas vrai. Le besoin de renchérir leur est si 
naturel que les superlatifs sont d’un emploi continuel dans leur langue; 
ajoutez-y leur manque d’observation et leur habitude d’écouter d’une maniére 
irréfléchie, chez beaucoup aussi le besoin de jaser et de se faire valoir, l’ab- 
sence du sentiment d’étre obligés de dire la verité et les manques de pré- 
voyance pour les suites d’un mensonge, et vous comprendrez facilement que 
nos Indiens content des faits qui se transforment au fur et 4 mesure qu’ils 
passent de bouche en bouche. 

Cest aussi la cause, il me semble,.pour laquelle dans le petit nombre 
de croyances que leurs ancétres leur ont transmises et dans les quelques 
faits historiques dont ils gardent un peu le souvenir, il est impossible de 
déméler le vrai du faux, et les contradictions dans les récits 4 une méme 
personne sont flagrantes. 

Quand on leur fait remarquer qu’un autre raconte autrement, ils répon- 
dent: tohonikange wéémi = «il dit cela comme cela» en d’autres mots «il 
tadote»; et quand on leur fait remarquer la contradiction dans leur propre 
dire, alors ou bien ils nient qu’ils ont dit autrement, ou bien ils vous disent 


Quelques notices ethnographiques sur les Indiens du Rio Paputi. 635 


que vous ne comprenez pas, ou bien, s’il s’agit de choses historiques, que 
ce sont leurs péres qui ont raconté comme cela. 

L'Indien ne serait-il pas capable de réflexion? Nous voyons parmi les 
enfants de l’école que ceux qui ont mieux été préservés pendant leur en- 
fance et qui n’ont pas des parents trop abrutis, saisissent assez vite, posent 
des questions qui montrent que leur esprit travaille et livrent un magnifique 
combat a leurs mauvais penchants innés, leur mémoire sera trés fidéle pour 
la doctrine. Mais méme les meilleurs ont une grande difficulté pour apprendre 
a lire et écrire, surtout 4 compter. 

La plupart apprennent plus difficilement, la réflexion ne s’éveille que 

tout doucement, et ils oublient extraordinairement vite; des enfants par 
exemple qui savaient un peu lire et écrire, ayant été forcés par le manque 
de nourriture de délaisser l’école et de retourner chez eux, avaient oubliés 
les lettres cinq mois aprés! 
; Cest que l’intelligence de nos Indiens, pendant tant de générations 
sans culture, dort d’un lourd sommeil énervé dans ce climat d’une chaleur 
humide, dans cette nature sans horizon, sans plaines, avec des foréts sans 
majesté et presque sans vie de fleurs et d’oiseaux. Cette nature pése méme 
sur nous et l’imagination y trouve fort peu d’alimentation. En outre, cette 
intelligence endormie est encore enchainée, noyée pour ainsi dire par la vie 
sensuelle. A mesure que le corps se développe et que l’Indien vit sa vie 
animale, il devient plus engourdi; 4 mesure qu’il abandonne cette vie pour 
vivre selon l’Evangile, le jour se fait. Pour les vieux qui se déterminent a 
vivre vraiment en hommes, il n’y aura qu’une aurore ici-bas, les enfants 
arriveront a un jour plus clair, mais il faudra des générations pour que la 
pauvre intelligence de nos Indiens se réveille complétement et s’épanouisse. 
Avec une telle intelligence, on voit ce que peut étre la volonté. Ils croient en 
avoir beaucoup; les termes: jee t’hota egaa (je le veux comme cela), jee 
egatisaa (je ne veux pas), jee egarineme nihape jee darageti (le jour que 
je veux, je travaillerai), jee egaroména (quand moi je veux), ils les ont 
fréquemment sur les lévres. Mais tout cela c’est l’expression d’un caprice 
passager ou une réponse qu’inspire l’orgueil ou la paresse. Faire un effort, 
se vaincre, se priver de quelque chose ils ne le peuvent que sous le coup 
du respect humain, de la peur, de l’irritation ou d’habitude établie. L’énergie 
leur est inconnue et le respect humain les domine, et c’est pour cela qu’il 
est si difficile d’en faire des hommes et des chrétiens. Entre eux, ils ménent 
une vie complaisante, se considérant, ceux d’un méme groupe, d’une méme 
tribu, comme des membres d’une méme famille, s’invitant les uns les autres 
au moment du repas. Les rixes ne sont connues que dans les bacchanales, 
les ressentiments mutuels s’oublient assez vite. . 

Avec l’étranger, ils ne montrent pas de crainte, la géne que plusieurs 
d’entre eux éprouvent, vient plut6t de la difficulté de se faire comprendre. 
Avec le missionnaire, ils s’entendent assez bien, mais il faut étre sur ses 


gardes, parce qu’ils voudraient bien lui imposer leur volonté et ne voir en 


lui que le médicin, le marchand, le fournisseur du tabac et leur protecteur 
contre les Blancs, mais devant leur obéir au premier signe et contre lequel 
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ils se fachent s’il ne se préte pas a tout ce qu’ils demandent. Aussi ne font- 
ils jamais rien pour lui, et ils ne ramasseront pas méme une paille sans 
exiger un paiement. 

La gratitude leur est inconnue. On leur fournira des remédes, on leur 
donnera des habits, on arrangera leurs démélés avec un Blanc, ils ne diront 
pas un mot de remerciement, ils refuseront méme de rendre un petit service 
ou ils le rendreront en vous demandant d’abord ce que vous paierez. 

Si l’idée de reconnaissance fait défaut, le mot lui-méme leur est inconnu. 
Ils ne connaissent pas davantage les termes de politesse; pour demander, 
c'est toujours mee/on egaa (je veux du tabac), sutiré ooya (donne des habits), 
jee egakéaa jeeré égkaya (j'ai faim, donne moi a manger), atiya, jeeré 
ogkoré ooya (viens, donne moi un reméde), etc.*. 


Nosologie. 


Peu préparé pour l’ethnographie, je serai sur ce théme encore d’un. 
laconisme qui prouve mon imcompétence. 

J'ai déja dit que tout enfant infirme en naissant disparait sous terre, 
méme les becs-de-liévres et ceux qui n’ont pas les conduits naturels perforés, 
l’'Indien ne sait pas des remédes a ce dernier défaut. 

Les borgnes ou ceux a qui manquent un ou plusieurs doigts des mains 
ou des pieds, en sont arrivés 14 soit par un accident pendant le travail ou 
pendant une marche dans la forét ou pendant une rixe ou encore parce que, 
laissés sans surveillance dans leur bas age, ils sont tombés dans le feu et 
ont eu les extrémités brfilées, de sorte qu’il fallait les amputer. Le malheur 
de tomber dans le feu est trés fréquent chez les enfants. Des déformations 
artificielles ne sont pas en usage chez nos Indiens. Les Kawirias et leurs 
voisins de l’Apoporis pratiquent la perforation du nez, de la lévre inférieure 
et des oreilles pour y introduire des batonnets d’un décimétre de long. 

Les maladies d’éstomac (voir méme le cancer), de l’abdomen et des 
reins ont leurs causes dans l’irrégularité et dans la mauvaise qualité de la 
nourriture; les maladies des reins surtout et celle du foie sont occasionnées 
par la farine de manioc (yuca brava). L’emploi excessif de piment doit 
avoir nécessairement son influence néfaste sur les organes intérieurs. La 
phthisie pulmonaire n’est nullement inconnue, et plusieurs jeunes gens des 
deux sexes et de jeunes mariés sont emportés par cette maladie. 

Les fiévres tropicales si fréquentes viennent s’ajouter aux autres causes 
pour débiliter la constitution et abréger les jours de 1’Indien. 

Le Sarampo fait chaque année son apparition, tant6t dans une contrée, 
tantdt dans l’autre, et quelquefois une maison entiére est changée en cimetiére 
par cette épidémie. : : 

L’Indien est insensé. Quand il a fiévre ou le serampo, il fuie l’air 
frais, se blottit dans un petit coin prés d’un feu fumant qui le couvre bientét 
de suie, refuse toute nourriture, néglige toute propreté, et n’ayant foi que 


* D’autres notions psychologiques seront données quand il sera quest‘on de la famille 
et des coutumes. 


« 
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dans le soufflement de son sorcier, il aide la maladie a le ruiner, et c’est 
presque un miracle s’il échappe. 

Ils ne savent pas non plus combattre la phthisie pour soulager le 
malade et allonger un peu |’existence. 

La petite vérole fait de temps en temps son apparition, mais est presque 
toujours assez bénigne. 

Trés fréquente est aussi la maladie des yeux occasionée par la fumée 
qui remplit leur maison, surtout la nuit, quand les deux uniques ouvertures 
qui servent de portes sont fermées, ce qui fait que cette fumée les enveloppe 
pendant leur sommeil tout prés du feu. 

Les maladies de peau, dont l’une produit des taches blanches, |’autre 
des taches noires, sont surtout connues parmi les Kubewas et les Guananas; 
mais relativement peu connues dans les autres tribus. La maladie vénérienne 
parait d’importation blanche. Le fait est que presque tous les Blancs de la 
région sont contaminés; c’est que, ne vivant dans ces contrées que quelques 
années pour s’enrichir pas |’extraction de la gomme, ils évitent de se marier, 
mais ont, tous a part quelque rare exception, leur compagne indienne. Puis, 
parmi ceux de nos Indiens qui voyagent ou vont travailler sur les bords 
du. Rio Négro, beaucoup en rapportent les conséquences de leurs rapports 
illégitimes avec les femmes indiennes de 1a bas, infectées par leurs amants 

blancs. Si cette maladie ne prend pas des proportions plus grandes, c’est 
grace, je crois, aux bains fréquents que prennent les Indiens et au libre jeu 
du soleil et de l’air sur leurs corps peu habillés ou tout nus. 

Ils sont peu nombreux les Indiens qui meurent dans un 4ge avancé; 
cest la maladie qui les emporte ou bien 1’extinction précoce de force 
vitale 4 cause des excés commis par eux ou par leurs ancétres, dont ils 
héritent les infirmités en naissant. 

Leur nombre diminue rapidement, ils le constatent eux mémes et 
demandent ce qui en est la cause; mais quand on la leur indique, ils ne 
croient pas ce qui est une accusation contre leurs vices, ou s’ils l’admettent, 
leur apathie et la tyrannie des habitudes ne permettent pas d’apporter des 
remédes pour enrayer le mal. Le premier et le plus important reméde est 
le souffle et l’aspersion d’eau que leur fait leur sorcier. 

Puis, si la paresse n’empéche pas les membres de la famille de les 
chercher, ils savent trouver dans la forét des racines, des feuilles et des 
écorces d’arbre qui, employées fraiches ou cuites, doivent combattre la fiévre, 
le venin des serpents, le mal de dents et des yeux et la gangréne des 
blessures. En général, ces médicaments qui paraissent avoir une vertu curative, 
n’ont pas beaucoup ou point d’effet, parce qu’ils sont administrés sans 
méthode et sans constance. Ce n’est que lentement que la confiance dans 

‘les médicines du missionnaire leur vient, mais encore ici, l’inconstance et 
la paresse pour venir chercher les remédes quelques jours de suite, empéche 


beaucoup 1’effet. 
(A suivre.) 


Se) ee 


’ bewust. Vandaar bijvoorbeeld geen logisch ordenen der verschillende vlecht- 
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Over de viechtmethoden gebruikelijk bij 
de Kalina (Suriname). 


Door W. AHLBRINCK, C. SS. R., met illustraties van P. E. W. LA Rosk, teekenaar bij den 
Opnemingsdienst, Paramaribo. 


1. De Karaiben, waarover in dit artikel gesproken wordt, zijn de Kalina. 
De Kalina, evenals hun verwanten de Trio, Oyana, Makusi, Waipisana en 
andere stammen (die allen tot de Karaiben-familie behooren) bewonen de 
drie Guiana’s: Engelsch Guiana of Demerare, Hollandsch Guiana of Suri- 
name en Fransch Guiana of Cayenne. De Kalina treft men enkel aan in 
de beneden-landen, de verwanten in de boven-landen. 

Demerare bezit slechts een enkele Kalifia-nederzetting... Cayenne, 
Suriname vooral verschillende. Het aantal der geheele Kalifia-bevolking schat 
ik op 5000. 

Van de Kalina in Suriname zegt — meen ik — Im THurRN, dat zij 
zijn ,the true Caribs amongst the Caribs*. 


2. In dit artikel wil ik de vlechtindustrie der Surinaamsche Kalina — 


bespreken. 

Door mijne aanstelling tot missionaris onder hen en door mijn jaren- 
lange omgang met hen ben ik in de beste gelegenheid geweest dese indu- 
strie te bestudeeren. Langs al de rivieren, langs al de kreeken van het land 
heb ik elke nederzetting herhaaldelijk bezocht. Immer verzamelde ik elk 
nieuw vlechtwerk dat ik er vond, vroeg er verklaringen van. Een ieder ech- 
ter, die de Indianen kent, weet hoe moeilijk het is den Indiaan verklaringen 
te ontlokken. Zoo was het steeds en overal voor mij vragen en nog eens 
vragen en wederom vragen. Dit artikel — mag ik dan ook gerust zeggen 
— is enkel de vrucht von jarenlang volgehouden nasporing, van steeds met 
nieuwen moed opnieuw. begonnen onderzoek. 

Over de viecht-industrie bij onze buren, bij de Karaiben van Demerare, ~ 
heeft Dr. WALTER E. RotH een boek uitgegeven. Zijn prachtig géillustreerd, 
van een diep-grondig onderzoek getuigend werk draagt den titel: Some tech- 
nological notes from the pomeroon District, British Guiana. Het werd gepub- 
liceerd ,by the Royal Anthropogical Institute of Great Britain and Ireland“. 

Tot duidelijk inzicht nu in dit artikel zij het mij geoorloofd het artikel 
een oogenblik naast het genoemde werk van Dr. RotH te plaatsen. Beschouwt 
dan RoTH de industrie hoofdzakelijk van technisch standpunkt uit, dit 
artikel beschouwt die industrie juist gelijk de Karaib ze beschouwt. 
De Karaib kent voorzeker de techniek, doch hij is zich dezer kennis niet 


methoden, geen benamingen aan die ordening beantwoordend. Hij, de Karatb, — 
is de man der natuur. Hij leeft mede met de natuur. De natuur, de omge- 
ving buiten hem, het planten—, het dierenrijk, de sterren, alles heeft hij 
opgenomen in zich. Hij is er vol van. Wat wonder dat hart en mond de — 
natuur weergeven! Wat wonder dat bij de uitoefening der industrieén en 
schoone kunsten de terminologie insgelijks aan de natuur ontleend is! De — 
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benamingen der verschillende vlechtmethoden vinden hier ook haar oor- 
sprong. 

Zal een voorwerp, volgens deze of die vlechtmethode vervaardigd, 
zekere gelijkenis vertoonen met een wezen daarbuiten of met een gedeelte 
er van, bijv. met de borst van een vogel, de huid van een visch, dan zal 
men ook naar de borst van dien vogel, naar de huid van dien visch de 
viechtmethode noemen. 

Vandaar dat één en dezelfde benaming somtijds aan meerdere, onder- 
ling verscheiden vlechtmethoden gegeven kan worden. Nemen wij als voor- 
beeld de benaming: pikiri. In no. 6 is het de rechte, dichte éénslag, die 
pikiri genoemd wordt, in no. 12, a wordt met den naam pikiri de diago- 
nale éénslag (zoowel ijl als dicht) aangeduid en in no. 14, 6 geeft men 
dien zeliden naam aan de vervaardigingswijze eener mand (open vlechtwerk). 
Inkonsekwent lijkend bij eersten oogopslag is de benaming echter bij nadere 
beschouwing zulks niet. ’t Zelfde princiep heeft in alle drie de gevallen 
voorgezeten. De pikiri (zie beneden, no. 6) is een heel klein, onooglijk vischje. 
De éénslag-methode, ’t zij recht ’t zij diagonaal, is wel de allereenvoudig- 
ste. Daarom: pikiri. Bij de bedoelde mand wordt het aantal ,horizontale“ 
reepen verdubbeld (zoo vergeleken bij de gewone mand, zie no. 14, a), 
met het gevolg dat de ,oogen* der mand middendoor gesneden en tot 
»kleine“ oogen gemaakt worden. Vandaar: pikiri-oogen. 

De opzet: ,Karaibsche vlechtindustrie beschouwd van Karaibsch stand- 
punt uit“ belet echter niet ook van technische termen gebruik te maken. 
Wij deden zulhs reeds in bovenstaande regelen. Ze zijn immers onmisbaar. 
De termen dan, door ons gebruikt, hebben wij genomen na de bestudeering 
van het werk: ,De Inlandsche Kunstnijverheid in Nederlandsch-Indié, door 
J. E. Jaspers en Mas Pirncapig.“ (Zie beneden, no. 5.) 

3. Het artikel behandelt alleen de viecht-methoden. De verschillende 
voorwerpen, welke gevlochten worden, bespreken wij wellicht later. De 
figuren insgelijks blijven voorloopig achterwege. Zij zullen verschijnen in 
het artikel, handelend over de Karaibsche Ornamentiek. 

4, lets over het vlechtmateriaal. 

a) Waruma, Ischnosiphon gracile Korn, warimbo. De warimbo is een 
lage plant, gelijkt op een palmsoort. De jonge, buigzame stengel wordt 
gespleten. Het vleesch wordt verwijderd. De buitenbast levert de vlechtreepen. 
Tot de fijnste reepen toe kan men dezen bast splijten. Gebruikt voor huis- 
_manden en fijner vlechtwerk. 


b) Tamutu; Neger-Engelsch: baksita warimbo, d. i. manden warimbo. 
De plant gelijkt op de warimbo, de stengel en de blaren echter zijn forscher. 
Gebruikt voor minder fijne manden. 

c) Akawari, asicaremu en simdsisi, Karaibsche benamingen van drie 
verschillende boschlianen. De sterke liaan wordt tot reepen gespleten. Voor 
draagmanden. Uit simdsisi vervaardigt men ook een henpsnoer. 

d) Wasei = Euterpe Oleracea, kumu = Oenocarpus Batava Mart., enz. 


In ’t bosch zijnde zal men tot vervoer van boschvruchten, van een tot stukken 
Anthropos XX. 1925. 16 
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gesneden wild enz. binnen een paar minuten uit één of meerdere palm- 
bladeren een zeer geschikten korf viechten. 

Awara = Astrocaryum segregatum, maripa — Maximiliana Maripa, — 
tukumdu = een awara-varieteit, enz. Alvorens het nieuwontsproten blad van 
menigen palm zich opent, zal men het afsnijden. Van de palmtong vlecht 
men nuttige (waaiers-matten) en speelvoorwerpen. 

5. Technische termen. 

a) Naar het aantal richtingen, welke de viechtreepen nemen, — 
onderscheiden wij twee groote groepen. Groep A omvat de twee-richtings- 
methoden, groep B al de overige. 

Groep A wordt verdeeld in recht-en diagonaal vlechtwerk. Recht noe- 
men wij het vlechtwerk, wanneer de reepen loodrecht op den rand, diago- 
naal wanneer zij schuin op den rand staan. Zoowel recht als diagonaal 
vlechtwerk kan dicht zijn of ijl. 

Groep B wordt verdeeld in de drie-, vier-, of meer-richtings-methoden, 
naar gelang de reepen in drie, vier of meer richtingen gaan. Bij elk vlecht- 
werk van deze groep staan één of meedere reepen loodrecht, de andere 
schuin op den rand. ’t Viechtwerk is meestal ijl. 

b) Tot nadere aanduiding van een viechtwerk volgen wij den loop 
van een willekeurige reep en tellen wij het aantal reepen, waar zij beur- 
telings over henen en onder doorgaat. En zoo hebben wij den éénslag, 
wanneer de reep beurtelings over en onder één andere reep gaat, den 
twee-slag, wanneer zij beurtelings over en onder twee reepen gaat, den 
drieslag, enz. Wij spreken dan ook van: één op, één neer; twee op, 
twee neer; enz. F 

Wij hebben dan verder nog, wat geen verklaring meer behoeft: de 
rechte tweeslag, drieslag, enz... de diagonale twee-, drie-slag enz... 
de dichte twee, drie-slag, enz... de ijle twee-, drie-slag, enz. 


Groep A. 
De twee-richtings-methoden. 
i. Recht Viechtwerk. 


6. De één-slag; zoowel schering-als juslagteepen dicht; de reepen 
allen enkel. Zie fig. I. 

Deze vlechtmethode is natuurlijk bekend. Maar men vervaardigt volgens 
deze methode niet veel voorwerpen. De Karaib haalt den neus op, als ge 
met hem, over de kunst van viechten sprekend, deze allereenvondigste — 
methode ter sprake brengt. ,Dat is goed voor de jongens* zegt hij. Daar- 
mede beginnen zij den vlechtcursus. Pikiri wordt die methode genoemd. 
Pikri is de naam van een klein, overal voorkomend vischje, in het Neger- 
Engelsch ,sriba* geheeten. Want wat is de onooglijke sriba (poptella longi- 
pinnis) bij den fameuzen trappoen (tarpon atlanticus), bij den kostelijken 
anjoemara (hoplias macrophthalmus) en wat is dit jongens-vlechtwerk bij 
dat, wat hij, de man, aflevert! Pikiri me ti-ka-se picani-con wa = Bij wijze 
van sriba is het door de jongens gemaakt. 
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Fig. 1. Pikiri (zie no. 6). Fig. 2. I-capasi-ri (zie no. 7). 
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Fig. 3. Pikiri (?) (zie no. 8). Fig. 4. Patoto (zie no. 8), 1/, der grootte. 
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7. De éénslag; schering-reepen dubbel en ijl, inslagreepen dicht, Zie 
fig. 2. : 

i Volgens deze methode wordt de binnen wand van zekere mand (yamatu) 
gevlochten. Deze binnenwand heeft een afzonderlijken naam: i-capasi-ri = 
zijn kapasi. Kapasi is de Karaibsche benaming van het gordeldier (Dasy- 
podidae). De benaming schijnt vreemd. Is het echter niet. Het gordeldier 
heeft nl. een gordel of schild, ’t welk gebogen is. De binnenwand nu of 
liever de binnenmand der gamatu heeft dezelfde buiging als dat schild. — 
Dat de Karaib in de holle buiging werkelijk het punt van overeenkomst 
vindt, blijkt ten overvloede uit een kleurigebeeldspraak, warmede hij én 
schild én binnenmand aanduidt. De beeldspraak is ontleend aan de corjaal 
(boot), die ook hol is. /-curidla-ri zijn boot zal hij nu zeggen, sprekend 
over ’t schild van ’t gordeldier... é-curidla-ri = zijn boot, sprekend over ~ 
de binnenmand der gamatu. — Op de benaming heeft de methode als dus- 
danig dus niet den minsten invloed gehad. 

8. De éénslag; schering-reepen dubbel en ijl, inslag-reepen dubbel 
en dicht. Zie fig. 3. 

Volgens deze methode was de rug gevlochten van zekere draagmand 
patoto genaamd. Een afbeelding van zulk een mand, waarover nog meer- 
malen sprake is, ziet men in fig. 4. Genoemde afbeelding echter toont enkel 
den ,vorm* der mand aan, niet de gevolgde vlecht-,,methode‘. 

De methode heeft geen naam. Toen ik aanhield of men zich den naam 
niet herinneren kon, noemde men haar pikiri (zie boven). 

9. De twee-slag; schering — en inslagreepen ijl. Volgens deze me- 
thode vlecht men bv. de zeven. De methode heeft geen naam. Maar naar 
gelang de figuren, die in het zeefvlak gevlochten worden, verschillend zijn, 
heeft het vlechtwerk ook telkens een anderen naam. Wij geven een voor- 
beeld in fig. 5. Het zeefvlak vertoont verschillende vierkanten (cirkels kan 
men natuurlijk niet viechten), kleiner wordend naar gelang zij het centrum 
naderen. Yuwe-mbo = draai kolk heet het vlechtwerk. Hierover meer in het 
artikel over de Ornamentiek. Zie ook beneden, no. 17, 5. 

NB. In de teekening, welke ,dicht“ vlechtwerk vertoont, heeft men 
gemakkelijkheids halve de geringe ,ijlheid“ der zeef maar over ’t hoofd 
gezien. 

10. De drie-slag; schering-reepen ijl, inslag-reepen dicht. 

Volgens deze methode zag ik de opstaande wanden eener patoto ge- 
vlochten (zie de afbeelding van zulk een draagmand in fig. 4). De reepen 
liepen alle in bosjes van 4 den rand in (zie een voorbeeld in fig. 21). De 
schering-reepen, boven komend, vertoonden de figuur afgebeeld in fig. 6. 
Om wille dezer figuur, welke arabo, in ’t Neger-Engelsch logo-logo heet, 
heette de methode: arabo. Over de benaming arabo zie beneden, no. 12, c. 


ll. Diagonaal Viechtwerk. 


11. De meeste gevlochten voorwerpen bij de Karaiben zijn diagonaal 
vlechtwerk. De methoden hier gevolgd zijn talrijk. Ze alle te rangschikken 
onder één groep is bezwaarlijk. Enkele dezer laten zich naar het telkens 
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Fig. 5. Yuwe-mbo (zie no. 9). 
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stijgend aantal reepen waarover en waaronder naar vaste maat een wille- 
keurige reep beurtelings gaat, wel te zamen brengen, de overige staan afzon- 
derlijk. 

Men zou van deze laatste kunnen zeggen, dat zij de twee-slag methode 
of de drie-slag methode enz. zijn, maar onkenbaar geworden door de aan- 
houdende afwijkingen, gelijk dit bij ’t patronen vlechten het geval is. Maar 
het hier door ons bedoelde vlechtwerk vereenzelvigen wij niet gaarne met 
het patronen- of ,figuren-vlechten*. Vooreerst de Karaib zelf beschouwt dit 
werk ook niet als ,,figuren-vlechten* en vervolgens viecht hij groote stukken, 
gelijk een matapi, volgens deze methoden. Wij beschouwen ze dus als vaste 
viecht-methoden. 

Wij geven dan eerst de gegroepeerde methoden, daarna de overige 
elk afzonderlijk. 

12. De gegroepeerde methoden: 

a) De éénslag; zie fig. 7. 

De diagonale éénslag heb ik enkel aangetrotfen bij een klein korfje. 
Blommiki pattoe noemen de Surinamers het, d. w. z. bloemenvaasje. De 
Karaib, die het enkel vervaardigt voor den verkoop aan de Blanken, noemt 
het kuwe (yJené = drager van schulpen, schulpenmandje. De Karaibsche 
kleinen spelen immers wel eens met dit soort korfjes en doen er dan mooie — 
schulpen in. De éénslag diende als overgang van den breeden ,open“ rand 
naar den nauwen ,dichten* hals. Men noemde den diagonalen éénslag ins- 
gelijks: pikiri (zie boven). 

b) De tweeslag; zie fig. 8. 

Over ’t algemeen wordt de vuurwaaier volgens den diaconaan drie- 
slag gevlochten, zelden slechts volgens de methode, welke wij thans be- 
spreken, den diagonalen tweeslag. De waaier volgens deze laatste methode © 
vervaardigd is soepeler. Men duidde fhij de methode op verschillende plaatsen 
aan met: marai popu-ru =borst van den marail (penelope marail). De 
strepen-teekening, welke het vlechtwerk vertoont, moet overeenkomst hebben 
met de gespikkelde borst van genoemden vogel. Vandaar den naam. 

Niet altijd echter zal men den diagonalen tweeslag met marai popu-ru 
aanduiden. Van zekeren hoofdband (zie fig. 84), welke door de kinderen uit 
awaratong gevlochten en voor de pret gemaakt wordt, gelijk in Holland de 
hoofdkrans uit korenbloemen of madeliefjes, heet het: ,Watilpa pipo si-Ra-sa 
= Ik vervaardig de schubben van den platkop-kwikwi (Hoplosternum thora- 
catum).“ De Karaib let dus minder op de methode waarnaar een voor- 
werp gevlochten wordt ... meer op het voorkomen, dat het gevlochten — 
voorwerp vertoont. Vergelijk hiermede het boven sub no. 2 gezegde. 

c) De drieslag; zie fig. 9. : 

Deze viechtmethode draagi den naam van arabo (arapo), in het Neger- 
Engelsch: logo-logo. De logo-logo is ’n kleine, smakelijke visch (gymnotus 
carapo), welke in de kleine kreeken zit. De visch is bij den Karaib zeer 
gewild én als voedsel én als aas voor grootere visch. Hij heeft zeer fijne 
schubben en donkere dwarsbanden over ’t lijf. Naar aanleiding van die dwars- — 
banden wordt de ,diagonale drieslag“ logo-logo genoemd. En inderdaad a 
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Fig. 11. Akuri ye-ri (zie 
no. 13, a). 


Fig. 10. Toripun (zie no. 12, c); a: Pure-no 
(vJarabo-ri, b: Pato-ne-n (y)arabo-ri; 1, der 
ware groote. 
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het vlechtwerk, vooral wanneer men met zeer fijne reepen vlecht, doet den- 
ken aan vischschubben. 

De arabo-vlechtmethode is overheerschend. De vuurwaaier bijv. ver- 
toont doorgaans den logo-logo. Opmerking verdient, dat men op den vuur- 
waaier en elders nog onderscheid maakt in den ,staanden* logo-logo. (pure- 
no (y)arabo-ri) en den ,liggenden* logo-logo (pato-ne-n (y)arabo-ri). Zie 
fig. 10, aen 6. De afgebeelde vuurwaaier is de foripun. Hij is niet de meest 
voorkomende. De meest voorkomende heeft een anderen vorm en heet ook 
anders, nl. woli-woli. 

De matapi heeft altijd zoo boven als onder een rand van een hand- 
breedte uit arabo. Soms is heel de matapi arabo. Pagalen zijn ook vaak 
volgens deze methode gevlochten. 

Bijna elk vlechtwerk verder, dat figuren vertoont, heeft den arabo-steek 
tot grondslag. En de arabo-steek ten slotte dient om den overgang te maken 
van de eene vlechtmethode tot de andere. 

13. De afzonderlijke methoden: 

a) Akuri ye-ri= de tanden van het konijn (Dasyprocta aguti); zie fig. 11. 

Dicht vlechtwerk. De orde der steken van elke willekeurige reep is de 
volgende: a) 4 neer, b) 3 op, c) 2 neer, d) 3 op, Waarna wederom a) 4 
neer, b) 3 op, c) 2 neer, d) 3 op. En zoo altijd verder. 

Gewoonlijk gaat de ,konijnen-tanden* methode uit van de ,,logo-logo“ 
methode. Elke reep, wat duidelijk is, vangt dan niet aan met a. De éérste 
rechtsche reep na, wit den logo-logo komend, over 4 reepen te zijn ge- 
gaan, begint met a, de tweede na over 3 reepen te zijn gegaan met c, de 
derde na over 2 reepen te zijn gegaan met het midden van a. Met het 
midden van a, want zij begint niet met onder 4 maar onder 2 reepen door 
te gaan. Daarna heeft zij de gewone boven gegeven volgorde: 3b, c, d; a, 
b, c, enz. De vierde reep is weer gelijk aan de eerste, de vijfde aan de 
tweede, de zesde aan de derde, En zoo voort. 

Van de linksche reepen begint de eerste, na, uit den logo-logo 


komend, onder 6 reepen te zijn doorgegaan, met b... de tweede na onder ~ 


3 reepen te zijn doorgegaan met d, de derde na onder 2 reepen te zijn 


gegaan met 6. De vierde reep (gelijk boven) is gelijk aan de eerste, de 
vijfde aan de tweede, enz. 


’t Opvallende van deze vlechtmethode, ’t geen bij gekleurd vlecht- 


werk vooral waar te nemen is,.is, dat al de drie-dp-steken, zoo recht- 


sche als linksche, telkens dat ze opkomen, getweeén Opkomen. Aan dat 
getweeén Opkomen der reepen dankt de methode haar naam. Zoo immers 
vallen de twee zeer lange snijtanden, zoo in de boven-als ondet-kaak van 
het konijn elkeen op. Akuri ye-ri si-ca-sa, d. i. ik. maak konijnentanden. 
Zoo spreekt de Karaib, wanneer hij het over deze methode heeft. 

De ,,konijnen-tanden* methode levert hecht vlechtwerk. De matapi 
(behalve de boven-en onderrand, -waarover reeds boven, no. 12, c) wordt 
gewoonlijk er naar gevlochten. De yamatu (vierkante mand) ook zeer dik- 
wijls. Kleine snuisterijen, zooals sigarenkokertjes voor den verkoop, hebben 
ook vaak een groot stuk ,,konijnenstanden‘. , 
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b) Kumako ema-ri = mierenpad; zie fig. 12. Dicht vlechtwerk; een 
methode in de Marowijnerivier en het Gaza-district door de Férewuyu vaak 
gevolgd om de matapi te viechten. 

De van rechts naar links loopende reepen hebben a) 3 6p, 6) 2 neer, 
c) 3 op, d) 1 neer (te zamen 9 steken). Daarna weer te beginnen met a. 

De van links naar rechts loopende reepen hebben a) 6 neer, 5) 3 6p, 
(te zamen ook 9 steken). Daarna weer te beginnen met a. 

De linksche, schuins staande, korte 3 6p-steken komen in verschillende 
reien onder elkaar te staan, in dier voege echter dat elke drie-dp-steek 
ter breedte van één reep naast den boven hem staanden drie-dp-steek staat. 
Dat regelmatig onder elkaar staan in reien van korte steken doet den Karaib 
denken aan de kumako, de loopmier (Atta cephalotes). Ook deze loopen 
achter elkaar in reien, wanneer ze uittrekken om een kassaveveld te plun- 
deren. Vandaar de benaming: kumako ema-ri = mierenpad. 

Om grootere hechtheid aan de matapi te geven verwisselen na een 
strook van ca. 2d. M. de mierenvormers, ‘zoodat nu de rechtsche reepen 
de onder elkaar staande, korte drie-dp-steken of mieren leveren. 

c) Murisi pipo = bast van den Mauritius (Mauritia flexuosa). Zie fig. 13. 

Bedoelt is de bast van de Mauritius vrucht. De glanzend bruine 

“vrucht gelijkt wat op een nog gesloten denappel. Haar schil bestaat nl. uit 
tientallen ruitvormige harde schilfers. Het vlechtwerk nu, volgens de Murisi- 
pipo-methode vervaardigd, heeft ook dat voorkomen. Bij ’t eerste gezicht 
zou men zeggen, dat de Karaib twee afzonderlijke lagen gevlochten heeft, 
waarvan de bovenste: open vlechtwerk is, bestaande uit kleine, langwerpige 
vierkanten of ruiten (de Mauritius-schilfers) — de onderste: dicht vlechtwerk. 
De niet van de biutenschil ontdane warimbo-reepen hebben daarenboven 
nog de kleur van de Mauritius-vrucht. ’t Is een rijk en deftig vlechtwerk. 

Men vlecht volgens deze methode wel eens kleine, één-wandige pa- 
galen. Dan is de vierkante bodem van logo-logo. Volgens dezelfde logo- 
logo methode voortvlechtend, begint men na de reepen omhoog gebogen 
te hebben de wanden op te trekken. Van de logo-logo gaat men dan wel- 
dra over in: murisi pipo. Geheel de wand is dan murisi pipo, buiten de 
boven-rand, die wederom logo-logo is, waarmede men de mand voltooit. 

Wanneer men nu één en dezelfde reep volgt onverschillig welke, krijgt 
men deze volgorde: a) 1 neer, 6) 4 op, c) 1 neer; d) 1 op, e) 4 neer, f) 1 op. 
Daarna weer a), 0), enz. 

Elke reep echter (’t geen overigens duidelijk is) vangt beneden van 
den logo-logo uitgaande niet onmiddelijk met a) aan, De eerste logo-logo 
reep, na over 4 reepen te zijn gegaan, begint met c. De tweede daarnaast 
liggende logo-logo reep, na over 3 reepen de zijn heengegaan, vangt aan 
met a. De derde reep, na over 2 reepen te zijn heengegaan, begint met 
e. De vierde reep is weer gelijk aan de eerste, de vijfde aan de tweede, 
de zesde aan de derde, enz. De lange vier-6p-steken vormen te zamen 
de langwerpige vierkanten of ruiten of Mauritius-schilfers, waarover boven. 

Wanneer volgens deze methode met gekleurde reepen gevlochten wordt, 
dan vertoonen de gekleurde boven-komende reepen dwarse, onder elkaar 
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staande zigzag lijnen. Zie fig. 14. De lijnen worden matuni genoemd. Ma- 
tuni is de Karaibsche benaming voor: alikruik, kreukel. In het artikel over 
de Kar. Ornamentiek zal de benaming verklaard worden. 

d) Woi (#)-ot-apa-ri = schoone savana. Zie fig. 15. Dicht vlechtwerk. 

Beschouwen wij eerst de benaming der vlechtmethode. Twee soorten 
van savana’s kent men: de zand-savana, door de Karaiben aparari geheeten 
en de gras-savana, welke door hen woi genoemd wordt. Hier is dus een - 
gras-savana bedoeld. — Apa beteekent: het vallen van het water, de eb. 
Ot is pronomen reflexivum. Nu, in ’t maken van reflexieve werkwoorden is 
de Karaib zeer sterk. Transitieve werkwoorden, zoo het voorwerp niet uit- 
gedrukt wordt, maakt hij doorgaans reflexief. Zelfs met schijnbaar onmo- 
gelijke werkwoorden doet hij dit: ,Otekei-toko se = Komt bakken!* roept 
hij. Ot-ekei is het reflexivum van ekei = iets bakken. Men bakt toch al 
moeilijk zich zelven. Ot-apa-rt zal dan het reflex. van apa (mét suffix: apa-ri), 
zijn. Woi (w)-ot-apa-ri, door de Karaiben selven weergegeven als ,schoone 
savana“, zal dan volgens letterlijke beteekenis allerwaarschijnlijkst een gras- 
savana zijn, die, dewijl het overtollige water weggetrokken is, mooi opgroeit. — 

Beschouwen wij thans den loop der reepen. De rechtsche reepen hebben 
a) 1 neer, 6) 7 op. De linksche reepen a) 7 neer, 3) 1 op. 

De aanvang van deze methode is als volgt. Den logo-logo uitkomend 
begint de eerste rechtsche reep met 2 6p, daarna de aangegeven volgor- 
de: a) 1 neer, 6) 7 op, enz. De tweede rechtsche reep vangt aan met 
6 6p, daarna de vaste orde a) 1 neer, b) 7 op, enz. De derde reep is 
gelijk aan de eerste, de vierde aan de tweede, de vijfde aan de eerste, 
enz. De linksche reepen hebben het omgekeerde. 

Dit vlechtwerk is buitengewoon sierlijk. De korte één-op-steken, op 
regelmatigen afstand van elkander bovenkomend, glinsteren tusschen de buiten- 
gewoon lange 7-dp-steken en geven aan dit vlechtwerk een eigenaardig cachet. 
De wanden der huismand, matutu genaamd, vlecht men gaarne volgens 
deze methode. Ook snuisterijen, die voor den verkoop bestemd zijn. 


Groep B. 
De meer dan twee-richtings methoden. 

14. De drie-richtings-methoden. 

De hieronder besproken methoden leveren alle ,open* vlechtwerk: 

a) Kuru-kuru enu-ru = oogen der koeroekoeroe. Zie fig. 16. 

Parallel met den bovenrand der mand (1** richting) loopt het eene 
gedeelte... schuins 6p, naar den bovenrand resp. van links naar rechts 
(2% richting) en van rechts naar links (34 richting) het tweede en derde 
gedeelte der reepen. 

De gewone manden worden volgens deze methode gevlochten, alsooil 
de waruwaru (mieren-gordel), de kweke (krabbenkorf). 

NB. Evenals de benaming pamakari (zie beneden, no. 15) zal de be- 
naming kurukuru wel een beteekenis hebben. Men kon ze mij echter niet 
geven. Ik houd dat het termen zijn, wier zin men vergeten is. Even zoo — 
wist men de benaming pesi yari = bladeren van de... (zie beneden, c) 
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niet te verklaren. En in dezen term mag men zonder gevaar van te dwalen 
toch wel een aanwezige beteekenis voor seker houden. 
6) Pikiri enu-ru = oogen van de sriba. Zie fig. 17. 
Dezelfde methode als boven beschreven sub a, behoudcns wat volgt. 
De met den bovenrand parallel loopende reepen zijn ééns zooveel in aantal, 
met het gevolg dat de ,groote‘ oogen in tweeén gesneden worden en ,kleine“ 
r * oogen ontstaan; vandaar sriba- 
+ Pe or te Se Es A oogen. De sriba is een heel 


ea X S klein, onooglijk vischje. Zie 
ee ee es boven, no. 2. 
ei, ee ee 2 af . ag c) Pesi (y)ari = blad van 
AES “eee den... Zie fig. 18. 
| aS Volgens deze methode zag 
ae ik een mandje gevlochten, dienst 
doende bij de dansen. Om de 
maat te slaan bij den dans en 
het gezang hebben enkele 
Fig. 19. Pamakari (zie no. 15, a). vrouwen een stok in de hand. 
Aan dezen stok is een mandje 
bevestigd. In het mandje liggen enkele harde joro-joro vruchten. Telkenmale 
zal men nu met den stok op den grond slaan, ’t geen de harde vruchten ram- 
melen doet. Naar den joro-joro boom: karawasi (Thevetia Neriifolia) wordt 
ook de rammelaar karawasi-genoemd. 

Slechts één keer heb ik deze vlechtmethode ontmoet. Had men meerdere 
vlechtmethoden van het type: pesé (y)ari, men zou ze als een afzonderlijke 
categorie onder de drie-richtings-methoden moeten rangschikken en behandelen. 
Nu ik maar ééne type gevonden heb, verwaarloos ik de nadere indeeling. 


Fig. 20. Piirei ye-ri (zie no. 16). 


’t Onderscheid tusschen deze viechtmethode en de vorige (no. 28 
en 29) bestaat hierin, dat bij deze methode één en dezelfde reep succes- 
sievelijk twee richtingen volgt, doordat zij telkens om de horizontaal loo- 
pende reep heen omgebogen wordt, terwijl bij de vorige methoden voor — 
elke nieuwe richting een nieuwe reep gevorderd wordt. 

De benaming: pesi (yJari kon men mij niet verklaren. Zie boven, 
no. 14, a, NB. (y)ari is: blad, bladeren. Wellicht is pesi de benaming van © 
een boom. Pesi zou ook verband kunnen hebben met pesiri. PeSiri is de 
benaming van een platten korf, welken men in ’t bosch zelf, om bv. bosch- | 
vruchten te vervoeren, in enkele oogenblikken uit één enkel versch pina- Z 
blad vlecht (zie boven, no. 4, d). 
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15. De vier-richtings-methoden. 

Zien wij eerst het ,open*“ vlechtwerk: 

a) Pamakari. Zie fig. 19. 

De benaming is duister. Zoowel de methode als de mand worden met 
pamakari aangeduid. 

De teekening wijst de vier 
richtingen allerduidelijkst aan. 
Zoowel sierals vrachtmanden 
worden naar dese methode ge- 
viochten. 

b) Pamakari. Zie fig. 22. 

Dezelfde methode als bo- 
ven, no. 15, a. Doch alle reepen 
zijn ,dubbel“. De opstaande 
wanden. van een patoto zag Fig. 21. Pikiri esi-pi-ri (zie no. 17, a). 
ik zoo gemaakt. 


- 16. Het ,dicht“ vlechtwerk volgens de vier-richtings-methode: Purei 
ye-ri = tanden van den pireng. Zie fig. 20. 


Volgens deze methode wordt door de kinderen vaak een hoofdband 
gevlochten. Over dezen hoofdband en het vlechtmateriaal zie boven, no. 12, b. 


Legt men fig. 20 voor zich, dan ziet men dat de band uit 4 reepen 
gevlochten is. Twee dezer reepen loopen schuins naar boven (1%t¢ richting) 
en vallen vervolgens loodrecht neer (2% richting). De twee andere dalen in 
schuinsche richting naar beneden (3° richting) en stijgen rechtop naar boven 
(4% richting). 

De scherpe punten van den band doen denken aan tanden en gaven 
de benaming: pireng tanden. De pireng (Neger-Engelsch), pérei (Karaibsch) 
is de zoetwaterhaai (Pygocentrus Piraya, Cuv.). De visch is niet meer dan 
één voet lang, niettemin zeer gevreesd. Hij heeft driehoekige, snijdende 
tanden. Hij valt ook den mensch aan. Men zal daarom op onbekende plaatsen 
in ’t water stappend om aan wal te komen eerst met den parel in ’t water 
en ’t zand steken ter verdrijving van mogelijk aanwezige pirengs. Men zal 
in de boot zittend de 
handen ter afkoeling niet 
in’t water durven honden. 
De pireng is daarbij zeer 
vlug. Voor nog de In- 
diaan den pijl grijpen 
kan, waaraan hij een visch 
vastgeschoten heeft, schiet 
de pireng soms toe en 

Fig. 22. Wembo (zie no. 17, 6 en no. 15, b). neemt den visch of geheel 

, of gedeeltelijk van den 
pijl af. Geen wonder dat men aan hem denkt en inzonderheid aan zijn 
tanden. Aan die tanden wordt nog een heelende kracht toegeschreven. Bij 


652 W. AHLBRINCK, C. SS. R., 


opzetting van de milt zal men met die tanden in de miltstreek over het — 
lichaam krabben. ; 

Piirai ye-ri si-ka-sa y-umari-ri me = Ik maak pireng-tanden tot een 
hoofdsnoer voor me. Piirei ye-ri me ay-umari-ri ca-ko = Maak je hoofdband ~ 
bij wijze van pireng-tanden. 


Byvoegsel. 


17. Hetgeen in dit nummer gegeven wordt is eigenlijk niet iets nieuws. 
De wijzen waarop de ,rand“ eener mand (inzonderheid der patoto) dikwijls 
geviochten wordt kan men 
immers terugbrengen tot 
de in de vorige nummers 
besproken vlechtmetho- — 
den. Geven wij die ,,rand- 
vervaardigingen“ — toch 
nog eens afzonderlijk, dan 
is het om beter te doen 
zien hoe bekwaam en 
accuraat de Karaib is in 
’t vlechten, zoodat hij de 
laatste hand leggend aan een viechtwerk nog met veel zorg te werk gaat 

. om te doen zien ook hoe hij in ’t geven der benamingen zich zelven 

gelijk blijft. 

a) Pikiri esi-pi-ri = de sriba-rand. Zie fig. 21. 

De methode en de benaming der methode zijn boven reeds besproken 
in no. 6. 

b) Wembo = draaikolk. Tu-wembo-ye esi-pi-ri s-il-ya = Bij wijze van 
draaikolk zal ik zijnen rand maken. Zie fig. 22. 

Methode en benaming zijn besproken in no. 9. 

c) Kotaka wena-po = het voetspoor van den koertaka, een watervogel 
(Aramides Cayanea). Zie fig. 23. 

Deze figuur wordt ook door de vrouwen geschilderd op aardewerk, 
wordt verder nog door de mannen ,gebonden‘, bij ’t aaneenbinden der 


Fig. 23. Kotaka wena-po (zie no. 17, c). 


-onderdeelen van een pijl: draagt dan ook telkens denzelfden naam. Over 


de figuur meer in het artikel: over de Karafbsche Ornamentiek. 


a 


asta cin Zeidschan. 


tn ‘inate Volksroman aus Kleinasien, nach elnem -armenisch- trkischen Druck. 


Von Dr. OrTo SPIES (Bonn). 
(Fortsetzung. ) 
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Hikjajeji Dii Ferzendan Be Namani Zejgan u Esman'. 

Rivajet dir ki evajilde Erzingjan Sehrinde Quleli Bej ismi ile be nam* 
bir dem’, majetinde bir de kethiidasy olub, bunlaryn ikisinin de diinja jiiziinde — 
siirdiikleri Omr &limlenin resk u hasretini miigib olur ydy, ikisi de vafir mal 
u melal* sahibi idiler, ez giimle miikellef haneleri, miizejjen bagceleri, vasi 
vasi arazileri ve hususa envaji hajvanat ve eSgari miismire ve gajri miis- 
mireji havi miintazam ¢iflikleri® ile hemSerileri bulynan ehalii belde mijane- 
sinde dahi jekta u bi enbaz olub agran u emsalleri bejninde dahi malik 
oldyqlary syjt u namy namileri® afaggir ve San u Sdhretleri ise ags endazi 
niih feleki servet u darat idi. 


Uzun miiddet bdjle bir hali ferhiinde falde kemali saadet ve mesruri- 
jeti galble isbu dari fanide hajli deveran siiriib sinni Sejhuhete vasyl olmus 
pir iftijar (S. 2) idiler, lakin ,bu diinja angaq bir dari mihnet dir u mesaqqat 
u piir melal dyr, kiSinin ande’ tekmil jiisr ti saadete malik olmagq mithal 
dyr* fehvasynga®* merqum sahibi servetlerinde badii esef u kederleri olan 
bir husus kendulerini her halde miiztarib iil-bal ve mejus iil-qalb® ider idi. 
Sdjle ki merqumler ol sinni kemale iringeje degin daha ziirrijjetleri jogydy, 
ki her vech ile meraga diicar itdiriib hususi mezkiir anlerin dagi deruntleri idi. 


Artyg bu tehammiil olunmaz hale Quleli bejin imkjane megaly qalma- 
jub bir tarafden belki bir éaremend olurum, jahod hié dejilse fas u nagli 
ile sinndasymy da kendume derddas idiib, sdjlene sdjlene ferahnak ve te- 
sellijab olurym sevdasy ile baslady mafiz-zamirini“ harige izhar itmege. 
ISte bu ara kendusinin asyl sadyq syrdas ve dosti qaribi bulunan Kethii- 
dasyny huzuryna éygyrub hali kejfijeti bejan itdi ve dedi ki, ,kehja'* bizim 
zaruretimiz jog, hamd u sena olsun Tangryja, halimiz eji, emlakymyz Coq. 


* Durch Anhaingung der arabischen Dualendung an an das persische Wort nam (,Name*) 
mifibréuchlich gebildet. Vgl. M. BITTNER, Der Einflu8 des Arabischen und Persischen auf das 
Tiirkische, S. 57/58. (Sitzungsberichte der Kaiserl. Akad. d. Wissensch. in Wien, 142, Bd. 3, 
Wien 1900.) 

* be-nam (Adj.) named, famous; REDHOUSE. 

* dem ist entweder ein Druckfehler fiir adem oder dialektische Aussprache von adem 
unter Verlust des anlautenden a. 

* Zu melal vgl. TH. ZENKER, Tiirk.-Arab.-Pers. Handworterbuch, S. 876. 

* Steht fiir ciftlikleri. — 

* nam i namileri (,their illustrious name*), REDHOUSE. 

* ande ist die dltere Form fiir heutiges onda. 

* ,selon, d’aprés le sens (d’un vers, d’une maxime)*, KELEKIAN. 

* Die Verbindung eines Adjektivs mit einem mit Artikel versehenen arab. Subst. schrankt — 
die urspriingliche Bedeutung des Adjektivs ein; vgl. JEHLITSCHKA, Tiirkische Konversations- 
<Grammatik, S. 307, § 172. 

'° hid dejilse (,wenjgstens“), wie sonst hic olmazse. 

De lenall mel (fe: 

“ kehja ist die vulgare Form fiir kethuda. 
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Die Geschichte von den beiden Kindern mit den Namen Zejdschan und Esman. 


Es geht die Erzahlung, da6 in fritheren Zeiten in der Stadt Erzingjan 
ein beriihmter Mann mit Namen Quleli Bej lebte. Unter seinem Gefolge hatte 


' er auch einen Verwalter. Das Leben, welches diese beiden auf der Erde fithrten, 


etregte bei allen Neid und VerdruB. Sie beide hatten viel Geld und Gut; unter 
anderem waren sie durch die geordneten Landgiiter, die reichgeschmiickte 
Hauser, gezierte Garten, sehr weite Landereien und besondere Arten von 
Tieren und von Obst- und Zierbaumen enthielten, auch unter den Dorfleuten, 
die ihre Mitbtirger waren, einzig und unvergleichlich. So war ihr Ruf und 


ihr berithmter Name, den sie auch bei Ebenbiirtigen und Gleichgestellten 


genossen, auf der Welt verbreitet und ihr Ruhm und Ruf waren zugleich eine 


'Widerspiegelung der neun Spharen des Reichtums und der Pracht. 


Lange Zeit verbrachten sie solch ein gliickliches Leben nach dem 
Geschick in vollkommenem Gliick und in Freude des Herzens auf dieser 
verganglichen Welt und hatten ein hohes Greisenalter erreicht und waren 
sehr alt. Aber nach diesem Spruch: ,,Diese Welt ist nur ein Haus der Triibsal 
‘und der Beschwerden und sie ist voll von Verdru8B; unmdglich ist es fir 
einen Menschen, auf ihr vollkommene Freude und Gliickseligkeit zu erlangen“, 
machte bei den erwahnten Reichen eine Tatsache, die Gram und Kummer 


_ erregte, sie jedenfalls betriibt in der Seele und verzweifelt im Herzen. Namlich 


als die Erwahnten jenes vollendete Alter erreicht hatten, hatten sie noch 
immer keine Nachkommen, was sie auf jede Weise der Besorgnis aussetzte; 
diese erwahnte Angelegenheit war der Kummer ihres Herzens. 

Da fiir diesen unertraglichen Zustand keine Kraft der Méglichkeit bei 
Quileli Bej mehr geblieben war (so dachte er), vielleicht werde ich von einer 
Seite eines Heilmittels teilhaftig oder wenigstens mache ich meinen Alters- 
genossen, indem ich es offenbare und berichte, auch zu meinem Schmerzens- 
genossen; durch bestandiges Erzahlen werde ich erheitert und getréstet. 
Mit Liebe begann er, sein innerstes Herz nach auBen zu offenbaren. So rief 
er dann seinen Verwalter, der sein wahrer, autrichtiger Vertrauter und 
sein ndchster Fretnd war, zu sich und offenbarte ihm seine Gemiits- 
-verfassung, indem er sprach: ,,Verwalter! Wir haben keine Not. Lob und 
Preis sei Gott; wir haben ein schénes Vermdgen und viele Landereien. 
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emma evlad jiziinden hasretimiz var, bizim halimiz nige olagaq dyr* deju 
siial etdikde, kethtidasy gevabe agaz itdi ki ,Bejim gel seninle se<g>jahate' 
éygalym, elbette bir agzy sebeblije'* rast geliriz derdimize bir care olur“. 


Ol dem kethiida ile Quleli bej, el ele virub éyqdylar serajdan dasra, 
vara vara (S. 3) bir su kenaryna vasyl oldylar. giin djle vagti idi jizle- 
rini qybleje cevirlib nemaza ve nijaza durdylar. 


Birde ol ara tesadiifen bir Dervis zuhur itdi agsadelere® garg olmus 
geldi Quleli beje selam verdi, nasyl ki Quleli bej bu nur Ccehreli Dervisi — 
gordii ise gapandy ajaglaryna ve dedi ,Eman dede siiltan'* kerem u imdad 
senden olsun‘, dedikde, Dervis dedi ,Bejim qasavat cekme, iste miiradyny 
Tangry virdi, sabahlajyn erken buraja gel, jedi qoé qurban ejle bu sujyn 
kenaryna. anden sonra, kehjan sujyn bir janyna gecsin, sende bir janynda 
dur, sujyn agaryna bir dilber nar gelir, ol nary alyn, elli cift hububy var, 
kes, jigirmi bes Ciftini sen al, ve ol diger jigirmi bes Cciftini de kehjana 
ver. ikinizde ehlinizle jary be jary jejin, emri Haqq ile hamile qalurlar*", 
lakin bilmem ki ikisi de qyz my, jogsa erkek mi. lakin eger biri qyz, ve 
ol biri erkek olursa bir birine viresiniz* dejub, ahd u jemin ejlediler. ve 
Dervis déniib ,Sanqyn ben cn bu coguglaryn ismini qojmajasynyz*. 
dejub gajb oldy. 


* Orthographische Variante fiir sijahat. 

 Wortlich ,einer, dessen Mund verursachend ist*. 

'S ag sade (,a plain white dress*), REDHOUSE. 

** siltan ist ein Ehrentitel, der hier als Appellativum dem Namen nachgesetzt ist, wie 
besonders bei Heiligen; vgl. BECKER, Barthold’s Studien fiber Kalif und Sultan, Islam, Bd. VI, 
S. 350ff. 

** galmag wird zuweilen auch als Hilfszeitwort gebraucht und hat dann die Bedeutung 

»sein, werden*, wie sonst olmaq. 
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Aber wegen der Kinder haben wir Kummer. Was soll noch aus uns werden?“ 

Als er so gefragt hatte, hub sein Verwalter zur Antwort an: ,,Mein Bej, 

komm, wir wollen mit dir auf die Wanderschaft gehen! Sicherlich treffen 
wir einen, dessen Wort Werke tut und so wird unser Leid geheilt.“ 


Darauf reichten sich der Verwalter und Quleli Bej die Hand, gingen 
aus dem Seraj hinaus und gelangten nach langem Wandern an das Ufer 
eines Flusses. Es war Mittag; sie wandten sich nach Mekka'® hin und ver- 
harrten in Anbetung und Flehen. 


Plotzlich erschien dann zufallig ein Derwisch, der in weiBe Gewander 
gehiillt war. Er kam und entbot Quleli Bej den Gru8. Sobald Quleli Bej 
diesen Derwisch mit lichtem Antlitz1* gesehen hatte, fiel er zu seinen FiiBen 
nieder, indem er sprach: ,,Gnade, ehrwiirdiger Vater! Giite und Hilfe mégen 
von dir kommen!“ Als er gesprochen hatte, sagte der Derwisch: ,,Mein Bej, 
sei getrost! Siehe, Gott hat deinen Wunsch erfiillt. Komme frith morgens 
hierher und opfere sieben Widder an dem Ufer dieses Flusses. Darauf soll 
dein Verwalter auf die eine Seite des Flusses gehen, wahrend du auf der 
anderen stehen bleiben sollst. In der Strémung des Flusses kommt ein hiibscher 
Granatapfel2°; nimm diesen Granatapfel, er hat fiinfzig21 Paar Kerne, und 
zerschneide ihn; fiinfundzwanzig Paar Kerne davon behalte du und die 
anderen fiinfundzwanzig Paar gib deinem Verwalter. Ihr beide sollt sie zur 
\Halfte mit euren Frauen essen. Durch Gottes Befehl werden sie schwanger. 
_ Aber ich wei® nicht, ob beide Madchen oder Knaben sind. Jedoch wenn 
das eine (Kind) ein Madchen, das andere aber ein Knabe ist, so sollt ihr sie 
miteinander verheiraten.“ Nachdem er (so) gesprochen, beschworen sie (es). 
Und der Derwisch wandte sich um mit den Worten: ,,Hiitet euch! Bevor 
ich komme, sollt ihr diesen Kindern keinen Namen geben“ und verschwand. 


** Der betende Muslim muff das Gesicht nach Mekka wenden; diese Gebetsrichtung 
heift gibla. 

- 2D. h, mit Ehrfurcht gebietendem Antlitz. 

2° Der Granatapfel, dem wunderbare Kraft zur Bewirkung der Fruchtbarkeit beigelegt 
wird, spielt in dem Volksglauben des Orients seit den 4ltesten Zeiten eine grofe Rolle. 
Gleiche Zauberwirkung wird auch den siiflich-duftenden goldgelben Apfeln des Alraun (Atropa 
mandagora) zugeschrieben; vgl. H. Gatboz, La Réquisition d’amour et le Symbolisme de la 
pomme (in: Anmuaire de PEcole Pratiqne des Hautes Etudes, Paris 1902), HERTZ, Ges. Abh., 
S. 273ff., und G. JAcoB, Hohes Lied, S. 7, Anm. 1; STUMME, Marchen und Gedichte aus 
Tripolis, S. 93, und die bekannte biblische Erzahlung, Gen. 30, 14ff. Diese ganzen Anschau- 
ungen sind als Analogiezauber zu betrachten: die zahJreichen Kerne in der einen Frucht sollen 
die menschliche Fruchtbarkeit symbolisieren und bewirken. 

71 Die Zahlen drei, sieben und neun sind geheimnisvolle, heilige Zahlen. Vierzig und 
Fiinfzig bezeichnen eine groBe Menge und eine unzahlige Anzahl. Auf semitischem Boden 
findet sich in dieser Bedeutung die Zahl Vierzig; vgl. W. RoscHER, Die Zahl Vierzig im 
Glauben, Brauch und Schrifttum der Semiten, Abh. d. Konigl. Sachs. Gesellsch. d. Wissensch., 
phil.-hist. Kl, Bd. 27, und ferner O. RESCHER, Einiges iitber die Zahl Vierzig, ZDMG., Bd. 65, 
— Auf tiirkischem Boden hat neben der Zahl Vierzig auch die Zahl Fiinfzig dieselbe Be- 
deutung. Der Granatapfel hat fiinfzig Paar Kerne; vgl. u. a. den haufigen Ausdruck elli kerre 
(,unzahlige Male“) und das Volkslied in I. KUNos, Oszméan-térék népkéltési gyiijtemény, 
Bd. Il, S. 213, Nr. 185: Fiinfzig Sternlein stehn am Himmel, Alle fiinfzig weif ich gut, Also 
Kiinden auch die Auglein, Was im Herzen heimlich ruht. 
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Bunyn iizerine, merqum iki miisinn derdnak kimseler fevti firsat, ve 
zaji evgat itmeksizin®® Dervisin tarifi iizre irte gilnii sabahlajyn, bitin 
jiirek, ve zavi nijet sujyn kenaryna varub zebh u azha resminini igra itmede 
olsunlar birde (S. 4) dteden sujyn sejlan u revany Oniine diiSmiis dilber bir 
nar dyr, kendu Onlerine geldijini gérdiiklerinde, hem andem sudan ¢cygar- 
dylar, tertibleri iizre jarybe jaryb idiib paj itdiler, giru déniib hanelerine, 
girdiler hareme zevgeleri ile birlikde ol nasibi hajr u qysmeti Hagq dade 
delaleti olan jirmi beSer cift hububi lezizelerini sydqy biitiin®® ekl itdiler. 


Merqumler Dervisin ol nushi hikmet-nuahi hajr engamyny* filen ba 
hulusi paki derun gaéan* igra itdiler, zevgeleri sahihen bi-hamd-illahi 
Tealja, hamile galdylar, ve miadi marufleri bulunan doguz aj, doquz giin, 
doguz saat ve doguz dagyga oldyqda**, kemali jiisr u igballe eseri sada 
gatleri olan veledejni rahmi maderijeden harige ilga ejledikde hem andem 
agabinge*’ Dervis serajyn icine bitdi*®, aldy coguglary qugagyna, isimleri 
de bejan idiib Quleli bejin Ccogugyny*® ki qyz idi ,Zejgan* ve kethiidasynyn 
coguguna ki erkek idi ,Esman* namyny tahsis itdi. bu resmi igra itdikden 
sonra ,Bunlar bdjiirse miigerred*® bir biri ile aqdi nikjah ve tezvig idin“ 
dejti anlere ahd u misaq ejlejub gajb oldy. 


Jadigjari ferhiinde kjar, ve asari piir envar mersum jek aqran iki 
coguglar giin be giin nev nihali taze gibi nesv u nema bulub, giizi kiilli 
kendilerini idareje miigtedir oldygda, validejni mektebe gdnderdiler (S. 5) 
ki hoagenin®' pend u nasihkatleri maji lezizi ile sirab, ve beraji tedris jed- 
lerine ita olunagaq kiitiibi Serife niisheleri vasetasy ile, genaby Barii Tea- 
lanyn evamiri Serifesinin talim u tedrisi abi hajaty ile lebi lableri isqa 
olaler, ve manend tujur’* her subh u Sam Haqq Selleje vagib u vazifeleri 


- 


* Vgl. JEHLITSCHKA, Tiirkische Konversations-Grammatik, S. 123. : 
** Vgl. BONELLI, S. 383: sytg-y-bitiin (,con ogni zelo, con impegno‘). 
* hikmet engam (,based upon a wise motive for a wise result*), REDHOUSE. 
*® gacan (,wann, als‘). > : : 
*© Wortlich ,als die netn Monate... vorbei waren, die die bekannte Zeit sind... ~ 
* agabinge (,in his [her, its] immediate rear, immediately after him“), REDHOUSE. 
*® bitmek (,,paraitre, se produire*), BARB. DE MEYNARD. 
* Lies cogugyna. , 
*° miigerred (Adv. ,einzig, blof, allein‘), 

' *' Fir hoga. 
* Arabischer Plural von ¢ajr (,Vogel*). 
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Darauf gingen die beiden erwahnten, alten, schmerzerfiillten Leute am 
folgenden Tage des Morgens, ohne die Gelegenheit zu versaumen und Zeit 
zu verlieren, mit ganzem Herzen und reiner Absicht auf die Unterweisung 
des Derwischs hin zum Ufer des Flusses. Wahrend sie die Schlacht- und 
Opferzeremonien ausfiihrten, da fiel auf einmal von jenseits ein htibscher 
Granatapfel vor den Lauf und die Strémung des Flusses. In dem Augenblick, 
als sie sahen, daB er vor ihnen ankam, zogen sie ihn aus dem Wasser heraus. 
Gema8 ihrer Anweisung teilten sie ihn in zwei gleiche Teile, kehrten wieder 
nach Hause zuriick, gingen in den Harem und aBen in ganzer Aufrichtigkeit 
mit ihren Frauen zusammen jene je 25 Paar schmackhaften Kerne, die ein 
Zeichen des guten Glickes und des gottgegebenen Schicksals waren. 

Als die Erwahnten jenen in Gottes Weisheit zu einem guten Ende 
begriindeten Rat des Derwischs in der Tat mit Aufrichtigkeit des reinen 
Herzens ausgefiihrt hatten, wurden ihre Frauen wirklich durch die Gnade 
Gottes, des Erhabenen, schwanger*s und als die bekannte Zeit von neun 
Monaten, neun Tagen, neun Stunden und neun Minuten vorbei war, brachten 
sie aus ihrem MutterschoBe zwei Kinder hervor, die zur Vollendung des 


_ Wohlergehens und Gliickes das Zeichen ihrer Aufrichtigkeit waren. Sogleich 


danach erschien der Derwisch im Seraj, nahm cie Kinder auf seinen SchoB 
und gab ihnen die Namen. Fir das Kind von Quleli Bej, welches ein Madchen 
war, hatte er den Namen ,,Zejdschan“ und fiir das Kind des Verwalters, 
das ein Knabe war, den Namen ,,Esman“ bestimmt. Nachdem er diese 
Zeremonie vorgenommen hatte, sagte er: ,,Wenn sie groB geworden sind, 
sollt ihr sie bloB miteinander verehelichen und verheiraten.“ Er lieB® sie das 
versprechen und beschw6ren und verschwand. 

Das Andenken an die gliickliche Tat und die Werke voll Licht, namlich 
die erwahnten, gleichaltrigen beiden Kinder wuchsen und gediehen Tag fiir 
Tag wie ein junges, frisches Baumchen. Als sie nun ziemlich ganz fiir sich 
selbst sorgen konnten, schickten die Eltern sie zur Schule, daB ihr Durst 
mit dem schmackhaften Wasser des Rates und der Ermahnungen des Lehrers 
gestillt wiirde; und da ihre einfaltigen Lippen bewdssert wiirden mit dem 


- Lebenswasser der Unterweisung und Belehrung iiber die geehrten Befehle 


der Majestat Gottes, des Erhabenen, vermittels der Exemplare der heiligen 
Biicher, die ihnen fiir den Unterricht in die Hande gegeben werden sollten. 
Und wie die Vogel verrichteten und rezitierten sie an jedem Morgen und 
Abend mit ihrem zarten Munde das Lob und den Preis Gottes, wie es dem 


** Also doch nicht durch den Granatapfel! Jede monotheistische Religidsitat verhindert 


' zwar die Konsequenzen des naiven Volksglaubens, aber sie vermag doch nicht, ihn ganzlich 
.auszurotten. In den Zeiten der Not versucht man es mit den Mitteln des Aberglaubens: sie 


La ee oe 


k6nnen ja nicht schaden, wohl aber méglicherweise niitzen. Ist der Erfolg da, dann hat ihn 
natiirlich Gott geschenkt. Genau so ist es auch in der oben erwidhnten biblischen Erzahlung. 
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olan hamd u sena illahi dihani naziklerinde zikr u tesbih ejlerler. 

Bu suretle jeumen fi jevmen direhti servi misal italeji qadd u gamet 
ejlejub Cun hadi biiluge vasyl oldylar, ve merkezi Sebabete irub her biri 
birer nevgiivan oldular, ber miigtezaji hiikmii tabiat derunlerinde alagqaji 
asSq u muhabbet gajgiri garar u siibut oldu. 


Giniin birisinde** Quleli bej Dervisin ahd u pendini iftar itmek hu- 
susynda Kethiidasy gelub efendisine, ,Efendim, gel Sunlaryn diigiinini tu- 
talym, Su pirlikde sevinelim* dejub, bejani hal itdikde, bej ,Dur Kehja 
haberini sana geturyrym* dejub. girdi hareme, didi zevgesine ,Hanym Kehja 
qyzy istejor oglana, ne dersin* zevgesi gevab itdi ki ,Baq ki qyzyny bir 
pasa oglyna veresin, ne miinasibet ki Kehjanyn ogluna veregeksin ben vir- 
mem“ Quleli bej-,Ben de virmem* dedi. 


Quleli Bej zevgesi ile bu mesvereti itdikden sonra gelub Kethiidasyna 
dedi ki ,Kehja bir dahi bu gevaby isitmejim** agzyndan*. Bunyn tzerine 
coguglary mektebden (S. 6) ajyrdylar, baslady oglan keder itmeje, gige 
giindtiz**® diinja basyna dar gelmis gibi aglajyb syzlamaja. Kehja jine 
gitdi bir hal u tisluble sdéjledi, nasyl ki Quleli bej isitdi ise gazebe gelub 
cekdi hancerini. Kethtidasynyn iizerine jiriidi. Kethiida gig ile jagajy qur- 
taryb ol tehlikeden qonagyna qacdy. 


Ol dem baslady oglan, maqsedime iremejegejim dejub, mejusijete giriftra 
olmaja, nale u figan idiib hasta gibi jatdy. Qyrqlar, jediler, icler rujasyna 
geliib, oglan ile qyzy aldylar, gdtirdiler Sehidler mezaryne, bir birine gemal 
gosterdiler, altun tas ile bir birine dolu su icirub, aSyq masuq ejlediler. 


** biri mit vorhergehendem Genetiv hat die Bedeutung ,ein gewisser“; also hier: an 
einem gewissen Tage, nicht an irgendeinen, sondern an einem bestimmten, der aber nicht 
naher genannt wird. 

°° isitmejim kontrahiert aus isitmejejim; vgl. die Einleitung. 

** Beachte diese Stellung! Der Orientale sagt stets ,Nacht und Tag*; vgl. A. FISCHER, 
»lag und Nacht* im Arabischen und die semitische Tagesberechnung. Abh. d. Kénigl. Sachs: 
Gesellsch. d. Wissensch., phil.-hist. KJ., Bd. 27, S. 741 ff. 
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erhabenen Gott gegentiber ihre Pflicht und Schuldigkeit war. 


Indem sie in dieser Weise tagtéglich wie der Zypressenbaum an Wuchs 
und Gestalt zunahmen, waren sie so ins mannbare Alter gekommen; und 
sie gelangten zu der Mitte der Jugendbltite und alle beide wurden junge 
Menschen. Gema®B der Bestimmung der Natur hatte in ihrem Herzen das 
Verlangen nach Liebe und Zuneigung festen und bestandigen Platz ergriffen. 


An einem gewissen Tage kam der Verwalter zu Quleli Bej, um ihn an 
den Vertrag und den Rat des Derwischs zu erinnern und sagte zu seinem 
Herrn: ,,Mein Herr, komm! LaBt uns die Hochzeit dieser (Kinder) halten! 
In diesem Greisenalter wollen wir uns freuen.“ Als er die Angelegenheit 
-vorgebracht hatte, erwiderte der Bej: ,,Warte, Verwalter, ich bringe dir 
deinen Bescheid,“ ging in den Harem und sprach zu seiner Frau: ,,Hanym! 
Der Verwalter wiinscht das Madchen fiir den Jiingling. Was sagst du?“ 
Seine Gattin entgegnete: ,,Sieh zu, daf du deine Tochter dem Sohne 
eines Paschas gibst. Wie kommst du dazu, sie dem Sohne deines Ver- 
walters.zu geben? Ich gebe sie nicht.“ ,,Auch ich gebe sie nicht‘, sagte 
Quleli Bej. 

Nachdem Quleli Bej mit seiner Frau diese Unterredung gehabt hatte, 
begab er sich zu seinem Verwalter und isprach: ,,Verwalter! Nicht noch 
einmal will ich diese Antwort aus deinem Munde horen.“ Daraufhin nahmen 
sie die Kinder aus der Schule. Der Jiingling begann sich zu gramen, Tag 
und Nacht zu weinen und zu klagen, wie wenn die Welt fiir ihn zu eng 
geworden ware. Nochmals ging der Verwalter (zu Quleli Bej) und redete 
auf eine Art und Weise (zu ihm). Sobald Quleli Bej dies gehdrt hatte, wurde 
er zornig, zog seinen Dolch und ging auf seinen Verwalter los; der Verwalter 
rettete sich mit Mtthe und floh vor dieser Gefahr in seinen Konak. 


Da nun begann der Jiingling, indem er dachte, daB er seine Absicht 
nicht erreichen kénne, in Verzweiflung zu geraten; er jammerte und seufzte 
und lag wie krank zu Bett. In seinem Traume kamen die ,,Vierzig“, die 
yoieben“® und die. ,,Drei“*’, sie nahmen den Jiingling und das Madchen, 
brachten sie zum Grabe der Martyrer, zeigten einander die Schénheit, lieBen 
jeden einzelnen in goldene Schale gefiilltes Wasser trinken und machten sie 


liebend und geliebt. 


*7 Die Peris, die Feen, sind gute Geister, von denen es ein ganzes Feenheer gibt. Zu 
»Vierzig*, zu ,Sieben“ durchziehen sie die Welt. Sie suchen die Kranken und Armen, die 
Leidenden und Verlassenen auf und helfen ihnen. Wenn sie keine Peris mehr sein wollen, 
erscheinen sie dem Geliebten im Traum und reichen ihm im goldenen Becher den Wonne- 
trank der Liebe. Nun ist es das einzige Streben des Verliebten, das Traumbild zu verwirk- 
lichen und die Geliebte auf der weiten Welt suchen zu gehen. Die ,Vierzig“ erscheinen also 
hier als Geisterwesen, die von den Martyrern verschieden sind. Viel haufiger findet man 
gerade die ,,Vierzig“ als die vierzig christlichen Martyrer von Sebaste selbst gedeutet, die unter 
Licinius den Tod erlitten oder die als die vierzig islamischen Mystiker angesprochen werden. 
Unsere Stelle scheint die christlich-armenische Vorstellung von den Martyrern in tiirkischem 
Sinne umgebildet zu.haben, indem sie das Grab der Miartyrer, wo diese Geisterwesen er- 
scheinen, noch stehen lief, die Martyrer selbst aber zu reinen Liebesgeistern machte, die den 
Liebestrank reichen und den Verliebten schiitzend und schirmend beistehen. 
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Birde oglan divane gibi ujanub baslady aglamaja babasy oitavte 
éaremend olajym dejii eline ajagyna vurub, hekim getirmek istedi ki bir gan 
alsun, olmaja ki oglumun agqlyna bir zajat gelsin bir qyz i¢iin, zira zalym 
babasy ahdyna durmady, ve beni dahi kehjalyqdan redd itdi, dejerek. 


Oglan dyr**, bu ara kendu ahi deruny nagmeji saz ile, arsi semaje 
refi figan ejlejim’* dejub, istedi bir saz ve Su bejitleni saz zedi pir derd 
ejledi. 

Isterim derdime Loqman tabibi, 
Kendi jarelerim deldi*® ne dersin, 
Asqyn ateSine timane daldym, 
Behar seli gibi SoSdum ne dersin. 


(S.7) Selam verdim selamymy aldylar, 
Qalbimdeki miiradymy bildiler, 
Bir qadehden abi hajat virdiler, 
Asqyn dolusuny icédim ne dersin. 
Asyqlar pirini Ojer Sajetden*, 
léer aSq dolusun abi hajatden, 
Pirim séjledi ki oqu ajatden, 
Asqyn kitabyny aédym ne dersin. 
Sefil Esman ejler pirin medhini, 
Janyjor gigerim, éyqmaz tiitinii, 
Hisab itdim jerin gdjiin qatini, 
Hagqqyn hikmetine SaSdym ne dersin. 


Gelelim qyza: Oglan gezer iken, qyz qafesden gordi, tehammiil ide- 
mejub oldem aglajaraq, babasyna bu bejitleri séjledi: 


Bilirmisin baba derdimi benim, 
Aradym pirimi buldum geéen giin, 
Béjle imis bana Haqgyn fermany, 
Pirler ile devran sirdiim gecen giin. 


Devletinde baba siiresin demini, 

Mevlaja emanet ejledim seni, 

Sevdijimden gtida disiirme** beni, 
— Kafesimden jari gordiim gecen giin. 


wre ** dir hinter dem ersten Wort eines Satzes dient zur Hervorhebung; vgi. M. TARY) 
2s MANN, ZDMG., Bd. 30. 
** Kontrahiert aus ejlejejim. 
“° delmek ,to make a hole into or though, to pierce“, REDHOUSE. 
st Sajetden. ist mir unklar; vielleicht ist es ein Druckfehler fiir gajetden, wonach ich | 
auch iibersetze. 
“ giida diismek (,¢tre séparé, éloigne*), KELEKIAN. 
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Plétzlich erwachte der Jiingling wie von Sinnen und begann zu weinen. 


Sein Vater sprang auf mit den Worten: ,,Ich will fiir meinen Sohn eines Heil- 
mittels teilhaftig werden!‘ und wollte den Arzt holen, da® er (ihn) zur Ader 
lassen sollte, indem er sagte: ,,Vielleicht wird der Verstand meines Sohnes 
wegen des einen Madchens Schaden erleiden, da ihr grausamer Vater den 
Vertrag nicht gehalten hat; und mich hat er auch aus dem Amt des Ver- 
walters fortgetrieben 48. “ 


Der Jiingling aber sagte: ,,Nun will ich mein Herzeleid mit dem Klang 


~ der Laute zum Throne des Himmels klagend erheben“ und bat um eine Laute; 


und er sprach, die Laute schlagend, voll Schmerz diese Verse: 


Fiir mein Leid verlange ich Loqman, den Arzt *4, 

Meine eigenen Wunden haben (mein Herz) durchbohrt, was sagst du? 
In der Liebe Feuer, in den Ozean bin ich untergetaucht, 

Wie der GieBbach im Frihling ergoB ich mich, was sagst du? 


Ich griiBte und sie erwiderten meinen GruB, 
Den Wunsch meines Herzens errieten sie, 

Aus einem Glas reichten sie mir Lebenswasser, 
Die Fiille der Liebe trank ich, was sagst du? 


Die Liebenden preisen ihren Pir im UbermaBe, 
Sie trinken die Fiille der Liebe vom Lebenswasser, 
Mein Pir sprach zu mir: ,,Lies einen Vers“, 

Ich 6ffnete das Buch der Liebe, was sagst du? 


Der arme Esman lobt den Pir, 

Es brennt mein Herz, kein Rauch steigt auf, 

Ich habe gezahlt die Stufen der Erde und des Himmels, 

Ich bin erstaunt tiber die Weisheit Gottes, was sagst du? 


Wir wollen uns (nun) zum Madchen wenden! Wahrend der Jiingling 


umherging, sah ihn das Madchen vom Gitter (des Haremsfensters) aus. 
Da es dies nicht ertragen konnte, brach es sogleich in Tranen aus und sprach 


zu seinem Vater diese Verse: 


- 


+ 
seinen 


, 


Verstehst du, Vater, meinen Schmerz? 

Ich suchte meinen Pir und fand ihn jingst, 

So bestimmte es mir der Befehl Gottes, 

Mit den Pirs habe ich jiingst die Zeit verbracht. 


In Wohlstand, Vater, sollst du leben, 
Dem Herrn habe ich dich anvertraut, 
Vom Geliebten trenne mich nicht, 
Vom Fenster sah ich jiingst den Geliebten. 
43 Erst jetzt erfahren wir aus einer nebensichlichen Bemerkung, da8 Quileli Bej sogar 


Verwalter entlassen hat. 
“« Loqman ist der arabische Asop. Er wird schon in der 31. Sure des Korans, der , Loqman- 


_ Sure“, erwahnt, wo es von ihm heift: ,Wir haben dem Loqman Weisheit verliehen“ (Vers 11). 
_ Darum redet man von ihm auch haufig als vom Lugmén al hakim (,dem weisen Loqman‘). Da 
nun kakim auch ,Arzt“ bedeutet, liegt die Vermutung nahe, daf der Tiirke fakim in dem 
_ Spezielleren Sinhe aufgefa8t und darum hier durch das Synonymum tabib wledergegeben hat. 


 & 
4 
¥ 
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Su alemi aldy ah ile zarym, 

Arla dajanmys** dyr benim ferjadym, 
Ugryna*® feda dyr bu garib ganym, 
Siikiir miiradyma irdim geéen giin, 


Jasa sen bej baba sen binler jasa, 
Jazylanlar gelir talehsiz basa, 

(S. 8) Sédjletme Zejganyn jansyn atese, 
Pervanedek*' jandym nare geen giin. 


Birde babasy agnady*® ki oglan gelib qyzyn givaryna gezejor, ve 
gyz da oglanyn asqyndan divane olujor, dedi ,Her kim ki oglany goriib 
Oldiirerek qanly gémleji getirse, qyzymy ona veririm*: Ordan ilk behar 
ejamyjydy jeni dikdiji Kethiidasy ile qyzy aldy jajlaja gé¢ ijledi, sen bi 
care (so!) oglany dinle; Tebdil qylyq oldu geldi. 


Iste bdjle megnun misal kademkesi piir nagamat, ahengsazi zamm 
nihadle pa giinbiisi hun revan sebaggiri tiz giizeran oldyqda dari dilinde 
Sajgiri aSq u muhabbeti olan masukeji dilrubasy hanesi éntinden*® hademeji 
hane miisinne garynyn kerr u ferr nazari ceSmine dejdikde, misinne gadyn 
der hal dasraje ¢yqub gamije gitmekde, mezkiir Sami havlisinin de ol mef- 
tuni ahengin nevgivane tesadif birle jedindeki hatemi ana teslim itdi, ol 
hatemi ki mahbubesi bir niSani a&sq u mevetdet® olsun icin mahbubi, nev- 
givanyna teslimi nijeti ile merqum qgoga garyja virmis idi. 


Sefil Esman maSukesinin hatem u selamyny aldygy ande geruje eve 
déniib asq cesmini piir revanle™ defaten Su bejitleri saz zedi gam kes ejledi: 


Dinlesine®? baba séztin saguny, 
Ganym baba izin almaja geldim, 
Unutmajyn beni hajri duvadan, 
Ganym baba izin almaja geldim. 


** dajanmag (,sich stiitzen, sich stemmen*) wird sonst mit dem Dativ verbunden. 

‘© ugur (,Gltick, gutes Vorzeichen*) dient zur Wiedergabe von Prapositionen; vgl. 
JEHLITSCHKA, Tiitkische Konversations-Grammatik, S. 79. 

“ dek noch in der alten Bedeutung ,gleich, ahnlich*; vgl. auch VAMBERY, Cagat. 
Sprachstudien, S. 19, und derselbe, Etymologisches Wérterbuch, S. 173. 

“ Pir afilady. 

“* Der Text hat einen Druckfehler: fotfetennt, 

°° Der Text hat mevetden, was ein Druckfehler fiir mevetdet ist; zu beachten ist die 
Schreibweise ¢d fiir dd wie in hatdi statt haddi; vgl. Anm. 77. 

.*' An Stelle der persinlichen Verbalform ist ile getreten, vgl. G. vitae Granta der 

osmanisch-tiirkischen: Sprache, SATS, 2.5 ‘ i 

3 Fir selama und so auch im folgenden. - 
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Mein Ach und Weh hat diese Welt ergriffen, 

Auf Schmach gestiitzt ist meine Klage, 

Fiir ihn gebe ich mein armes Leben hin, 

Dank (sei Gott!), meinen Wunsch habe ich jiingst erreicht. 


Lebe, Vater, lebe tausend Jahre! 

Das Schicksal °° trifft ein ungltickselig Haupt, 

La8 Zejdschan nicht reden! Sie soll in Liebesfeuer brennen, 
Wie der Nachtfalter "4 bin im Feuer ich verbrannt. 


Und dann merkte ihr Vater, daB der Jiingling in die Nahe des Madchens 
gekommen sei und umhergehe und auch das Madchen aus Liebe zu dem 
Jiingling liebestoll werde und (so) sprach er: ,,Wer den Jiingling sieht, ihn 
t6tet und mir sein blutiges Hemd** bringt, dem gebe ich meine Tochter.“ 
Da Friihlingszeit war, nahm er den neuangestellten Verwalter und seine 
‘Tochter und zog von dort zur Gebirgswohnung **. Du hére von dem armen 
Jiingling. Der verkleidete sich und kam daher. 

Als er so wie der Liebeskranke schleppenden Fufes, voll von Gesang, 
die Laute spielend, mit erhohter Stimmung, behenden FuBes, erregten Blutes, 
sich beeilend, schnell vorbeiging, traf vor dem Hause seiner herzraubenden 
Geliebten, in deren Herz Liebe und Zuneigung Platz gegriffen hatten, der 
hin- und zuriickgeworfene Blick einer alten Frau, einer Dienerin des Hauses, 
sein Auge. Nachdem die alte Frau sofort herausgekommen und zur Moschee 
gegangen war, traf sie in dem Hofe der erwahnten Moschee jenen liebeskranken, 
von Herzen zugeneigten Jiingling und iibergab ihm den Ring, den sie in der 
Hand hatte. Diesen Ring hatte seine Geliebte der erwahnten alten Frau 
in der Absicht gegeben, ihn ihrem geliebten Jiingling zu tiberreichen, auf 
daB er (der Ring) ein Zeichen der Liebe und Freundschaft sei. 

Als der arme Esman den Ring und GruB von seiner Geliebten erhalten 
hatte, kehrte er wieder nach Hause zurtick. Indem er vor Liebe seine Augen 
in vollen Strémen flieBen lieB, sprach er auf einmal, die Laute schlagend, 
kummervoll diese Verse: 


Hore doch, Vater, auf die Richtigkeit des Wortes, 
Lieber Vater! Ich kam, um Urlaub zu erhalten, 
VergiB mich nicht bei dem frommen Gebet, 
Lieber Vater! Ich kam, um Urlaub zu erhalten. 


“8 Wortlich ,Was geschrieben ist, was im Schicksalsbuch beschieden ist“. 

** Der Nachtfalter, der in die Kerze fliegt, da er in das Licht verliebt ist, und darin 
verbrennt, ist ein beliebtes Bild in der sufischen Poesie. 

’° Das blutige Hemd als Beweis des Todes ist ein bekanntes, bei allen Vélkern wieder- 
kehrendes Marchenmotiv. 

‘6 jajla (,,Bergweide, Alm, Sommerwohnung“). Da auch heute noch die anatolischen 
Tiirken im Sommer auf die Berge ziehen, ist ein gewisser nomadenhafter Zug, der ilinen 
haften geblieben ist. 


666 Dr. Orto SPIES, : 7 


(S.9) Zejgan geédi durmadym selama<j>, 
Séjlejin ki gelsin garib anama, 
Bojiin*®" miisafirim kendi haneme, . 
Ganym baba izin almaja geldim. 


Ganym ana gan jas dokiib aglama‘j> 
Derdli sinem asq otuna*® baglamax j> 
Ben jolgujum beni joldan ejleme, 
Ganym ana izin almaja geldim. 


Sefil Esman asq dolusuna jana, 
Dinle sdzlerimi ej garib ana, 

Coq sidinii emdim helal et bana, 
Ganym ana izin almaja geldim. 


Orda oglan helallasub validejnin desti maliganelerini pus ejledi ve 
bir qat*® dahi elbiseje biiriiniib, bin aded altun de hargirat alub esbe siivar 
ve sazyny da atyn ejer hanesine asub diiSdii jolun tirabyna gyza dogru 
gelmekde olsun, biz haberi qyzdan alalym, biéare oglanyn aSgyndan agla- — 
jarag, bu bejitleri terenniim digi lebi zab ejledikde ve nines da dinlejib 
oturmagqda olsun: 


Diin gige sejrimde pijman olmusum, 
Vardygym qyrqlaryn jolu dur jolu, 
Destimi bagladym divana<j>durdum, 
Verdiler bir bade dolu dur dolu. 


Asyqlar golleri derin dir jiizer, 
Pirim bu giin bana ejledi nazar, 
Jetmisiki millet Hagq dejib gezer, 
Giimlesi Mevlanyn qulu dur qulu. 


(S.10) JIémisim doluji serhosum dajim, 
Aéajym derdimi ben kime dejim®, 

Dékejim allary qaraler gijem™, 

. Qo desinler bana deli dir deli. 


* Fiir bu giin; vgl. die Einleitung. ; 

°° Der Text hat ogeetms mit dem im Armenischen nichtaspirierten ¢ (+). 
°° gat (,Schicht, Stockwerk; Garnitur, Ausstattung an Kleidern‘). 

°° dejim kontrahiert aus dejejim “ad daher mit langem @ zu sprechcn. 
°* Kontrahiert aus gijejim. 
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Zejdschan ging fort: Nicht stand ich zum Gruf bereit®2, 
Sagt, es (die Kunde) soll zu meiner armen Mutter kommen 
Heute bin ich ein Gast in meinem eigenen Hause, 

Lieber Vater! Ich kam, um Urlaub zu erhalten. 


b 


Liebe Mutter! Weine nicht, vergieB nicht blutige Tranen, 
Binde nicht meine wehe Brust in Liebesfeuer, 

Ich bin ein Wanderer; halte mich vom Wege nicht zuriick! 
Liebe Mutter! Ich kam, um Urlaub zu erhalten. 


Der arme Esman soll in der Fiille der Liebe brennen, 
Erhére meine Worte, o arme Mutter, 

Lange habe ich an deiner Brust gesogen; gestatte es mir! 
Liebe Mutter! Ich kam, um Urlaub zu erhalten. 


Dann nahm der Jiingling Abschied und kiiBte die zarten Hande der 

Eltern; und er hiillte sich in noch eine Ausstattung Kleider. Tausend Gold- 

stticke nahm er noch als Reisegeld mit, stieg auf das Pferd, indem er auch 

| seine Laute an den Sattelsitz des Pferdes hangte, und machte sich auf den 

Weg. Er soll geradeswegs zu dem Madchen gehen. Wir wollen Nachricht 

iiber das Madchen erhalten! Das weinte aus Liebe zu dem armen Jiingling; 

es soll mit zarter Lippe singend diese Verse sprechen; ihr Vater aber soll 
dabei sitzen und zuhoren: 


Gestern Nacht beim Spaziergang schwur ich einen Eid, 
Der Weg, den ich beschritt, war der Weg der Vierzig *, 
z Ich faltete die Hande und stand voll Andacht da, 
Man reichte mir ein iibervolles Glas. 


Die Seen der Liebenden sind tief, sie schwimmen, 
Heute blickte mein Pir auf mich, 

Zweiundsiebzig Volker gehen Gott verehrend einher, 
Sie alle sind Geschdpfe des Herrn. 


62:4 te 


Ich trank die Fille, bin immer berauscht, 

: Wem soll ich meinen Kummer er6ffnen und vertrauen? 

k Ablegen méchte ich die roten (Kleider) «und schwarze anziehen, 
LaB sie nur toll mich nennen. 


ps 


- °? selama durmaq ,se tenir debout dans une attitude respectueuse pour recevoir la 
: salutation d’un supérieur“. KELEKIAN. 

®° Der Pfad der ,Vierzig“ ist der Weg, wo man den ,,Vierzig* begegnet; es ist zu 
vermuten, da® urspriinglich der Wallfahrtsweg zum Grabe der vierzig Martyrer gemeint ist. 
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Agab ajan olurmu melek derdime, 
Onun sevdasy’ kendu serime, 

Geng jasymda kiizmet itdim pirime, 
Zejgan asyqlaryn giilii dir giilii. 


Qyz.bu bejitleri séjlemekde olsun biz haberi oglandan alalym: Simdi 
oglan diisiindii ki, ben bu qyzyn jajlasyna varsam beni tanyrlar oldiiriirler. 
bagdy ki bir Coban qgojun giidejor, oldem sojundu oglan esvabyny atyny 
cobanax jQverdi, ve kendisi** gijdi cobanyn qyjafetini, aldy sazyny celine, 
dogru jajlaja gitdi. 


Quleli bej, jeni dikdigi kethiida, ve gajry rigali kibaryla* sabahlajyn 
sujun kenaryna<j> oturur iken jajdan ¢éyqmy§ ok*® gibi Onlerinden gecdi. 
Ol zeman, Ouleli bej cygyrdy oglany: ,Gel Coban dejti*. sefil Esman, ¢o- 
ban gibi geldi, ol zeman Quleli bej, éygyrdy oglany dedi: ,Saz calmaqda 
my bilirsin*. Evet, elimden geldiji*' qadar ¢alabilirim, dedi. cin djle dir, 
bize bir iki bejit tiirki éygyr. Pek eji bas astine dejiib, aldy oracyqda bu 
bejitleri sdjledi qyzyn tizerine: 


Bende genane goniil disirdim, 
Zijaverir Cevre jana sevdijim, 

(S. 11) Gemalin*s edrmeje arzuler génil, 
Sara bilsem seni gana<j>sevdijim. 


Som syrmadan olsun ziilfiiniin®® bagi, 
Eridi galmady jirejim jagi, 

Araja araja buldum o tagi™, 

Bende geldim bu mejdana sevdigim. 


Majil oldum bilbil gibi diline, 

El uzada bilsem gonce gilime, 
Saryla bilejdim inge beline, 
Qul olmusum bir Sultana sevdijim. 


Sdjlemem ismini jiztim gilejdi, 

Ara jerde ol engeller™ 6lejdi, 
Benim sadyq jarim halden bilejdi, . 
Gecmez idim ben divane sevdijim. 


** Der Text hat kendiae. 

** Zu der Bedeutung von rigal (,hochgestellt“) und von kibar (,vornehm, Adeliger“) 
vgl. M. BITTNER, Der Einflu8 des Arabischen und Persischen auf das Tiirkische, S. 55. 

** Fiir og mit Verwechslung der beiden &-Laute. 

*' Im Text: geldri. 

*° gemal (,Schénheit, Antlitz*). 

°° ziiliif nennt die Orientalin das aus Koketterie bis iiber das Ohr abgeschnittene Haar, 
das dann tiber die Wangen in das Gesicht fallt. 

™ o tagi wiitde als ein Wort geschrieben ,Zelt“ bedeuten. 

™ engel ,a rival, one who is in one’s way; a competitor“; REDHOUSE. 
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Wird wohl ein Engel fiir meinen Schmerz erscheinen? 
Seine Liebe ist auf meinem Haupt, 

In jungen Jahren diente ich meinem Pir, 

Zejdschan ist die Rose der Liebenden. 


Das Madchen soll diese Verse sprechen. Wir wollen tiber den Jiingling 
Nachricht erhalten. Jetzt tiberlegte der Jiingling: ,,Wenn ich zur Gebirgs- 
wohnung des Madchens gehe, wird man mich erkennen und téten.“‘ Da sah 
er, wie ein Schafer seine Herde fithrte; sogleich zog der Jiingling seine Kleider 
aus und gab dem Schafer sein Pferd; er selbst zog des Schafers Kleider an und 
nahm seine Laute zur Hand, indem er geradeswegs zur Gebirgswohnung ging. 

Wahrend Quleli Bej mit dem neu angestellten Verwalter und anderen 
vornehmen GroBen des Morgens am Ufer des Flusses saBen, eilte er an 
ihnen vorbei, wie ein vom Bogen abgeschossener Pfeil. Da rief Quleli Bej 
den Jiingling herbei mit den Worten: ,Komm, Hirte!* Der arme Esman kam 
als Schafer (verkleidet); da rief Quleli Bej dem Jiingling zu, indem er sprach: 
»Kannst du auch auf der Laute spielen?“ ,,Ja, entgegnete er, soweit ich dazu 


 fahig bin ™, kann ich spielen.“ ,,Wenn dem so ist, so singe uns ein, zwei 


a 


Verse.“ Mit den Worten: ,,Sehr gern, mit Vergniigen“ hub er auf derselben 
Stelle diese Verse an, die er tiber das Madchen sprach: 

An die Geliebte habe ich mein Herz verschenkt, 

Das lichtstrahlende Taschentuch 7* mége brennen, o Geliebte! 

Mein Herz begehrt, dein Antlitz zu erschauen, 

KOonnte ich dich umarmen, meine Herzensgeliebte! 


| 


Aus goldenem Faden soll die Binde deiner Locken sein, 
Vergangen und verschwunden ist meines Herzens Zufriedenheit “. 
Nach langem Suchen habe ich diesen Berg gefunden, 

Ich bin gekommen zu diesem Ort, o Geliebte! 


Wie die Nachtigall habe ich mich deinem Herzen zugeneigt, 
O kénnte ich die Hand nach meiner Rosenknospe ausstrecken! 
O k6nnte ich umschlingen deinen zarten Leib! 

Sklave ward ich einer Sultanin, o Geliebte! 


Deinen Namen sage ich nicht! DaB mein Gesicht doch lachte! 
DaB jene Nebenbuhler zwischen uns doch stiirben! 

DaB8B meine treue Geliebte doch von meinem Zustand wiiBte! 
Nicht ware ich liebeskranker fortgegangen, 0 Geliebte! 


~ ” elinden quelmek (,,étre capable, pouvoir“), KELEKIAN. 
72 Es ist Sitte, daB die Madchen ihren Geliebten ein an den Randern mit Stickereien 
verziertes Taschentuch schenken. 
™ jirek jagy ,a) the fat of the hart, b) the content caused by happiness and com- 
fort‘; REDHOUSE. 
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_ Birde Kethiida déniib Quleli beje dedi ki, gel Sunu qyz yla beraber 
sdjledelim. Bej dedi, ,Hié djle Sej olurmu Kehja<j>, o iterden bu disarda 
sdjletdiririz ve hem demejiz ki bejin qyzy dyr deju, bir garije dir deriz 
Bej dedi, sen bilirsin™® Kehja<j>. 


Oldem Kehja oglana dedi ki, Coban, bizim bir garijemiz var, birbir 
nizle siial sorun, lakin evvel bizim gSarije sorsun sen gevab vir ve dedi, 
pek eji emma lakin ben qavl ederim ki, o beni alt iderse, qanym qatlim 
helal olsun, lakin eger ben alt idersem, o garijeji bana virirmisiniz, orda 
diiStindiler™®. Oldem Kehja dedi ki Cobanyn ne hatdi™ var ki alt itsin Wy, 
ve birdeki itmis, he deriz de vermejiz. Ol vagyt bej (S. 12) girdi gyzyn 
éadyryna ve dedi qyza, bir ¢oban ile gevab soragagsyn baq ki alt olma 
jasyn, zira qavl itdik seni alyr, biz seni esgi Kehjanyn ogluna virmedik 
bir kiilhani kel éobana my verelim. seni bagajym baq ki zor bejitler sdjle 
jesin ki bu éobany alt idesin basyny keselim. 


Oldem qyz bu bejitleri sdjledi oglana: 
Asyq sana dyr siialim, 
Derinden haber isterim, 
Seni asyq kim ejledi, 
Pirinden haber isterim: 
Aldy oglan: 
Derjaja dalmysym derin, 
Sana j>feda olsun serim, 
_ Bana pirimden sorarsan, 
OL qyrqlar dyr benim pirim. 


Aldy qyz: 
Bu asyqyn jizt jerde, 
Diittiniim ditejor serde, 
Qyrqlaryn meskjany nerde, 
Senden bir haber isterim. 
Aldy oglan: 


Seni gérdiim nezarymda, 
Usiif kenan pazarynda, 
Aradym pirini buldum, 
Sehidlerin mezarynda. 
" Vel. KuNos, Oszman-t6rék népkéltési gyiijtemény, Bd. e S. 310, und H. PAUL US 
Hadschi Vesvese, S. 22. 
™’ Im Text fehlt das s. j 
™ Vel, Tiirk. Bibl., Bd. IV, S. 46: Aaddin varsa anlat (,wenn du es wagst“ oder aucl 
»wenn du es vermagst, so erklar es“), Vgl. ferner KELEKIAN, S. 499: ne haddi var ” {Ose 
il!“). Die Schreibung hatdi ist fehlerhaft. 


nat 


comeaaee PE ANS Ce RS RATE Mt Prete 


Esman und Zejdschan. 671 


Auf einmal wandte sich der Verwalter um und sprach zu Quleli Bej: 
,Komm, wir wollen ihn mit dem Madchen reden lassen.“ Der Bej entgegnete: 
lst denn etwas Derartiges méglich?“ ,,Wir lassen sie von drinnen, fuhr der 
Verwalter fort, ian von drauBen reden und wir sagen auch nicht, daB sie die 
Tochter des Bejs ist, sondern geben sie fiir eine Sklavin aus.“ Da sagte der 
Bej: ,, Tu, was du willst 78, Verwalter!“ 

Hierauf sprach der Verwalter zu dem Jiingling: ,,Schafer, wir haben 
eine Dienerin; stellt einander Fragen. Aber zuerst soll unsere Dienerin fragen, 
und antworte du.“ ,,Sehr gut, erwiderte der Jiingling, jedoch treffe ich aber die 
Vereinbarung, daB, wenn sie mich besiegt, mein Blut und Tod erlaubt sein 
soll; wenn ich aber sie besiege, gebt ihr mir dann jene Dienerin?“ Da iiber- 
legten sie. Hierauf sagte der Verwalter: ,,Wie sollte der Schafer es vermégen, 
das Madchen zu besiegen? Und -hat er es dann getan, so sagen wir ,,He“ 
und geben sie ihm nicht.“ Darauf ging der Bej in das Zelt des Madchens 
und sprach zu ihm: ,,Du wirst einen Schafer nach Antworten fragen; sieh 


_zu, daB du nicht besiegt wirst. Denn wir haben die Vereinbarung getroffen, 


daB er dich erhalt. Wir haben dich nicht dem Sohne des alten Verwalters 
gegeben. Sollen wir dich denn einem hergelaufenen, kahlképfigen Schafer 
geben? Wohlan, paB auf, daB du schwere Verse sprichst, damit du diesen 
Schafer besiegst; dann wollen wir ihm den Kopf abhauen.“ ° 
Dann sprach das Madchen zum Jiingling diese Verse 7°: 
Sanger! Dir gilt meine Frage, 
Aus der Tiefe wiinsche ich Auskunit, 
Wer hat liebend dich gemacht? 
Uber deinen Pir wiinsche ich Auskuntft. 
Der Jiingling hub an: ~ 
Tief bin ich in das Meer getaucht, 
Mein Haupt opfere ich fiir dich, 
Wenn du mich nach meinem Pir fragst: 
Die ,,Vierzig“ sind mein Pir. 
Das Madchen hub an: 
Das Gesicht dieses Liebenden ist auf der Erde, 
Mein Rauch raucht auf dem Kopfe. 
Wo ist der Wohnort der ,,Vierzig“‘? 
Auskunft wtnsche ich von dir. 
Der Jiingling hub an: 
Dich habe ich gesehen mit meinem Blick 
Auf dem Markt von Usiif Kenan, 
Ich suchte meinen Pir und fand ihn 
Am Grabe der Martyrer. 
7 Zu dieser Bedeutung vgl. G. JAcos, Das tiirkische Schattentheater, S. 82. 
7 Schwierige Fragen und unldsbare Ratsel sind bekannte Marchenmotive. Dabei wird 


dem Gefragten meistens verktindigt, da8 man ihn téten wiirde, falls er die richtige Loésung 
nicht finde. 
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Asyqlar kendi halinde®°, 
Sdjlenir elin dilinde, 

Ne vardyr qurqlar elinde, 
Senden bir haber isterim. 


Aldy oglan: 
Bojle divanymy qurdum, 
Elimi bagladym durdum, 
(S. 13) Bana qyrqlary sorarsan, 
Ellerinde kitab gérdtim. 


Aldy qyz: 
Hyzyr atyna bindirdi, 
Quluna jardym génderdi, 
Dort kitaby kim indirdi, 
Senden bir haber isterim. 
Aldy oglan: 
- Bir dir Jaradan sahibi, 
Guimlemizde Haqqa tabi, 
Bana gevaby sorarsan, 
Gibrajil indirdi kitabi. 
Aldy qyz: pees 
Asyqlar diirlii derdli dir, 
Sdjlejib giden atly dir, 
Gibrajil qaé qanadly dir, 
- Senden bir haber isterim. 
Aldy oglan: 
Ben qylarym ah ile zar, 
Cinkai gihan basyma dar, 
Gibrajili ki sorarsyn, 
Ué jaz altmy§ qanady var. 


eS ** kendi halinde ,quite and in inoffensive‘, REDHOUSE. — 
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Das Madchen hub an: 


Die Liebenden werden friedlich genannt 
Im Munde der Menschen. 

Was haben die ,,Vierzig“ in den Handen? 
Auskunft wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
So hielt ich meine Ratsversammlung, 
Mit gefalteten Handen stand ich da, 
Wenn du mich nach den ,,Vierzig“ fragst, 
In ihren Handen sah ich das Buch. 


Das Madchen hub an: 
Den Chyzyr®! lie er auf sein Pferd steigen 
Und sandte ihn seinem Diener zu Hilfe. 
Wer brachte die vier Biicher herab? 
Auskunft wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
Einer ist der Schépfer, 
Alle sind wir dem Herrn untertan. 
Wenn du mich nach der Antwort fragst, 
Gabriel ®* brachte herab das Buch. 


Das Madchen hub an: 


Die Liebenden haben verschiedenes Leid, 
Der sprach und ging ist beritten. 
Wieviel Fliigel hat Gabriel? 

Auskunit wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
Ich seufze und achze, 
Denn die Welt ist fiir mich zu eng, 
Gabriel, nach dem du fragst, 
Hat dreihundertundsechzig Fliigel 


*' Chyzyr ist eine mythische Gestalt des Volksglaubens im ganzen Orient; er wird mit 
dem Propheten Elias und St. Georg in Zusammenhang gebracht. Chyzyr ist der ewige Wanderer 
und Helfer in aller Not und wirkt Wunder; er soll als Vezir Iskenders auf dessen Zuge zum 
Lebensquell vom Lebenswasser getrunken und daher Unsterblichkeit erlangt haben. Vgl. J. FRIED- 
LANDER, Die Chadhir-Legende und der Alexander-Roman, Leipzig-Berlin 1913: 

*? Das Buch ist der Koran, der vor seiner Offenbarung in der Schicksalsnacht (vgl. 
Sure 97, 1 und 44, 2) durch Gabriel zum ,Hause der Macht“ (baitu-l-izzati) herabgebracht 
und von hier aus dem Propheten geoffenbart wurde. Der Engel Gabriel war damit beauf- 
tragt, von dem ,Hause der Macht“ die einzelnen Offenbarungen an den Propheten gelangen 
zu lassen. 

88 Vel. QASwINI’s Kosmographie, iibersetzt von H. Erne, S. 117. Ka‘b el-ahbar sagt: 
,Gabriel gehdrt zu den vorziiglichsten der Engel. Er hat sechs Fliigel, an jedem derselben 
wieder hundert Fliigel, und dahinter zwei Fliigel, die er nur beim Untergang der Stadte aus- 
breitet.“ 
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Aldy qyz: ; 
Melajyklar nur gézedir*+ 
Gennet alaje benzedir, 
Bir qanad gaé endaze dir, 
Senden bir haber isterim. 


Aldy oglan: 
Gihande gezerim bdjle 
Bana jerden géjden sdjle, 
Bir ganat dinjajy tutar, 
Qusurun sen hisab ejle. 


Aldy qyz: 
Asyq séztin melajyq dyr, 
Simdi ragbet bajyn*®® dyr, 
Bajqus ne jer ne tajyn*® dyr, 
Senden bir haber isterim. 
Aldy oglan (S. 14): 
Ona tié gus tajyn gider, 
Birisin bas ¢ekib gider, 
Eger bajqusu sorarsan, 
Birini jer ikisin azad ider. 


Aldy qyz: 
Zejganym jirejim janar, 
Asq dolusun icer ganar, 
O ne dir ki her giin doner, 
Senden bir haber isterim. 
Aldy oglan: 


Cobanym gijerim janar, - 
Jiirejime derdler iner*', 
Onu bilmeje ne haget, 
Fani dtinja her giin déner. — 


Ué giin te gege sdjlesdiler oglan gevabyny virdi, simdi oglan soragag e 
ate bagalym qyz ne gevab viregek: 


O ne dir ki tié ajagly gany jog, 
Usta japmys qyrq golu var qgany jog, 
O binasy bel bikiilmez mani jog, 
Gelen gecen sejran ider bunu bil**. 


** Kann auch heifen: ,Die Engel sind fiir das Auge Licht*. 

*s bejin (,clair, évident, manifeste"), KELEKIAN. 

*° ta‘jin (,a ration, a quantity of provisions appartioned®); ReDeous. 
: *" jlirejine inmek (,s'effrayer*), KELEKIAN.- € 

** bilmek (,taten [ein Ratsel]*), vgl. G. Jacos, Das. aca Schattentheater, S. 82. ¢ 
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Das Madchen hub an: 
Die Engel behiiten das Licht, 
Sie machen (es) ahnlich dem hehren Paradies. 
Wieviel MaB hat ein Fliigel? 
Auskunft wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
So wandele ich auf der Welt einher, 
Sprich mir von Erde und von Himmel! 
Ein Fligel halt die Welt, 
Rechne du deine Fehler! 


Das Madchen hub an: 
Sanger! Dein Wort ist ein Engel, 
Jetzt ist das Begehren. offenbar, 
Was friBt die Eule, was ist ihre tagliche Ration? 
Auskunft wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
Ihr kommen drei-Végel als Ration zu, 
Einem reiBt sie den Kopf ab und geht vorbei; 
Wenn du nach der Eule fragst, 


Das Madchen hub an: 
Ich bin Zejdschan; mein Herz ist enflammt, 
Es trinkt der Liebe Fiille und ist gesattigt, 
Was ist das, was sich jeden Tag dreht? 
Auskunft wiinsche ich von dir. 


Der Jiingling hub an: 
Ich bin Schafer; mein Herz ist entflammt, 
Mein Herz erbebt in Ktimmernissen; 
Was fiir ein AnlaB, das zu wissen! 
Die vergangliche Welt dreht sich jeden Tag °°. 


Einen davon friBt sie, die beiden anderen 1aBt sie frei. 
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Drei Tage und drei Nachte redeten sie miteinander; der Jiingling gab 


_ das Madchen darauf antwortete: 
Was ist das, was drei FiiBe und kein Leben hat, 


$ Der Meister hat es geschaffen; es hat vierzig Arme und kein Blut, 


Jener sein Bau altert nicht; er hat keinen Geist, 
Man geht dariiber hin und her. Rate es! 


sie im Vergleich zu den anderen stark ab. 


seine Antwort. Jetzt wollen wir sehen, was der Jiingling fragte und was 


8° Die beiden letzten Fragen scheinen eine spatere Zudichtung zu sein; denn zwischen 
- ifnen und den iibrigen, die innerlich zusammenhangen, besteht keine Beziehung. Auch fallen 
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Aldy qyz | 

O koépra dir tté ajagly gany jog, 

Usta japmys qyrq qolu var gany joq, 

O binasy bel biikiilmez mani joq, 

Gelen gecéen sejran ider al haberi. 
Aldy oglan: 


O ne dir ki dost dyr dostlygy olmaz, 
Jedi qat dyr ta temeli bulunmaz, 
Qabil dejil mermer ile bédlinmez, 
Gige giindiiz qan icejor bunu bil.  - 


(S. 15) Oldem qyz bilemedi*® riga itdiler ki bu bejiti bagysla, ve 
demek dir bize bildir dedi, oglan pek eji dedi, bu bejiti deniz istiine on 
ledim, dost dejil ve gice giindiiz bogulmadyq adam miimkin dejil. 


O ne dir ki daglar taslar ejlemez®, 

~ Qabil dejil mekjanyny beklemez, — 
Zarby tog dyr Padisahlar dinlemez, 
Bu gihany gecer jiirir bunu bil. 


Qyz jine bilemedi, iclerinden aganyn biri dedi, oglan Coban, bunu da 
bana bagysla, ve ne demek dir sdjle, dedi. oglan, bundan gajru bagyslamam 
bunu da riizgjar listiine dedim ki gihany gezer gider. 


O ne dir ki cekmis qganadyn gider, 
Gtimle asger ona imdadlar ider, 
Jylda birdem derja ile geng ider, 
Derjajy feth idejor bunu bil. 


** bilmek (,raten [ein Ratsel]“), vgl. G. Jacos, Das tiirkische Schattentheater, S. 82. _ 
** ejlemek (,to stop, to cause, to tarry.“ REDHOUSE). 
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Das Madchen hub an: 


Das ist die Briicke; sie hat drei FiiRe und kein Leben, 

Der Meister hat sie gebaut, sie hat vierzig Arme und kein Blut, 
Jener sein Bau altert nicht; er hat keinen Geist, 

Man geht dariiber hin und her. Habe die Lésung! 


Der Jiingling hub an: 
Was ist das, was ein Freund ist, aber keine Freundschaft halt, 
Es ist siebenfach °', so daB sein Fundament nicht gefunden wird, 
Nicht méglich ist es, mit Marmor es zu spalten, 
Tag und Nacht trinkt es Blut. Rate es! 


Nun konnte es das Madchen nicht raten; da baten sie: ,,Schenke diesen 

Vers und teile uns seine Lésung mit!“ ,,Schon, rief der Jiingling, ich habe 
diesen Vers tiber das Meer gesagt: Es ist kein Freund und es ist nicht méglich, 
daB bei Tag und Nacht nicht Menschen ertrinken.“ 

Was ist das, was Berge und Steine nicht aufhalten? 

Nicht mdglich ist es, daB es an seinem Ort bleibt, 

Sein StoB ist stark; auf Padischahs hort es nicht, 

Es lauft und eilt durch diese Welt. Rate es! 


Wiederum konnte es das Madchen nicht raten; ein gewisser Aga unter 
ihnen sprach: ,,Hirtenjunge, schenke mir auch noch dieses und erklare den 
Sinn!“ Der Jiingling erwiderte: ,,Ein anderes als dieses schenke ich nicht; 
dieses aber habe ich tiber den Wind gesagt, der durch die Welt !auft und eilt.“ 

Was ist das, das mit ausgestrecktem Fliigel geht? 
Alle Soldaten kommen ihm zu Hilfe, 

Im Jahre kampft es einmal mit dem Meer, 

Es erobert das Meer. Rate es! 


(Schlu8 folgt.) 


®*! Die Vorstellung von sieben Meeresschichten kehrt in den Volksmarchen immer 
wieder, z. B. vgl. Tiirkische Volksmarchen aus Stambul, herausgegeben von I. KUNOs, S, 137; 
ebenso von sieben Schichten der Erde, vgl. Tiirkische Volksmarchen aus Adakale, heraus- 
gegeben von I. Kunos, Teil I, S. 19. 
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Volker und Kulturen‘. 


Von Univ.-Prof. Dr: E. GROSSE, Freiburg i. B. 


Dieses Werk ist ein Markstein in der Geschichte der Vélkerkunde. Es 
ist der erste Versuch, die Probleme der ethnologischen Wissenschaft systema- 
tisch nach der neuen kulturhistorischen Methode zu behandeln und er ist 
so gut gelungen, daf8 man sagen darf, die neue Schule habe damit ihr 
Meisterstiick gemacht. Das Buch ist aber nichts weniger als ein trockenes 
Kompendium, sondern es besitzt die ganze Frische persénlicher Leistung; 
denn die Ergebnisse, welche die Verfasser vortragen, sind zum gr6ften Teile 
die Friichte ihrer eigenen Arbeit. Dies verleiht der Darstellung zu ihrem 
wissenschaftlichen Schwergewichte, in dem nattirlich ihr Hauptwert liegt, 
einen Reiz, der fiir den Erfolg des Buches und seiner Sache gewif nicht 
gleichgiiltig ist. 


P. W. ScHmipt hat den einleitenden historischen und methodologischen ~ 


Teil ,Werden und Wirken der Vélkerkunde“ und die Darstellung der Gesell- 
schaftsformen iibernommen. Nach einer durchaus sachlichen und griindlichen 
Schilderung der Geschichte der Vélkerkunde geht er zu einer kritischen 
Besprechung ihrer Methoden fiber. Zundchst setzt er sich mit der evolutio- 
nistischen Schule auseinander, die bis vor wenigen Jahren die ethnologische 
Wissenschaft beherrscht hat. Ihre Methode wird vdllig treffend charakterisiert 
als ein Konstruieren von Entwicklungsreihen, die nicht den wirklichen Tat- 
sachen, sondern lediglich einer aprioristischen Theorie entsprechen. Diese 
Theorie behauptet, da sich die Entwicklung der ganzen Menschheit im 
wesentlichen auf einer Linie und in einer Richtung bewege, da® jedes 
Volk selbstandig dieselben ,V6lkergedanken“ produziere, die nur durch die 
Einfliisse seiner besonderen geographischen Provinz einigermafen modifiziert 
werden, und daf§ sich diese gleichmafige Entwicklung mit naturgesetzlicher 
Notwendigkeit vollziehe. 

Alle diese Lehren sind nichts weniger als bewiesen, sie sind vielmehr 
willkiirliche Annahmen, die zum Teile im Widerspruche mit den offen- 
kundigsten Tatsachen stehen. Ebenso schlecht begriindet ist das évolutio- 
nistische Evangelium, da die Entwicklung wesentlich und notwendig Vervoll- 
kommnung sei. ScHMIDT zeigt in einem Abschnitte, der eine der Glanzstellen 
des Buches ist, da& zwar ,der Fortschritt auf allen Gebieten waltet, welche 
sich beziehen auf die Beherrschung der 4uBeren Natur, die formale, besonders 
die intellektuelle Geistesbildung und die quantitativ-auBerliche Entwicklung 
des sozialen und wirtschaftlichen Lebens, d. h. seine 4uerlich reichere Differen- 
zierung“ (S. 45), da® dieser unleugbare Fortschritt aber innerlich verbunden 
ist mit einem Riickgange auf dem Gebiete des ,gemiitlichen und charakter- 
lichen“ und in Zusammenhange damit des ethischen und religidsen Lebens. 


* Der Mensch aller Zeiten, Natur und Kultur der Volker der Erde. — Band Ill: Vélker 
und Kulturen. Erster Teil: Gesellschaft und Wirtschaft der Voélker von W. SCHMIDT und 
W. Koppers. Grofoktav. Mit einer Karte, 30 teils farbigen Tafeln und 551 Textabbildungen. — 
Regensburg, Druck und Verlag von JoseF HABBEL. — XII+ 740 SS. Preis geh. Mk. 16-—, 
geb. (Leinen) Mk. 20:—, (Halbleder) Mk. 25—. 
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Auf dem Boden der materiellen und intellektuellen Fiille entwickelt sich der 


_Egoismus, der den fiir die gesunde ° soziale Entwicklung unentbehrlichen 


ty 


Altruismus schwacht und zerstért. Der Egoismus allein aber ist nicht im- 
stande, die Kulturarbeit weiter zu treiben. ,Es scheint auf dem Gebiete des 
Vélkerlebens, der Kulturentwicklung, dasselbe unabanderliche Entropiegesetz 
zu walten, das auch auf dem Gebiete der Materie, fiber all das unermefliche 
Gegenspiel von Warme und Arbeit hinweg, doch schlieflich das ganze Welt- 
geschehen in ewiger Erstarrung enden 148t. Wahrend auf dem Gebiete der 


_ materiellen Krafte zwar die Arbeit Warme erzeugt, diese Warme aber nicht 


voll erhalten bleibt, sondern sich zum Teil zerstreut und infolgedessen nicht 
mehr imstande ist, bei der Riickverwandlung das 4quivalente Ma von Arbeit 
zu erzeugen, so daf} diese dann immer geringer wird und somit schlieBlich 
alles zum Stillstand gelangt: so vermag auch auf dem Gebiete der Kultnr- 
entwicklung die Kulturarbeit zwar reiche GenuSméglichkeiten zu schaffen, 
aber der Genuf bringt auf die Dauer nicht mehr das dquivalente Ma8 von 
Arbeitskraft auf, das notwendig ist, um die Kulturentwicklung in Gang zu 
erhalten und so muf diese schlieflich zum Stillstand gelangen“ (S. 49). Nur 


-eine Macht gibt es, die Rettung bringen kann, indem sie den absterbenden 


Altruismus immer wieder mit dem Wasser des Lebens erfrischt und starkt 


— die christliche Religion. ,Sie iiberwindet den alten Zwiespalt zwischen 


den beiden grofen Kulturgebieten zu vollkommener Harmonie und wird 


t . ~ . . ° . ° 
-dadurch zur sicheren Tragerin einer neuanhebenden Kultur, in der kein innerer 


_ Keim des Verfalles mehr zu finden ist“ (S. 51). 


- Was die Ursachen betrifft, welche die Entwicklung der Kultur fordern 
oder hemmen, so zwingt die 4ufere Natur die Kultur keineswegs schicksal- 
haft in eine bestimmte Richtung und zu einem bestimmten Gange; die 
Entscheidung fiber eine Kultur liegt in dem inneren Wesen des Volkes, das 
sie erschafft und tragt. Dabei kommt es nicht nur auf die Qualitat, sondern 


auch auf die Quantitat der Menschen an. Daf die Zahl im Wettkampfe der 


Volker schon an und fiir sich nicht gleichgiiltig ist, braucht nicht umstandlich 


‘dargetan zu werden; aber man tibersieht zuweilen, daf die Quantitat eines 


Volkes auch seine Qualitat bestimmt. Die Zahl der Genies und Talente, die 


~ als Schépfer und Bahnbrecher bei der Kulturentwicklung eine Hauptrolle 


spielen, hangt offenbar von der Masse des Volkes ab. ,Je kleiner ein Volk 
ist, um so weniger wird es von solchen schépferischen Geistern zugewiesen 


_bekommen und unterhalb einer gewissen Grenze riskiert es, iiberhaupt ganz 


von ihnen entbl68t zu werden. Im letzteren Falle ist dieses Volk von vorn- 


_ herein zur Stagnation verurteilt; viele Naturvélker mit ihren kleinen, schwach- 
lichen Volkskérpern befinden sich zweifellos in diesem Fall“ (S. 59). Wir 
 dtirfen freilich nicht vergessen, da8 uns das Gesetz der Verteilung der Genies 
noch unbekannt ist. Man braucht sich nur an ihr zeitweilig gehauftes Auf- 
 treten innerhalb verhdltnismafig kleiner Gruppen zu erinnern. 


Wenn sich eine Menschenmasse in einer Gegend konzentriert, so bildet 


sie eine Kultur von einem bestimmten Charakter, der sich um so eigen- 


artiger und dauerhafter auspragt, je langer die Gruppe, welche die Kultur 
geschaffen hat, abgeschlossen bleibt. Friiher oder spater aber wird sie immer 
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in Beziehungen mit anderen Gruppen geraten, von denen sie kulturelle Ei 
fliisse empfangt und auf die sie solehe ausiibt. Dabei ,verbreiten sich ent: 
weder einzelne Teile der Kultur eines Volkes iiber den Entstehungskreis 
hinaus — oder aber mehr oder weniger der gesamte Kulturkomplex tibt einen 
solchen bestimmenden Einflu8 auf die benachbarten Vélker aus, daf sie ihn 
in seinen wesentlichen Teilen iibernehmen‘. Eine solche ,Kulturwanderung* 
findet in noch gréferem und starkerem: Mafe statt, wenn ein Teil des Volke 
das eine Kultur tragt, aus seiner Heimat auswandert, seine eigentiimliche Kultur 
mitnimmt und sie mit den Kulturen der anderen VG6lker, auf die es stost, 
vermischt. Offenbar ist es die Aufgabe einer ethnologischen Wissenschaft, 
der es um die Erhellung der.Tatsachen zu tun ist, ,diesen Wanderunge 
sei es einzelner Kulturelemente, sei es ganzer Kulturen, sogenannter Kultur. 
kreise, in historischer Einzelforschung nachzugehen und festzustellen, mii 
welchen anderen Kulturen sie. zusammengetroffen sind und welche Beein 
flussungen sie auf diese ausgetibt oder von diesen aus erfahren haben“ (S. 64) 
Die historische Schule hat darin in der Tat die erste Aufgabe der Ethnologie 
erkannt, im Gegensatze zu der evolutionistischen, die sich mit sogenannte 
»psychologischen Erklarungen“ der einzelnen Formen begniigte. Auch dié 
historische Schule schlieSt eine psychologische Erklarung keineswegs aus 
aber diese zweite Aufgabe kann erst in Angriff genommen werden, nachdem 
jene erste abgeldést ist. Bevor man die Entstehung irgendeines Kulturge 
bildes psychologisch erklaren kann, mu8 man das Volk und die Umstand 
kennen, in denen es entstanden ist. Die Evolutionisten, die sich mit ihret 
,simplistischen* Annahme der universellen Gleichheit der seelischen Ver 
anlagung bei allen Vélkern iiber die Erforschung der besonderen historisce 
Bedingungen hinwegsetzten, haben sich damit die Arbeit zwar leicht, ih 
Ergebnisse aber grdftenteils illusorisch gemacht. Fiir die historische Schule 
bildet, wie gesagt, ,die Feststellung der Ursachen, welche zur Entstehum 
jeder Kulturschicht und ihrer einzelnen Teile gefiihrt haben‘, erst die zweit 
Aufgabe. Es laft sich aber schon jetzt sehen, da®f die Zahl der absolute 
Neuschépfungen jeweils nur eine geringe ist, wahrend ,lange Zeit hindurc 
altere Kulturschépfungen mit konservativer Zahigkeit weitergefiihrt werdel 
und nur gewisse Variationen erleiden“ (S. 67). Vor allem kommt es darat 
an, die historischen Zusammenhange zwischen den verschiedenen Kultu 
komplexen klarzulegen. Diese Beziehungen lassen sich aus der Gleichh 
und Ahnlichkeit der in den Kulturkreisen vorhandenen Kulturgiiter et 
schlieBen, indem man die Kriterien der Form und der Quantitat (S. 68) mi 
der gehérigen methodischen Sorgfalt anwendet. 

Der Begriff des ,Kulturkreises‘ — einer Gruppe von Einzelkultu 
bei denen man eine bestimmte Anzahl von Kulturelementen in stets gleicht 
Verbindung findet — ist von GRAEBNER und ANKERMANN eingeftihrt worde 
aber ScHmipT hat ihn weiter und vollkommener ausgebildet. Mit Recht fordet 
er, ,da® die charakteristischen Elemente eines Kulturkreises in alle ne 
wendigen Teile des Kulturlebens hineingreifen miissen* (S. 70). Die Ve 
einigung der verschiedenen Elemente ist aber nicht etwa_,innerer Natur, 
dai aus der Natur des einen Teiles das Vorhandensein des anderen 0 
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Notwendigkeit abgeleitet werden kénnte, sondern sie ist eine rein auferlich 
gegebene, geschichtliche Tatsache“ (S. 70). Gerade in dem letzten Umstande 
liegt ihre Beweiskraft fiir die Existenz eines historischen Zusammenhanges 
zwischen den einzelnen Gruppen, bei denen dieselbe Ansammlung ganz 
selbstandiger, heterogener Dinge unméglich durch. Zufall immer wieder er- 
scheinen kann. Da die von GRAEBNER, ANKERMANN und Foy gebrauchten 
geographischen und ergologischen Bezeichnungen geeignet sind, Irrtiimer iiber 
die Verbreitung und das Wesen der Kulturkreise hervorzurufen, hat ScHmIDT 
eine Benennung nach einem einheitlichen und zugleich entscheidenden Merk- 
male gewahlt — nach der sozialen Struktur. So unterscheidet er sieben Kultur- 
kreise, von denen die drei ersten auf der niedersten, die vier folgenden auf 
der mittleren Kulturstufe liegen: namlich I. den exogam-monogamistischen, 
II. den exogam-geschlechtstotemistischen, III. den exogam-gleichrechtlichen, 
IV. den exogam-vaterrechtlichen, V. den exogam-mutterrechtlichen, VI. den 
frei-mutterrechtlichen, VII. den frei-vaterrechtlichen. Die Lehre von den 
Kulturkreisen galt ,zundchst nur fiir Ozeanien und Afrika und in begrenztem 
Mage fiir die Verbindungsstrecken zwischen diesen beiden Gebieten“ (S. 76). 
SCHMIDT hat diese geographische Beschrénkung durchbrochen. Erstens hat 
er die Aufmerksamkeit auf den von der kulturhistorischen Schule bisher 
wenn nicht ganz tibersehenen, so doch nicht eingehend untersuchten Kultur- 
kreis der nomadischen Viehziichter gerichtet, der das ungeheure Gebiet 
des nordéstlichen, mittleren und sitidwestlichen Asiens bedeckt und sich noch 


’ durch die Nordhalfte Afrikas erstreckt. Gerade dieser Kulturkreis hat, wie 


spater gezeigt wird, eine ganz besondere Bedeutung; denn er stellt durch 
die weltgeschichtliche Rolle, die er gespielt hat, die Verbindung her zwischen 
den V6élkern niederer und mittlerer Kultur, mit denen sich die Ethnologie 
beschaftigt, und den héheren, historischen Nationen. Zweitens hat es SCHMIDT 
zum mindesten im héchsten Grade wahrscheinlich gemacht, daf sich die 
Kulturkreise der alten Welt auch tiber die neue verbreitet haben. Man ver- 
mag sie dort allerdings nicht in genau der gleichen Gestalt aufzuzeigen, 
aber nicht etwa_ ,weil-sich Amerika von der Allgemeinheit des kultur- 
historischen Gedankens ausschlieBen kann“, sondern ,,weil die dauSeren 
geographischen Umstande die historische Beibehaltung friiherer Kultur- 
elemente und Kulturformen vielfach erschwert und damit um so mehr Raum 
geschaffen haben zur vdélligen Neuschaffung von Kulturelementen oder teil- 
weisen Umgestaltung von Kulturformen“ (S. 127). 

In einem besonderen Abschnitte wird gezeigt, daf auch die in Europa 
freigelegten prahistorischen Kulturschichten vortrefflich zu der Kulturkreis- 
lehre passen. Freilich hat die prahistorische Forschung in den fiir die 
Kulturkreislehre wichtigsten Gebieten kaum erst begonnen. 

Nach der allgemeinen Einleitung, die sicherlich die beste Darstellung 
der neuen kulturhistorischen Prinzipien und Methoden der Ethnologie ist, 
erweist sich ScHmipT als Meister der neuen Forschungsart, indem er sie im 
zweiten Teile des Buches bei der Untersuchung der Strukturformen der 
menschlichen Gesellschaft anwendet. Gerade fiir dieses Gebiet war eine Neu- 
bearbeitung besonders notwendig; denn hier hat die alte evolutionistische 
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Methode das gré8te Unheil angerichtet. Die Soziologen haben die Bedentan a 
des Einzelnen gegeniiber der Gesellschaft ungebiihrlich herabgésetzt, indem 
sie ihn nur fiir eine Zelle in dem gesellschaftlichen Organismus erklarten, 
der ihr Wesen und Wirken vollig bestimme — eine Lehre, die mit den 
Tatsachen der menschlichen Freiheit und der Uberwindung des Massen- 
widerstandes durch geniale Persdénlichkeiten unvereinbar ist. Die Evolutio- — 
nisten haben einzelne aus ihrem kulturhistorischen Zusammenhange gerissene 
Formen mifbraucht, um eine phantastische Entwicklungstheorie fiir Familie 
und Staat zu konstruieren, die leider nicht nur in der Wissenschaft schlimme 
Verwirrung gestiftet hat. ScHmIpT tibt an diesen soziologischen und evolu- 
tionistischen Spekulationen scharfe Kritik; die beste Widerlegung aber bildet 
seine Darstellung der wirklichen Tatsachen. 

Uberaus gliicklich teilt er die gesellschaftlichen Verbande in zwei 
Gruppen, in Sympathie- und in Zweckverbande. ,Der erste festeste und 
umfassendste Sympathieverband ist die Familie, andere von geringerer 
Festigkeit und Verbreitung sind die Geschlechtsverbiande und die Alters- — 
genossenverbande* (S. 146). Der bedeutendste und miachtigste unter den 
mannigfaltigen Zweckverbénden ist der Staat. Familie und Staat sind 
weder von gleichem Alter noch von gleichem Werte. Die evolutionistische 
Spekulation war geneigt, den Staat in der Urform der in Promiskuitat lebenden 
Horde fiir die alteste Organisation zu halten, in der sich die Einzelfamilie erst 
spiter und ganz allmahlich gebildet habe. Die kulturhistorische Forschung 
hat erkannt, da ,nicht der Staat, sondern die Familie das Erste in der 
gesellschaftlichen Entwicklung war; ihre Rechte sind Alter als die des Staates, 
ja sie ist die Wiege der ganzen gesellschaftlichen Entwicklung der Mensch- 
heit und damit auch des Staates* (S. 149). 

Die einzelnen Familien, die Urformen der menschlichen Gesellschaft, 
treten in Beziehungen zueinander — vornehmlich durch die uralte Sitte der 
Exogamie. ScHmipT gibt hier eine Erklarung des Ursprunges der Exogamie, 
die ich allen bisher versuchten vorziehe; und nicht minder neu und wert-— 
voll sind seine Ausftihrungen iiber die hohe Bedeutung der Exogamie fiir 
die Entwicklung der gesamten Kultur. 

Die evolutionistische Schule hat von der Urform der menschlichen 
Familie oder eigentlich des menschlichen Geschlechtsverkehres ein wahres 
Schreckbild gemalt. Jeder hafliche, rohe, perverse Zug, der sich irgendwo 
im Bereiche der Vélkerkunde und Kulturgeschichte auftreiben lie, wurde als 
Rest und Zeugnis des Urzustandes angesehen und demgema8 verwendet, 
bis am Ende ein Bild zustande kam, auf dem der Urmensch bestialischer 
erschien als sein angeblicher Ahnherr oder Vetter, der Gorilla. Nach der 
kulturhistorischen Methode kann man Aufschliisse iiber die Urform des 
Familienlebens nur innerhalb der drei Utkulturkreise suchen, und dort findet 
man Dinge, die den Idealen des Evolutionismus ganz und gar nicht 4hnlich 
sind. Von der Promiskuitat, die jene Theoretiker so anschaulich geschildert | 
haben, ist keine Spur zu entdecken. Alle urtiimlichen Vélker leben in 
festen ehelichen Verhdltnissen. Die EheschlieBung geschieht auch keineswegs 
durch eine gewaltsame Entfiihrung des Weibes; ,vielmehr wird gerade von 
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diesen Urvélkern ausdriicklich die Freiheit auch von seiten der Braut bei 
Eingehung der Ehe bezeugt, so da® gegenseitize Neigung die Eheleute 
zusammentfiihren konnte“ (S. 160). ScHmmpt erkennt in dieser freien Art der 
EheschlieBung den Grund fiir zwei weitere Tatsachen, die der evolutio- 
nistischen Theorie widersprechen, fiir die Vorherrschaft der Monogamie bei 
den Urvoélkern und fiir die Festigkeit des ehelichen Bandes, das Mann und 
Frau in der Regel bis zum Tode vereint. Die Frau ist nicht das mifhandelte 
Lasttier des Mannes, als das sie in der evolutionistischen Darstellung der 
Urfamilie auftritt, sondern seine gleichberechtigte, geachtete und geschonte 
Genossin. Fiir die Kinder wird ebenfalls liebevoll gesorgt; der Kindermord 
ist nichts weniger als die Regel; die Kleinen wachsen auch durchaus nicht 
wild auf, sondern sie werden von den Alteren fiir ihre spdteren Aufgaben 
erzogen und unterrichtet. 

»Der Staat der dltesten Urzeit ist ein 4uBerst einfaches Gebilde“ (S. 175). 
Denn ,die komplizierten und fremdartigen Formen des totemistisch-vater- 
rechtlichen und des mutterrechtlichen Staates‘, die der Evolutionismus 
gewOhnlich in die Urzeit versetzt, gehéren eben nicht den 4ltesten, sondern 
viel jiingeren Kulturschichten an. Die totemistischen australischen Stamme 
sind ebensowenig primitiv wie die mutterrechtlichen Huronen und Irokesen. 
Das Mutterrecht tritt erst nach dem vaterrechtlichen Totemismus auf, der selb-° 
standig entstanden ist und sich spdter mit ihm vermischt hat. ,Es war eine 
der ersten bahnbrechenden Errungenschaften der kulturhistorischen Schule, 
da8 GrarBNer den Nachweis erbrachte, daf vaterrechtlicher Totemismus 
und mutterrechtliches Zweiklassensystem zwei in ihrem Wesen und Ursprung 
total verschiedene Phaénomene sind und erst spater, durch Wanderungen, 
miteinander in vielfacher Weise sich gemischt haben“ (S. 176). ,Die ersten 
Anfange des Staates sind Familienverbande*. Fiir kein Urvolk ,liegt ein 
zuverlassiges Zeugnis dafiir vor, daB diese Familienverbande auch ihrerseits 
noch einmal wieder zu grdfferen staatlichen Gebilden zusammentreten, mit 
einem Oberhduptling und einer eigenen Organisation fiir dieses Gesamt- 
gebilde“ (S. 177). Wo es Hauptlinge gibt, haben sie nur geringe Macht. 
Die eigentliche Leitung der Gruppe liegt in der Hand der dlteren Manner. 
_Dariiber hinaus haben sich noch keine Standesunterschiede entwickelt. Der 

Besitz ist zu klein und zu gleichmafig, um solche hervorzubringen und er- 
halten zu k6énnen. Man findet in diesen Urstaaten weder Vornehme noch 
Unfreie und Sklaven. Der Staat betatigt sich hier am starksten in den Ini- 
_tiationsfeiern bei der Aufnahme der Herangewachsenen unter die vollbe- 
rechtigten Mitglieder des Stammes. Innerhalb des primitiven Staates wittet 
nicht etwa ein riicksichtsloser Konkurrenzkampf aller gegen alle, wie einige 
Soziologen behauptet haben, sondern man sorgt im Gegenteile freundlich 
_ ftir die Schwachen, Kranken und Alten. Auch die verschiedenen Gruppen 
verkehren im allgemeinen friedlich miteinander. Der Krieg hat noch keine 
grofBe Bedeutung; wenn ein solcher ausbricht, so weif man allzu verderb- 
liche Wirkungen zu verhindern. — Der sympathische Charakter, durch den 
sich die kleinen Urstaaten vorteilhaft von den gréferen staatlichen Gebilden- 
auf hdéheren Stufen unterscheiden, laf&t sich daraus erkldren, ,da sie nichts 
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anderes sind als die allernachsten Weiterbildungen der monogamen Familie“. 
AufSerdem ist ein so idyllisches Leben nur unter den besonderen natiirlichen 
Bedingungen méglich, unter denen sich die Urgesellschaften entwickelt haben, 
in tropischen Gegenden, ,wo die Natur fiir Nahrung, Kleidung und Obdach 
ziemlich reichlich das Gentigende darbot* (S. 190). Jagen und Sammeln 
waren dort mehr ein Vergniigen als eine Arbeit. Die Aufgabe der Urvélker 
war noch fast ein Kinderspiel. ,Aus dieser Kindheit wurde die Menschheit 
herausgerissen und fortgeschoben durch zwei starke Dranger, einen Auferen, 
die harte Not, und einen inneren, den Drang zu wissen und zu k6nnen, zu 
beherrschen und zu geniefen“ (S. 191). 

Der Schilderung der Urkultur 148t Scamipt die Darstellung des vater- 
rechtlich-groBfamilialen Kulturkreises folgen, den die kulturhistorische Fassung 
bisher beiseite gelassen hat. Sein Ursitz liegt in den asiatischen Steppen, die 
sich nérdlich von den zentralen Hochgebirgen ausdehnen. Dort sind héhere 
Jagervélker zu Viehziichtern geworden, indem sie Renntier, Pferd, Kamel, 
Schaf und weiter siidlich Rind und Ziege zahmten. ScHmipt zeigt in wahrhaft 
mustergiiltiger Weise, wie sich auf dem Boden der nomadischen Wirtschaft 
die patriarchalisch organisierte Gro8familie ausgebildet hat, welche die ver- 
heirateten Sdhne in der Wirtschaft und unter der Herrschaft des Vaters fest- 
halt. Die Familie ist urspriinglich auf einer monogamischen Ehe aufgebaut, 
die jedoch mehr und mehr durch eine ,gemafigte Polygamie“ verdrangt 
worden ist. Die Frau wird durch Kauf erworben. Da der Brattpreis aber 
zuweilen eine unerschwingliche Héhe erreicht, so ist man in solchen Fallen 
als Auskunftsmittel auf eine ,Raubehe* gekommen, d. h. man entfiihrt das 
Madchen heimlich, um nachtraglich die Einwilligung seiner Familie zu 
erbitten und zu erhalten. Die Viehzucht gewdhnt die Menschen daran, auf 
die Grade der Verwandtschaft zu achten, und deshalb 148t es sich verstehen, 
da8 in diesem Kulturkreise nirgends das ,klassifikatorische Verwandtschafts- 
system“, das die wirkliche Verwandtschaft nicht ausdriickt, angewendet wird. 
Ebenso fiihrt die Tierzucht zur Schatzung des reinen Blutes und es steht 
sicherlich damit im Zusammenhange, da gerade in diesem Kulturkreise 
mit besonderer Strenge auf die Keuschheit des Weibes vor und in der Ehe | 
gehalten wird. Im iibrigen erfreuen sich die Frauen keiner giinstigen - 
Stellung; sie miissen hart arbeiten, wahrend die Manner hinreichende Mufe 
zu kriegerischen Abenteuern und zur Schépfung grofer Heldensagen und 
Heldengedichte haben (S. 214). : a 

Von den selbstherrlichen Familienpatriarchen wird das staatliche Leben 
nicht sonderlich gepflegt. Der Staat tritt denn auch in diesem Kulturkreise — 
ganz hinter der GroBfamilie zuriick. Deshalb gibt es hier keine feierliche 
Initiation der jungen Leute; denn diese Zeremonie ist, wie schon friiher — 
dargetan ist, ihrem Wesen nach staatlich. Die Ausdehnung und die Macht | 
des Staates sind bei den Nomaden, wenigstens in urspriinglichen Ver- 
haltnissen, sehr gering. Im Frieden wachst die staatliche Organisation nicht — 
iiber den Stamm hinaus. Der Krieg macht sie allerdings weiter und zugleich — 
fester; und diese kriegerische Organisation ist auch auf friedliche Verhdltnisse _ 
iibertragen worden. Die Gesellschaft zeigt schon eine deutliche Standes-— 
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gliederung, die sich wiederum aus der Wirtschaft ergibt. Wer keine grofen 
Herden besitzt, nimmt eine niedere Stellung ein. Solchen Leuten iiberlaft 
man die Handwerke und die Bearbeitung des Bodens, und diese Beschif- 
ligungen, die dem Viehziichter verachtlich scheinen, erweitern noch den 
Abstand zwischen Reichen und Armen. Die nomadische Viehzucht lohnt nur, 
wenn sie im grofien betrieben wird; darum schlieBen sich kleinere Besitzer 
mit ihren Herden an grofe und machtige an. So entstehen feudale Lebens- 
formen, die freilich zu voller Entwicklung erst dort gelangen, wo sich 
Nomaden als Eroberer im Gebiete unterjochter Pflanzenbauer niedergelassen 
haben. 

ScHMIDT legt auf seine Einfiihrung dieses Kulturkreises mit Recht einen 
ganz besonderen Wert: ,,Indem wir den Kulturkreis der viehziichterisch nomadi- 
sierenden Stamme aufgestellt, haben wir die folgenreichste und am deutlichsten 
in die Erscheinung tretende Abkehr von dem alten Evolutionismus vollzogen“ 
(S. 223). In der Tat stellt diese Kulturform die direkte Verbindung zwischen 
den Urkulturen und den Hochkulturen her. Die totemistischen und mutter- 
rechtlichen Formen, die der Evolutionismus fiir allgemein notwendige Durch- 
pangsstadien der gesellschaftlichen Entwicklung gehalten hat, liegen gar 
nicht auf der Hauptlinie, die von den urtiimlichen Kulturen zu den unseren 
fiihtt, sondern auf ganz anderen, selbstandig verlaufenden Bahnen der Ent- 
wicklung. Es wird also hier ,in eindringlichster und umfassendster Weise 
klar, da8 nicht die ganze Vélkerwelt nach den gleichen ,Elementargedanken‘ 
in wesentlich gleichen Phasen sich entwickelt hat, sondern daf eine ganze 
Reihe unabhangig nebeneinander verlaufender Entwicklungsbahnen vorliegt, 
die in ihrer ganzen Eigenart vollstandig voneinander abweichen“ (S. 224). 

Eine solche selbstaéndige Parallelentwicklung stellt sich zunachst in 
dem exogam-vaterrechtlichen oder totemistischen Kulturkreise dar, der von 
der Wirtschaftsform der hoheren Jagd getragen wird. Der Totemismus, dessen 
Wesen darin besteht, da8 sich die Glieder einer menschlichen Gruppe, eines 
Totemclans, als Verwandte einer Tierart betrachten, ist sehr weit verbreitet. 
An vielen Orten tritt er mit der Mutterfolge verbunden auf. Fast die gesamte 
dltere Schule hat sich dadurch verleiten lassen, die Verbindung von Totemismus 
und Mutterfolge fiir urspriinglich und wesentlich zu halten. GRAEBNER hat zu- 
erst fiir Australien und die Siidsee nachgewiesen, ,da8 sie zwei durchaus selb- 
stindige Erscheinungen sind, die auch zwei ganz verschiedenen Kulturkreisen 
angehdéren“. Erst spater haben sich beide Formen in weiter Ausdehnung und 
in mannigfaltiger Weise vermischt. ScHmipt gibt einen vorziiglichen Uber- 
blick iiber die Arten und die Verbreitung dieser Mischformen. Der Totemismus 
mit seinen fiir alle Clangenossen gleichmafig verbindlichen Verboten, mit 
der eigentiimlichen Namengebung, mit den sinnfalligen Abzeichen der Clan- 
bruderschaft, den Maskentanzen und den magischen Zeremonien starkt in 
den Clanmitgliedern das Geffihl der Zusammengehdrigkeit, so da jeder 
Totemclan urspriinglich einen kleinen Staat bildet, der zunachst abgeschlossen 
neben den anderen steht. Allmahlich aber kommt es hier auch zu gréferen 
Verbanden, deren grofte Festigkeit freilich doch immer innerhalb der einzelnen 
Clane liegt. Die verschiedenen Clane werden miteinander nicht am wenigsten 
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durch die gemeinsamen Initiationsfeiern zusammengebunden, die in diesem 
Kulturkreise eine grofe Rolle spielen. Dabei wird fast ausschlieBlich das 
sexuale Moment betont, und zwar ist es der Anteil des Mannes an der 
Zeugung, der auf das starkste hervorgehoben wird. Ein charakteristischer 
Zug ist die Sitte der Beschneidung, die hier in ihren drei Arten — als 
Inzision, Zirkumzision und Subinzision — erscheint. Die Beschneidung und 
was mit ihr zusammenhangt, fiihrt zur Sonderung der Altersklassen. Die 
Jungmannschaft haust in besonderen grofen Gelanden, den Junggesellen- 
hausern, wo sie nicht gerade ein keusches Leben zu fiihren pflegt. Die 
Folge dieser Verhaltnisse ist ,eine stets fortschreitende Emanzipation des 
Mannes von der Familie, besonders von der Frau‘ (S. 248). Der Fortschritt 
in der staatlichen Entwicklung ist in der Tat mit der Riickbildung der 
Familie erkauft. 
Die Technik und vor allem die Kunst, die ja masculini generis ist, 
erhalten in dem totemistischen Kreise eine reichere und hdhere Ausbildung 
Die spezialisierten und emsig betriebenen Gewerbe liefern die Mittel fiir 
einen lebhaften Tauschhandel. Es sind die ,Anfange einer stadtischen Kultur* 
die sich hier bilden und den totemistischen Kulturkreis gegensdtzlich von 
dem bauerlichen Wesen des mutterrechtlichen Kulturkreises unterscheiden. 
Das Mutterrecht ist namlich auf dem Boden des Pflanzenbaues erwachsen, 
der ohne Zweifel von Frauen erfunden und zunachst auch besorgt worden 
ist. Dieser Zusammenhang war schon friiher erkannt; aber ScHmipt gebiihrt 
das Verdienst, ihn viel klarer und tiefer herausgearbeitet zu haben. Er zeig 
daf die weibliche Bearbeitung des Bodens zum weiblichen Besitze des Bodens 
fiihrte und gerade ,dieses weibliche Privateigentum an Grund und Boden 
war, mehr noch als das Eigentum an den Ertragnissen desselben, die eigentliche 
Grundlage des Mutterrechtes‘. Allerdings treiben die mutterrechtlichén Stamme 
Australiens keinen Pflanzenbau. ,Das australische Mutterrecht schwebt also 
sozusagen in der Luft, enibehrt seiner natiirlichen Grundlage“ (S. 265). 
glaube indessen, daf es sie nicht immer entbehrt hat. Es ist nicht unwahr 
scheinlich, da8 jene australischen Stamme einst einen Pflanzenbau besessen, 
spater aber aufgegeben haben, vielleicht unter dem Zwange der Diirre, welcher 
der australische Kontinent bekanntlich immer mehr verfallen ist. 
Die Entwicklung der mutterrechtlichen Familienform 1a8t sich an der 
Hand der ethnographischen Tatsachen Schritt fiir Schritt verfolgen. Die Frau 
bleibt bei ihrem Eigentume, auf ihrem Boden. Und zuerst bleibt auch der 
Mann bei den Seinen, so da auf dieser Stufe durch die Veschllchina gar 
kein eigentliches Familienleben zustande kommt. Auf der zweiten Stufe ,fi 
sich der Mann den neuen Verhaltnissen und zieht bei der Heirat in di 
Haus oder den Stamm der Frau“ (S. 267). Bis hierher ist die Frau dem Ma 
gegentiber entschieden im Vorteile, und es haben sich denn auch auf di 
Stufen an manchen Orten tatsachlich gynakokratische Zustande gebildet. 
Aber die Entwicklung geht weiter: Auf der dritten Stufe verdient sich ¢ sf 
Mann durch Arbeit, die er im Hause der Schwiegereltern. leistet, das Recht, 
die Frau am Ende in sein Haus zu fahren: Auf der vierten Stufe schlieBlic ck 
erwirbt er sich die Braut durch Kauf. Der Kauf aber macht die Frau zun 
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Eigentume des Mannes. Das Mutterrecht fithrt also am Ende zur Entrechtung 
der Frau. Diese innere Entwicklung ist oft noch durch aufere Umstande 
verstarkt worden, am meisten durch friedliche oder gewaltsame Vermischung 
vaterrechtlicher mit mutterrechtlichen Gruppen. 

»Das Mutterrecht wirkt, ganz dem Wesen des Weibes entsprechend, in 
erster Linie auf die Einzelfamilie und nicht auf den Starnm und den Staat“ 
(S. 272). Auch die Wirtschaft’ bleibt ganz von der Einzelfamilie abhangig, 
die den Boden besitzt und bearbeitet. Zu einer Gemeinwirtschaft kommt es 
hier noch nicht. Die Stammesorganisation ist auch in dem mutterrechtlichen 
Kulturkreise von den Mannern geschaffen worden, und zwar offenbar im 
Gegensatz zu der weiblichen Familienorganisation. Die Manner schliefen 
sich gegeniiber der wirtschaftlichen Ubermacht der Frauen zu Biinden zu- 
sammen, die nicht zuletzt die Aufgabe haben, die Frauen einzuschiichtern 
und ihrem wirtschaftlichen Ubergewichte die Wage zu halten. Sodann dienen 
diese Biinde rauberischen und kriegerischen Unternehmungen, zu denen die 
miifigen Manner der fleifigen Frauen Zeit genug haben. Gerade in dem 
mutterrechtlichen Kulturkreise wird die Kopfjagerei betrieben und von den 
Frauen selbst als Tapferkeitsprobe des Mannes geschatzt und gefordert. 
SCHMIDT sondert diese mutterrechtlichen Geheimbiinde scharf von den 
Mannergesellschaften des vaterrechtlich-totemistischen Kreises. Diese stellen 
den Staat selbst dar, wahrend jene eigentlich einen Staat im Staate bilden, 
dessen geheime Macht die normale Staatsgewalt zu iiberwuchern droht. Aber 
gerade ihr Wachstum fiihrt zu ihrem Verfalle. Bei einer allzu grofen Aus- 
breitung, die oft die Stammesgrenzen iiberschreitend zu einer ,internationalen “ 
wird, la8t sich das Geheimnis, das Hauptmittel ihrer Macht, nicht mehr 
aufrecht erhalten, und zugleich erstehen ihnen eifersiichtige und mdachtige 
Gegner. ,Infolgedessen schwindet dann allmadhlich die innere Bedeutung 
der ganzen Institution und nur ihre Maskeraden, Abzeichen und Umziige 
blieben als leerer Mummenschanz noch iibrig“ (S. 283). 

Innerhalb der mutterrechtlichen Kultur werden von SCHMIDT, wie schon 
friiher von GRAEBNER, zwei Kulturkreise unterschieden, die freilich nicht iiberall 
gesondert, sondern z. B. in Afrika miteinander verschmolzen auftreten: der 
exogam-mutterrechtliche (GRAEBNER’S Zweiklassenkultur) und der frei-mutter- 
rechtliche (die Bogenkultur). Der exogam-mutterrechtliche Kreis erscheint 
yin deutlich erkennbaren Formen nur in zwei weit voneinander entlegenen 
Ausstrahlungsgebieten, im siidlichen Ozeanien und in Nordamerika‘ (S. 284). 
ScHmipT’s Ableitung des Zweiklassensystems aus der beweglichen Natur des 
mannlichen und der sefhaften des weiblichen Elementes ist sehr geistreich 
und héchst wahrscheinlich. 

Der frei-mutterrechtliche Kreis ist der jiingere von beiden. Er wird 
soziologisch charakterisiert durch die mutterrechtliche Groffamilie, deren Ent- 
stehung ScHmipT ,aus einer Einwirkung des nomadistischen Kulturkreises 
auf den exogam-mutterrechtlichen“ erklart, ,wodurch dann die vorher mit 
dem Wanderleben der Viehziichter verbundene, aus ihren wirtschaftlichen 
Verhdltnissen naturgema8 entsprungene Groffamilie auf das feste Haus der 
mutterrechtlichen Ackerbauer iibertragen und diesem angepaBt wurde“ (S. 284). 
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Der Grofifamilie entspricht das Groffamilienhaus, das in diesem Gebiete 
iiberall verbreitet ist. Die Ausbildung der mutterrechtlichen Groffamilie 
,stand wohl mit den wirtschaftlichen Verhdltnissen in ebenso engem Zu- 
sammenhange, wie er bei den vaterrechtlichen Viehztichtern zuerst vorhanden 
war“. ,Es war auch bei den mutterrechtlichen Ackerbauern die jetzt eintretende 
Erweiterung des Betriebes, welche nicht zulief, die sich verheiratenden 
Toéchter aus dem Bereiche der stammhaltenden Mutter zu entlassen.“ ,Die 
Umbildung des exogam-mutterrechtlichen Kulturkreises kann sich also nur 
in einer Zeit vollzogen haben, als sich der Mann dem Hause der Frau 
anschlo8.“ Die jiingeren Formen, bei denen die Frau in das Haus des Mannes 
hiniibergezogen wird, sind ,,Entwicklungen, die auf ein Seitengeleise geraten 
sind‘ (S. 288). Von den Kulturwirkungen des Mutterrechtes denkt SCHMIDT 
nicht so hoch wie BACHOFEN. Nach seiner Ansicht hat es letzten Endes zur 
Erniedrigung der Frau und zur Verrohung des Mannes gefiihrt. Und das 
neuere Frauenrecht verdankt dem alten Mutterrechte gar nichts, sondern alles 
dem Christentume. 

Der aus einer Mischung entstandene frei-mutterrechtliche Kulturkreis 
gehért nicht mehr zu den primaren, sondern zu den sekundaren Kulturkreisen, 
die im Unterschiede von jenen selbsténdig erwachsenen, aus einer Ver- 
mischung primdrer Kulturkreise hervorgegangen sind. Der zweite dieser 
sekundaren Kreise, der totemistisch-mutterrechtliche, ist, wie sein Name sagt, 
das Produkt einer Verschmelzung des vaterrechtlich-totemistischen und des 
mutterrechtlichen Kreises. DaB Totemismus und Mutterrecht nicht, wie man 
friiher meinte und FRAZER noch jetzt behauptet, innerlich zusammen, also 
zu einem einheitlichen Kulturkreise, gehéren, erhellt schon daraus, ,,dafi die 
Vereinigung beider stets nur auf der Beriihrungszone zwischen vaterrechtlich- 
totemistischen und mutterrechtlichen totemismusfreien Stammen anzutreffen 
ist“ (S. 299). Die Vermischung hat sich nicht iiberall in der gleichen Weise 
vollzogen, weil bald das vaterrechtliche, bald das mutterrechtliche Element 
iiberwog. Am verbreitetsten und am wichtigsten ist die Form, deren ,sozio- 
logisches Charakteristikum darin besteht, da®B die aus dem vaterrechtlichen 
Kulturkreise stammenden Totemclans eines Stammes erhalten bleiben und in 
die dem mutterrechtlichen Kulturkreise angehérigen Heiratsklassen eingeteilt 
werden“ (S. 300), wobei zuweilen héchst komplizierte Systeme entstehen. 

Die wirtschaftliche Grundlage dieses Kulturkreises besteht aus einer 
Kombination der héheren Jagd mit dem Pflanzenbau. Gegner werden hier 
auf die nordwestamerikanische. Kiiste hinweisen, wo kein Pflanzenbau ge- 
trieben wird. Aber es ist sehr wohl méglich, da8 er den Vorfahren dieser 
mutterrechtlich-totemistischen Stamme bekannt gewesen und nur, etwa bei 
der Einwanderung in ein ungeeignetes Gebiet, wieder aufgegeben worden — 
ist. Im allgemeinen bewirkt die Mischung des totemistischen und des mutter- 
rechtlichen Kulturkreises einen Aufschwung des wirtschaftlichen Lebens: ,es 
bilden sich jene Stadt-D6rfer, die in ihrem Inneren die mannlich gerichteten, 
dem totemistischen Kulturkreise entsprossenen Handwerke und Industriezweige 
pflegen und in ihrer Bannmeile die Gemarkungen liegen haben, auf denen 
der dem Mutterrecht entsprossene Hackbau sich betatigt* (303). 
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»Dieser Zustand der Dinge bildete die besonders empfangliche Grund- 
lage, in welche hinein sich die neuen, machtigen Einwirkungen der vieh- 
. ziichtenden Nomadenstémme ergiefen konnten, die dort wie anderswo eine 
ganze Reihe von Mischkulturen hervorriefen, mit denen wir bereits aus dem 
Dunkel der Vorgeschichte in das Tageslicht der Geschichte treten“ (S. 303). 
Die Mischungen aber, welche die frei-vaterrechtlichen Stamme, vor allem 
die nomadischen Viehztichter, mit diesem und den anderen Kulturkreisen 
eingegangen sind, sind so mannigfaltiger Art, da® sie sich nicht mehr zu 
geschlossenen Kulturkreisen zusammenfassen lassen, sondern da8 man_ hier 
yiur noch von partikularen, regionalen und nationalen Kulturen reden 
kann“ (S. 299). ScHmipt behandelt die wesentlichen Ziige, die ihnen allen 
gemeinsam sind, in besonderen Abschnitten. 

Uberall, wo sich der Einflu8 von vaterrechtlichen Vélkern, namentlich 
von Nomaden, iiber einen Kulturkreis ergossen hat, hat er die vaterrechtliche 
Familienorganisation zur Herrschaft gebracht und die Ehebeschrinkungen 
durch Totemclans, Heiratsklassen und lokale Verbande aufgehoben. Nur wirkliche 
nahe Verwandtschaft bildet noch ein Ehehindernis. Zwar sind die Familienformen 
und Heiratsordnungen der mutterrechtlichen Kulturen, welche die Unterschich- 
ten dieser neuen Kulturen bilden, nicht immer spurlos verschwunden, sondern 
sie wirken noch in verschiedenem Mafe nach. Aber die Frau hat doch nirgends 
mehr das Recht der Gattenwahl und steht unter der Herrschaft der Patria 
Potestas iri der Ehe nicht gleichberechtigt neben dem Manne. Bei Reichen 
und Vornehmen verbreitet sich die Polygynie. Wo Polyandrie vorkommt, 
wurzelt sie, wie ScHmipT vortrefflich zeigt, immer in alten matriarchalen 
Zustanden und besonderen wirtschaftlichen Verhdltnissen. In der Gesellschaft 
bildet sich eine hierarchische Gliederung in Klassen und Stande aus. Sie ist 
sicherlich zunachst von den eingedrungenen patriarchalen Stammen, nament- 
lich von den Nomaden, ausgegangen. Diese werden zu einem Adel, der ver- 
achtlich auf die eingesessenen Handwerker und Bauern hinunterschaut, die fiir 
ihn arbeiten miissen und die er fiir zu niedrig halt, um sich mit ihnen ehelich 
zu verbinden. So wird Endogamie innerhalb der Klasse Sitte und Gesetz. 
Am eifersiichtigsten wacht natiirlich die herrschende Adelsklasse iiber die 
Reinheit ihres Blutes — nicht ohne Grund; denn Vermischung mit den 
unteren Schichten wiirde ihre Herrschaft gefahrden. Aus den unterjochten 
Ackerbauern sind Hérige und Leibeigene geworden, Klassen, die sich in 
keinem der dlteren Kulturkreise finden. Arbeit ist fiir die Herrschenden 
Schande. Sie bediirfen deshalb anderer, die sie fiir sie verrichten. So: entsteht 
die Sklaverei, die nichts weniger als eine urzeitliche Institution ist, sondern 
erst diesen spaiten Misch-und Hochkulturen angehort. Eine derartige wirtschaft- 
liche Organisation schuf die Méglichkeit der Ernahrung grofer Menschen- 
massen und der Entwicklung grofstaatlicher Formen. Aber die. grofistaat- 
liche Herrlichkeit war mit der Entrechtung und Verelendung der Massen 
zu teuer erkauft und auf die Dauer gefahrdet. ,Es war kein Bau fiir 
die Ewigkeit« (S. 328). Die Spitze der hierarchisch abgestuften Gesell- 
schaft bildet ein absolutes Kénigtum. Sein Begriinder ist fast tiberall der 
Fiihrer der Eroberer gewesen, der die sefShaften Stamme mit Waffenge- 
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walt zu einer Nation zusammengeschmiedet hat. Der Kénig ist der Herr und 
der Eigentiimer des Lebens und der Habe seiner Untertanen. Man sieht in ihm — 
einen Vertreter und Abkémmling der Gétter, ja man verehrt ihn selbst als einen 
Gott. Der erste Glaube kann fiir das Volk giinstig sein, weil er in dem Herrscher 
ein Gefiihl der Verantwortlichkeit weckt oder steigert; der zweite kann dem 
Herrscher selbst verderblich werden; denn ein Gott darf nicht alt und schwach 
werden, und deshalb mu8 sich der Gottkénig nach einer gewissen Frist das — 
Leben nehmen oder nehmen lassen, um einem neuen jungen Trager der 
Gottheit Platz zu machen. Zwischen dem K6énige und dem Volke stehen 
seine Heerfiihrer und die alten Stammeshduptlinge als Lehensfiirsten. Diese 
Lehensfiirsten werden entweder immer mehr vom Herrscher abhangig und 
sind zuletzt nichts mehr als absetzbare Beamte oder sie machen sich selb- 
stindig und werden zum Teile die Mittelpunkte eigener Reiche. 

ScHmipT hat diese Darstellung gewif nicht ausschlieBlich auf asiatische 
und afrikanische Verhaltnisse gegriindet; aber man hat an einzelnen Stellen 
den Eindruck, als seien die ozeanischen und amerikanischen Formen ein 
wenig zu kurz gekommen. Indessen es ware unbillig zu verlangen, da® 
schon jetzt nach wenigen Jahrzehnten das ganze ungeheure Gebiet gleich- 
maBig bearbeitet und geklart sei. ScHmipt selbst, der am meisten gearbeitet 
hat, weist immer wieder darauf hin, daB noch manches zu tun bleibt. Jeden- 
falls aber erscheint das, was hier etwa verfehlt sein sollte, als kaum der 
Rede wert, gegeniiber dem, was geleistet ist. Wenn der Leser am Schlusse 
mit dem Verfasser noch einmal die ganze Darstellung iiberschaut, so empfindet 
er nichts als aufrichtige Bewunderung. Zum erstenmal ist es gelungen, das 
Chaos der ethnographischen und kulturhistorischen Tatsachen zu ordnen und 
zu klaren, ohne ihnen Gewalt anzutun. Es ist Licht geworden. 

Die Betrachtungen iiber ,die neuesten Auswirkungen Alterer Ent- 
wicklungen auf dem Gebiete der Familie und des Staates, mit denen SCHMIDT 
den Leser entlaft, sind sehr ernst und die Aussichten, die sie in die Zukunft 
er6ffnen, werden vielleicht manchem zu triib erscheinen. Aber ich bin iiber- 
zeugt, daf die Wege, die hier gewiesen werden, die einzigen sind, die aus 
dem Elende der Gegenwart hinausfiihren. 

In dem dritten Hauptteile des Buches behandelt P. W. Koppsrs ,Die 
menschliche Wirtschaft“, unter der er nicht nur die Erwerbung und Ver- 
wendung der Nahrungsmittel versteht, sondern die ganze ,mit zweckbewuften 
Mitteln planmafig geiibte Fiirsorge von seiten des Menschen im Interesse 
seines kérperlichen Daseins* (S. 378). Die Bedeutung der Wirtschaft fiir die 
Kultur trat schon in ScHmipt’s Darstellung der gesellschaftlichen Organisation 
klar hervor; Koppers verfolgt nun die Einfliisse, welche die Wirtschafts- 
formen der verschiedenen Kulturkreise auf die gesamte Gestaltung der 
Kulturformen ausiiben, im einzeinen. Dabei ergibt sich dann ganz natiir- 
lich auch eine Entwicklungsgeschichte der Wirtschaft, zu der man eben nur 
gelangt, wenn man die Wirtschaftsformen im Zusammenhange mit den 
Kulturkreisen studiert. Die Konstruktion von Entwicklungsreihen nach der 
sogenannten evolutionistischen Methode ist hier ebenso nutzlos und gefahrlich 
wie auf allen anderen Gebieten der Vélkerkunde.. 
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, Wie ein jeder Kulturkreis samtliche wesentliche Teile des Kulturlebens 
in sich begreift, so eignet einem jeden vor allem auch eine bestimmte 
Wirtschaftsform‘ (S. 396). Die urkulturlichen Kreise haben ,eine rein an- 
eignende Wirtschaftsform“, d. h. sie nehmen die Nahrungsmittel wie. die 
Natur sie gibt, ohne sie durch Pflege und Zucht zn vermehren und zu 
verbessern. Selbstversténdlich sieht man bei den gegenwartigen Urkultur- 
‘volkern nicht mehr die ersten Anfange dieser Wirtschaftsform. Die ersten 
Anfange der Kultur sind ftir die ethnologische Forschung iiberhaupt uner- 
reichbar. Von der Produktion der gegenwartigen Urvélker darf und soll man 
sogar die Frage aufwerfen, ob sie nicht das Ergebnis einer Degeneration 
sein kénnte. Unméglich ist ein solcher Verfall an und fiir sich keineswegs. 
In einzelnen Fallen ist er sogar wahrscheinlich, z. B. bei den Buschmannern, 
die vor der Verwiistung des siidafrikanischen Wildreichtumes durch die 
europdischen Feuerwaffen viel besser gelebt haben werden als heute, freilich 
auch nur als Jager. Die wirtschaftliche Einheit ist bei den Urvdélkern, 
namentlich bei den am besten studierten Pygmaden und Pygmoiden, die 
einzelne Sonderfamilie. Manner und Weiber teilen sich in die Arbeit in 
einer Weise, die im ganzen der Natur der beiden Geschlechter entspricht. 
Auch Koppers tritt nachdriicklich der evolutionistischen Behauptung ent- 
gegen, daf auf dieser untersten Kulturstufe das Weib- nur das iiberbiirdete 
ind miShandelte Arbeitstier des faulenzenden Mannes sei. Diese Stellung 
hat die Frau erst auf hdéheren Kulturstufen erlangt. In der Wirtschaft der 
Urkulturkreise ist sie die Mitarbeiterin des Mannes. Der Mann ist vor. allem. 
Jager, und zwar ein hdéchst geschickter und eifriger. Die. Frau sammelt 
kleinere Tiere und besonders pflanzliche Nahrungsstoffe. Auferdem sorgt 
sie fiir die Zubereitung der Speisen, die keinem Urvolke fremd ist. 

Der Ertrag der Jager- und Sammlerwirtschaft ist in der Regel so gering, 
da® er nur fiir eine kleine Menschenzahl ausreicht. Und diese kleinen Gruppen 
_k6nnen nicht einmal in einer Gegend verweilen, sondern sie sind zu einem 
bestandigen Wandern gezwungen, das ihnen freilich allmahlich zur Leidenschaft 
wird. Kopprrs schildert dieses Leben, das er im Feuerlande aus eigener An- 
schauung kennen gelernt hat, sehr eingehend. Die Unstetheit erlaubt den Ur- 
volkern nicht, Vorrate von irgendwelcher Bedeutung anzulegen, woflir sie an 
und fiir sich sehr wohl befahigt waren. Verstehen sich doch mehrere von ihnen 
auf die Herstellung von Konserven, eine Tatsache, die zu BUCHER’s Theorie 
von dem _,,vorwirtschaftlichen Zustande der Urvélker“ sehr schlecht paft. 
Wie schon gesagt, begniigt sich Koppers nicht mit einer Schilderung der 
Wirtschaft selbst, sondern er geht auch allen Wirkungen nach, die sie auf die 
_ materielle und geistige Kultur der betreffenden Vélker ausiibt. Einen schweren 
Nachteil des Jagertums erkennt er darin, daf& ,diese Wirtschaftsform gerade 
die Manner, also diejenigen, welche naturgem48 berufen erscheinen, Haupt- 
bahnbrecher und Trager von Hoherentwicklungen zu sein, zur Arbeit im 
eigentlichen Sinne nicht erzieht*. Denn die Jagd ist eben mehr Sport als 
Arbeit. Und deshalb ,,fesselt diese Wirtschaftsform ihre Trager in einer mehr als 
wiinschenswerten Weise an sich“ (S. 427). Es ist in der Tat fast unmédglich, 
ein Jagervolk dieser Art zum Ergreifen einer anderen Lebensform zu bewegen. 
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In dem Abschnitte iiber die Ergologie der Urvélker werden zunachst 
Erzeugung und Verwendung des Feuers ausfiihrlich besprochen. In dem | 
hochst interessanten Kapitel iiber die Kleidung setzt sich Koppers mit den 
verschiedenen Theorien iiber die Entstehung der Kleidung auseinander. Ich 
selbst habe friiher die Meinung vertreten, da die Entstehung der Kleidung 
mehr aus dem Schmuckbediirfnisse als aus dem Schamgefiihle zu erklaren — 
sei. Ich mu8 aber bekennen, da mich die Tatsachen, welche die Forschung 
seitdem in den Urkulturkreisen zutage geférdert hat, eines Besseren belehrt 
haben. Ich glaube jetzt mit Koppers, da8 ,das geschlechtliche Schamgefiihl 
fiir die Entstehung der Kleidung in erster Linie verantwortlich scheint“ (S. 438). 

Die charakteristische Form der urtiimlichen Wohnung ist der Rundbau, 
dessen Entstehung iiberzeugend erklart wird. Bei dieser Gelegenheit stellt — 
Koppers eine sehr praktische Terminologie fiir die Wohnungsbauten auf, 
die hoffentlich allgemeine Annahme finden wird. Bei der Schilderung der 
Bewaffnung wird die viel umstrittene Frage behandelt, ob Bogen und Pfeil 
Erfindungen der Urkulturstimme seien, die sie fiihren. GRAEBNER hat sie 
erst neulich wieder einer jiingeren Entwicklungsstufe zusprechen wollen. 
Demgegeniiber vertritt Koppers das Vorrecht der Tatsachen vor der Theorie. 
Es ist wirklich nicht abzusehen, warum die Urvélker nicht imstande gewesen ~ 
sein sollten, Bogen und Pfeil zu erfinden. 

Unter den Stoffen, welche von den Urvoélkern fiir ihre Waffen und 
Werkzeuge verwendet wurden, spielt der Stein noch keine grofe Rolle. 


,Bumerangkultur“ zuteilt, dieser erst von der totemistischen oder Zwei- 
klassenkultur zugetragen werden (S. 458). Der Tauschhandel mit den Nachbarn 
wird schon ziemlich lebhaft betrieben. Aber es gibt noch keine Gewerbe, 
die Waren fiir den Handel herstellen. Jeder schafft sich seine Gebrauchs- 
gerdte selbst. 

Die Eigentumsverhaltnisse in den Urkulturkreisen bedurften einer be- 
sonderen Untersuchung und Klarung, denn ,mit nichts anderem ist wohl 
der Evolutionismus so willkiirlich umgegangen* (S. 466). Man hat dem 
Urmenschen ,jedes Bewuftsein des Privateigentumes* abgesprochen. In Wirk- 
lichkeit gilt das bewegliche Gut iiberall als privates, persdénliches oder 
familiales Eigentum (S. 467); wahrend Grund und Boden als gemeines, 
d. h. als. Eigentum der Gruppe angesehen werden. Am Schlusse dieser der 
urzeitlichen Wirtschaft gewidmeten Ausfiihrungen weist KOPPERS noch die 
neuerlich in die Mode gekommene Theorie von der irrationalen Entstehung — 
der menschlichen Wirtschaft aus instinktiven Trieben oder aus Zauberglauben 
zuriick, auf Grund der ethnologischen Tatsache, da8 gerade bei den Ur- 
vélkern magische Vorstellungen nur eine sehr unbedeutende Rolle spielen, 
wahrend rationale Zweckmotive durchaus vorwalten. 

Ebenso umfassend und griindlich behandelt Koppers Wesen und Wirkung 
der Wirtschaftsformen aller anderen Kulturkreise. Aber die Riicksicht auf den 
Raum erlaubt leider nicht, ihm dabei Schritt fiir Schritt zu folgen. Ich kann 
es mir jedoch nicht versagen, wenigstens auf einige hervorragend interessante 
und wertvolle Stellen hinzuweisen. Koppers' erklart das ,Hohere Jagertum“ 
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-fiir die urspriingliche Wirtschaftsform des exogam-vaterrechtlichen Kultur- 
kreises. Der Begriff des. ,Héheren Jagertums“ ist von mir in der Ethnologie 
zum erstenmal aufgestellt worden; ich habe ihn aber damals, wie KoppERs 
mit Recht bemerkt, ethnographisch nicht richtig fundiert. Mein Hauptfehler 
lag darin, da ich die australischen Stamme in ihrer Gesamtheit zu den 
niederen Jagern stellte, weil zu jener Zeit die Arbeiten, die uns seitdem 
einen tieferen und klareren Einblick in die australischen Verhdltnisse ver- 
schafft haben, noch nicht erschienen waren. Heute geht es wirklich nicht 
mehr an, die gesamte eingeborne Bevélkerung des australischen Kontinentes 
der Kulturform des niedersten Jagertums zuzuschreiben. Auch fiir mich be- 
steht kein Zweifel mehr dariiber, daf in Australien viele verschiedene Kultur- 
schichten, unter denen die des héheren Jagertums nicht die geringste ist, 
neben- und iibereinander liegen. 

»Fiir die ganze Erscheinung des Totemismus kommen zuerst und wesent- 
lich wirtschaftliche Griinde in Betracht“ (S. 479). KoppErs,. der von ge- 
wissen bei den Andamanern beobachteten Tatsachen ausgeht, glaubt, da8 
die Totemobjekte aus Austauschobjekten d. h. aus Jagdtieren entstanden 
seien, die eine Gruppe, die sie im Uberflusse besaf, den anderen lieferte. 
Aber man mu8 die ganze Ausfiihrung im Originale nachlesen. Ich gestehe, 
da8 ich sie nicht fiir unwahrscheinlich halte; sie paft jedenfalls recht gut 

_ zu gewissen wirtschaftlichen Seiten des Totemismus, die namentlich in 
Australien hervortreten. 

Ganz vortrefflich ist die Ableitung der hohen Entwicklung des Ge- 
werbes und des Handels in dem totemistischen Kulturkreise aus seiner wirt- 
schaftlichen Basis, und nicht minder der Nachweis ihrer Wirkungen auf das 
gesamte Kulturleben. 

Bei der Darstellung der Wirtschaft des vaterrechtlich groffamilialen 
Kulturkreises war natiirlich eine kritische Erérterung der verschiedenen Theo- 
rien iiber die Entstehung der Viehzucht nicht zu umgehen. Die ,Nomaden- 
theorie“ HaHNn’s wird dabei mit Recht als ,iiberwunden“ erklart. Es ist auch 
kaum zu bezweifeln, daf die Tierzucht unmittelbar aus der urzeitlichen Jagd 
herausgewachsen ist, und zwar — wobei Koppers offenbar zundchst an die 
Zahmung des Renntieres denkt — durch eine Art Symbiose zwischen Mensch 
und Tier“ (S. 509). Koppers beschrankt sich hier iibrigens durchaus nicht 
auf allgemeine Betrachtungen; untersucht vielmehr fiir jedes einzelne Haus- 
tier die Probleme der Zahmung, Verbreitung und Nutzung sehr, griindlich. 

Wie in den vaterrechtlichen Kulturkreisen Jagd und Viehzucht, so herrscht 
in den mutterrechtlichen der Pflanzenbau vor, der, wie schon BACHOFEN er- 
kannt hat, die von dem Frauen erfundene und urspriinglich betriebene 
Produktionsform ist. Die Vermischung vater- und mutterrechtlicher Kultur- 
kreise ist vorbereitet, angebahnt und erleichtert worden durch den lebhaften 
Giiteraustausch, der sich zwischen zwei wirtschaftlich so verschieden fundierten 
und ergologisch so verschieden ausgebildeten Kulturkreisen entwickeln mufte 
(S. 564) — ein ganz vortrefflicher Gedanke! ,Die Verschmedzung der 
beiden ist dort eine innigere geworden, wo die beiden Schichten schon in 
ihrem primitiven Stande zusammengetreten und dann von anders gearteter, 
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speziell von Viehziichterkultur, nicht iiberlagert worden sind“. ,Anderseits 
waltet dort ein Nebeneinanderbestehen beider Kultur- und Wirtschaftsgruppen 
vor, wo héhere Kultur, naherhin die Kultur des viehziichterischen Nomadis- 
mus, das Ganze friihzeitig in Beschlag genommen hat“ (S. 567). In dem frei- 
mutterrechtlichen Kulturkreise, der durch Vermischung des exogam-mutter- 
rechtlichen mit dem vaterrechtlich-totemistischen entstanden ist, nimmt der 
Pflanzenbau den Charakter einer Gemeinwirtschaft an, was jedoch keines- 
wegs zu kommunistischen Zustanden fiihrt (S. 577). 

Die frei-vaterrechtlichen Kulturen liegen zum grofen Teile schon im 
Gebiete und Lichte der eigentlichen Geschichtswissenschaft. Sie sind zu sehr 
verschiedenen Zeiten entstanden und zeigen auch sehr verschiedene Mischungs- 
verhaltnisse. Wirtschaftlich sind alle aus zwei oder drei Produktionsformen 
gebildet, die hier gemengt, dort gemischt auftreten. Uberall offenbart sich 
,die Tendenz, das‘ gesamte Kultur- und Wirtschaftsleben der herrschenden 
Oberschicht unterzuordnen und dienstbar zu machen“ (S. 593). Die Unter- 
schichten sind dabei meist mehr oder weniger enteignet worden. Die frei- 
vaterrechtlichen Hochkulturen des alten Amerika glaubt KopPpERS vorzugs- 
weise von der japanisch-chinesischen Kultur aus angeregt und befruchtet, 
mit deren Landwirtschaft die ihrige in der Tat eine unbestreitbare auffallende 
Ahnlichkeit zeigt. Handwerk und Kunst haben sich innerhalb der frei-vater- 
rechtlichen Kulturen in der totemistischen Unterschicht entwickelt, Clans 
werden zu Berufsklassen und, in Indien, zu streng gesonderten Kasten. ,Das 
Kastenwesen hat eine ékonomische Basis und leitet sich zuriick auf die wirt- 
schaftlichen Differenzierungen einzelner ethnischer Gruppen‘ (S. 613). 

Nachdem Koppers seine Arbeit durch eine meisterhafte Darstellung des 
Gesamtverlaufes der menschlichen Wirtschaftsgeschichte gekrént hat, weist er 
noch auf einige wichtige methodologische Gesichtspunkte hin, die im Laufe 
der vorangehenden Untersuchungen gewonnen worden sind. Wir begniigen 
uns hier mit dem wichtigsten. ,Die naturgemaf engste Verkniipfung, in der 
Kultur- und Wirtschaftsform allgemein, ganz besonders aber bei primitiven 
Vélkern, zu stehen pflegen, macht es ndtig, daB die Erforschung der wirt- 
schaftlichen Entwicklung sich enge derjenigen der gesamtkulturhistorischen 


Entwicklung anschliefSt. Natiirlich mu8 es umgekehrt ebenso verhangnisvoll © 


sich auswirken, wenn jemand hier kulturgeschichtliche Forschungen betreibend, 
diejenige der Wirtschaft vernachlassigen wollte“ (S. 632). Wirtschafts- und 
Kulturform sind in der Tat vital miteinander verbunden. Beide erhellen sich 
wechselseitig. Diese doppelte Erhellung ist hier von Koppers zum erstenmal 
konsequent durchgefiihrt worden und mit .erstaunlich gutem Erfolge. Den 
Vorwurf, daf damit eine , materialistische Kulturauffassung* begriindet worden 
sei, der mir selbst bei dem ersten Versuche dieser Art nicht erspart worden 
ist, braucht KopPERs wohl nicht zu fiirchten. ; 

Zum Schlusse werden die verschiedenen Wirtschaftsformen auf ihren 
Ertrag fiir die Persénlichkeitskultur gepriift. Nach diesem bemi®t sich ihr 
Wert. Denn alle Sachkultur ist nur Mittel fir die Persénlichkeitskultur und 
hat nur als solches Wert. Und deshalb mége sich unsere Zeit den christ- 
lichen Grundsatz gesagt sein lassen: ,da8 zur vollen und eigentlich wahren 
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Kulturentwicklung die Wahrung der Harmonie zwischen Sachkultur und Per- 
sonlichkeitskultur gehdrt, und daB gegebenenfalls der Seele, der Persdnlich- 
keit Heil und Wohl allem anderen vorzuziehen ist“ (S. 644). 

In dem letzten und kiirzesten Teile des Buches schildert KREICHGAUER 
»Die Technik der Naturvélker“ mit guter Sachkenntnis und in klarer und 
anregender Darstellung. Vorziiglich sind die Abschnitte iiber den Bumerang 
und Bogen und Pfeil. 

' Die Ausstattung des starken Bandes, der auch mit einem Literaturver- 
zeichnisse, einem Autoren- und einem Sachregister versehen ist, verdient in 
jeder Hinsicht Anerkennung. Die zahlreichen Abbildungen sind saémtlich kundig 

und gliicklich gewahlt, und gerade deshalb ware mancher ein etwas klarerer 
Druck zu wiinschen?. Fiir ein Werk von so auferordentlicher Bedeutung ist 
das Beste gerade gut genug. Mit den héchsten Erwartungen darf man dem 
zweiten Bande entgegensehen, welcher die geistige Kultur behandeln wird. 


— Ans 


? Die nicht so gut gelungenen Illustrationen finden sich in den mittleren Partien des 
Buches. Zur Entlastung des Verlegers mu8' daran erinnert werden, da® diese in den Jahren 
1922 bis 1923 hergestellt wurden, wo in Deutschland der bekanntlich damals herrschenden 
Verhiltnisse wegen allitberall die brauchbaren Materialien fehlten. D. R. 
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Die Expedition P. Schumacher’s von den Weifen 
Vatern zu den Kivu-Pygmien in Ruanda, Ost- 
afrika. 


P. SCHUMACHER, der seit 17 Jahren als Missionar in Ruanda tatig war und 
sich eine griindliche Kenntnis von Land und Leuten und besonders der 
Sprache erworben hatte, begab sich anfangs 1924 nach einem Erholungs- 
aufenthalte in Europa wieder in die Mission zuritck, diesmal mit dem be- 
sonderen Zwecke, die Pygmaenstamme von Ruanda in einer umfassenden 
Expedition, zu der Se. Heiligkeit Papst Pius XI. in verstandnisvoller Hoch- 
herzigkeit die Mittel gewahrt hatte, naher zu erforschen. 

Leider erhalten wir erst jetzt einen langeren Brief von ihm, da ein 
friiherer verlorengegangen war. Er berichtet iiber die erste Rekognos- 
zierungstour, der nun bald die eigentliche Arbeit folgen soll. P. SCHUMACHER 
schreibt: 

»Verehrterhochw. Herr P.ScumiprT! 

Es ist ja nun hochst fatal, daB ,,ausgerechnet“ der wichtigste meiner 
Briefe mit den Illustrationen verloren ging. Auch das ist wieder indirekt meine 
Schuld, wenn Sie den Dieb beim Schopf fassen wollen; denn ein so gewichtiges 
Stiick hatte ich einschreiben lassen sollen. 

Besten Dank fiir die interessanten Berichte von P. ScHEBesTa. Auch 
mir hat er bereits geschrieben, und ich durfte ihn zu seinem Eifer und seinen 
Frfolgen begliickwiinschen. 

Das Anthropometer ist endlich gelandet; der photographische Apparat 
bewegt sich noch irgendwo in X-Breiten zwischen Boma und hier. 

Sie raten, mit Haut und Leben vorsichtig umzugehen. Einmal ‘hatte 
ich mich wohl ein biBchen exponiert. Ich wollte zu einem Pygmaenstamm, 
der — nicht der Stamm, aber die Kerlchen — einen unserer Patres beschossen 
hatte. Da es sich darum handelte, nicht mit ,,ausgerissenen Hiitten“, sondern 
mit Leibhaftigkeiten in Beziehung zu gelangen, durfte ich weder auffallende 
Begleitschaft noch Mordinstrumente mit mir schleppen. So zog ich denn un- 
bewaffinet mit bloB zwei Begleitern in die Wildnis, eine schwarze Schlucht 
entlang, bis oben an einen gewaltigen, iiberhangenden Felsen — solche 
Natursicherheiten lieben sie —, wo ein kleines Fliifichen in sprudelnden Kas- 
kaden herunterkollerte. Wir riickten. mdglichst gedeckt vor. Da werden wir 
von sich auf der Hohe tummelnden Zwergkindern bemerkt, die allsofort 
ReiBaus nehmen; schon wollte ich verzweifeln, da ich mich entdeckt sah. In 
beschleunigtem Marsch riicken wir weiter vor, und werden von der eigent- 
lichen Behausung erst bemerkt, als wir nur noch in geringer Entfernung 
waren. Wahrscheinlich witterten sie einen Rachezug mit bewaffneter Uber- 
macht — alles Mannliche stob davon; die Weiblein aber fanden nicht mehr 
Zeit dazu. So lieB ich mich denn in aller Gemiitsruhe nieder und begann 


munter mit den Holden zu plaudern. Die Manner waren gerade zur Jagd 


gezogen, konnten aber zur Not noch zuriickgerufen werden. Nach einem 
Stiindchen kam‘ denn zuerst-der kleine Befehlshaber, ein alterer Mann, mt 
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weifSem Schneehaar itberdeckt: Scheitel, Gesicht und Brust. Allmahlich wurde 
die ganze Sippe volizahlig. Ich gewann ihr Vertrauen in dem MaBe, daB wir 
uns zusammen gegen einen in der Nahe wohnenden befreundeten Stamm ver- 
schworen. ,,Wenn wir sie nicht iiberraschen,“ rieten mir die Mannlein, ,,so 
ist ein offenes Vorriicken aussichtslos. Wir miissen uns anpirschen.“ Von 
drohendem Regengewolk begiinstigt, kraxelten wir von der Waldhdhe so 
iiberraschend vor, von den Zwergen gefiihrt, daB wir mit einem Male an der 
Spitze der von ihnen behausten, weit in die Lande vorschauenden Gebirgs- 
nase anlangten und mitten unter den sprachlos Entsetzten standen. Die Frauen 
waren eben daran, Rizinus6l zu brauen. Aber das fréhliche Lachen meines 
Jagdtrupps lieB sie augenblicklich erkennen, daB sie es mit Freunden zu tun 
hatten. 

Ich erzahlte Ihnen schon, daB. ich mich auf diese Weise mit etwa sieb- 
zehn Stammen bekanntmachte. 

Diese erste Reise an der Vulkankette entlang und an den Kivusee nahm 
zwei Monate in Anspruch. Es war eine bloBe Rekognoszierungsreise, um 
einen-Uberblick zu gewinnen und mit allen Stammen in Fithlung zu kommen; 
mO6glichst rasch, um aultauchenden Geriichten unter ihnen zuvorzukommen 
und festzustellen, wo ich meine Arbeit bei ihnen am vorteilhaftesten auf- 
nahme. 

Wenn ich mich nicht selbst tausche, muB ich sagen, da dieses erste 
und schwierigste Stiick ,,glanzend“ gelungen ist. Alles itbrige wird sich 
normal daraus entwickeln. Die Pygmaen waren fest entschlossen, keine Frem- 
den in ihrem Heim zuzulassen, und doch siehe da, iiberall erhielt ich Zutritt 
oder doch indireckte, freundschaftliche Beziehung. Ich muf allerdings sagen, 
daB alle in Frage kommenden, mir persénlich befreundeten Batutsi-Haupt- 
linge mit Rat und Tat zur Seite standen und mir so vorteilhaft die Wege 
ebneten. Zum Teil auch hatte ich meinerseits mehr Erfolg, als sie selbst. 
Daraus ersieht man, wie wichtig es fiir solche Zwecke ist, mit Land und 
_ Leuten bekannt zu sein, eine wesentliche Gewahr, stérende Handgriffe zu 
vermeiden und das Vertrauen zu wecken, statt es in MiB®trauen zu verwan- 
dein. Ich kann mir nicht vorstellen, wie ohne dies ein Forscher, besonders 
noch ohne Sprachkenntnisse, also ohne daB er in der Lage ware, die feinen 
Imponderabilien jeweils richtig abzuschatzen und sein sprachliches Verhalten 
darnach einzurichten, darauf hoffen kénnte, in ihre heiligsten Geheimnisse 
einzudringen. Man kénnte sie zu aller Not — und das noch kaum — mit 
Gewalt abfassen und ihre KérpermaBe topographisch aufnehmen, aber die 
Geisteswelt bliebe verschlossen. Wo es gilt, die ersten Beziehungen mit 
Waldmannlein ins Rollen zu bringen, deren héchstes Monroeprinzip die 
splendid isolation ist, kann ein einziges unbedachtes Wort, oder unver- 
‘standenes, oder nicht richtig ausgesprochenes Wort, wie ein faules Ei, den 
ganzen Brei verderben. Ich habe begriindete Hoffnung, daB diese gefahrliche 
Zone hinter mir liegt. 


Ich habe mich denn auch schwer davor gehiitet, trotz aller leicht be- 
greiflichen Neugierde bei ihnen und bei miriselbst, das aufkeimende Vertrauen 
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durch vorzeitige indiskrete Fragen zu gefahrden. Ein Moment unvorsichti- 
gen Ungestiims hatte alle meine spateren Arbeiten kompromittieren kénnen. 
So bedauere ich nicht allzusehr die allerdings unliebsame Verzégerung. 
Meine Leute miissen so unbedingt den Eindruck gewinnen, daB ich ihnen 
nichts abhaschen will, sondern einfach ein guter Freund bin, der wie sie das 
Land bewohnt und ohne sie auskommt. Sie wissen mich jetzt weite Tage- 
reisen von ihrem Gebiet entfernt. 


Selbstverstandlich bin ich Ihnen schuldig, Sie tiber diese erste Reise 
genau zu orientieren. Ich sage ,,Reise“, und in der Einzahl hért sich das an, 
wie wenn man sagt, daB man nach Wien reist. Bitte, fassen Sie es aber in 
dem Sinne auf, wie man sagen kénnte, ,,eine Reise um die Welt“. 

Von Kabgayi bewegte ich mich zunachst nach Nordwesten und traf 
dort im Walde am Kivu-See eine a4uBerst interessante Siedelung von Zwergen. 
Auf die Verhandlungsschwierigkeiten komme ich nicht mehr zuriick, die 
konnen Sie sich jedesmal selbst hinzudenken. Diplomatie, Geschmeidigkeit, 
vorsichtiges Verhalten und vor allem eine Geduld, so unverwiistlich und ge- 
lassen, daB die Mannlein den Eindruck gewinnen muBten, da8 man sich den 
Teufel um sie schert; daB man ihnen vielmehr eine auBerordentliche Huld 
und Gnade erweist, sie iiberhaupt eines Blickes zu wiirdigen; daB ein Sich- 
fernhalten ihrerseits nicht zu ihrem Vorteile ware. Das alles darf man nicht 
Sagen, sonst entnahmen sie den Worten da gerade Gegenteil — das sind 
eben die erwahnten Imponderabilien in Gebaren und Ausdruck. Soz.B. 
war die erste Entgegnung dieser Leute auf meine wohlwollende Gesandtschatt 
hin: ,,Der Affe verlaBt den Wald nicht,“ bis ich sie nach einer Woche so weit 
hatte, daB sie mich selbst zu einem Besuche einluden, nachdem sie bei einem 
kleinen Rendezvous den ganzen Reiz meiner ansprechenden Peretmicties 
hatten kosten und verdauen kénnen. 


Unser Weg fiihrte iiber gerodete Gebirgshalden, an’ den Rand des 


Waldes. Ein drauender Fels starrte neben der Siedlung in die Hohe, jenseits- 


erblickten wir bald die kleine Siedelung in Gestalt von mit Gestriipp tiber- 
wucherten Hiitten. An Pfeilern nur gerade so viel, um den Hiittenkorb zu 
stiitzen. Ein etwas stechender Geruch von anbriichigem Wildbret. Im Umkreis 
eingerammte Ruhestatten. Der kleine gebietende Herr, der sich trotz allem 
versteckt gehalten hatte, kam uns erst vor Augen, als wir ungeniert in die 
Behausung eintraten. Ein winziger Patriarch (umuktérambére) von unter 
1°50 m. Er macht einen auBerst sympathischen Eindruck mit seinem schlichten, 
verstandigen Wesen. Bald hatte sich die gesamte Mannlichkeit ioe aut 
die Sitzbanke gelagert. Die Unterhaltung geht an. 


Wie erwahnt, sind diese Mannlein in vorgeschritteneren Jahren viel- 


beweibt. Ich mu8S noch vorbemerken, daB diese Niederlassung hart an die ; 
letzten Auslaufer der Bantu-Kolonien sté8t, der sog. Bdkiga, d. h. Berg- und 


,Wald“-Bewohner, worunter man den urbar gemachten Wald zu verstehen 
hat. Es finden also vielfache Beziehungen statt. 

Da ich meine Kundschaftsreise vorziiglich in der Absicht machte, 
freundschaftliche Beziehungen anzukniipfen, um nicht gleich die ganze spatere 


: 


Drei Gruppen der Kivu-Pygmaen in Ruanda, Ostafrika. 
Bild unten: Primitiallibation, 


; D 
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Forschungsarbeit in der Wurzel zu kompromittieren, bevor ich noch das 
erforderliche Vertrauen der Leute besaB, ging ich 4uBerst umsichtig vor. 

Die Stammesnamen sind die gleichen wie bei den Bantu; sie sprechen 
die landlaufige Ruandasprache mit geringen dialektischen Abweichungen. 

Unter den verschiedenen Stammen herrscht grausame Fehde und Krieg, 
Brotneid; daher denn auch inzigo Vendetta. Es ist eigentlich mehr als Brot- 
neid, es ist der nackte ,,Kampf ums Dasein“. In Ruanda nagen namlich die er- 
wahnten Bakiga unablassig an den Urwaldbestanden, so daB die Heimstiatte 
der Pygmaen immer mehr zusammenschrumpft. Die Jagd kann unméglich alle 
ernahren, und so werden sie zu Tatlichkeiten und Auswanderungen gezwungen. 
Meines Erachtens sind die Tépferbatwa im Innern des Landes weiter. nichts 
als abgesprengte /mpiinyu, die sich mit dem Verschwinden des frither das 
ganze Land bedeckenden Waldes durch den ,,Sprung in die Offentlichkeit 
retten muften, sich nicht an die harte Feldarbeit gewéhnen konnten und so 
ein freieres Gewerbe ergriffen, daB sich leicht, als letzte Spur des atavistischen 
Jagdtriebes, mit fachmannischer Wilderei in den Besitztiimern der Bantu 
vereinigen 146t. Ich erlebte nur ausnahmsweise den einen oder anderen Fall, 
wo die friiheren Jager sich an die Scholle banden. 

Zweierlei ist also héchst an der Zeit: schleunigste Ertorschung der 
jetzigen Pygmaenreste, bevor die letzten Spuren der Urspriinglichkeit ver- 
wischt sind; ich verkenne dabei nicht, daB auch das Studium der Ubergangs- 
formen von hoher methodischer Bedeutung ist zur objektiven Erkenntnis der 
historischen Kulturtiberlagerungen — meine Bemerkung will nur besagen, 
wo augenblickliche Eile besonders nottut; das zweite Postulat ist, daB man die 
kleinen Waldleute selbst zu Waldhiitern bestellt; da sie ja die geborenen Forst- 
leute sind und ein Lebensinteresse an der Unversehrtheit des Waldes haben. Ich 
habe diese ZweckmaBigkeit eifrig mit ihnen erdrtert, froh, daB® ich mich als 
warmer Freund dokumentieren konnte, und habe denn auch in der Tat nicht 
verfehlt, der belgischen Mandatsverwaltung den Sachverhait nahezulegen. 
Eine etwaige Grenzsperre in den Waldgebieten fiir politische oder sanitare 
Zwecke ware ja ohne die Mitwirkung der Pygmaen undenkbar. 

So taten sich allmahlich die Herzlein auf, und schtichtern streckte ich 
ein Fihlhorn aus. Ich hatte bemerkt, daB mehrere itberhaupt keine Amulette 
trugen; andere naturwiichsige (wie Krallen, Hader u. dgl.); nur der eine 
oder andere trug zunftgemaBes Zauberwerk. 

»Welchen Zwecken dienen bei euch diese Schutzmittel? Haben die auch 
bei euch prophylaktische Wirkung wie bei den Bdhutu ?“ fragte ich glaubig, 
um sie nicht zur Abwehr zu bestimmen. Bdhutu hierzulande gleichbedeutend 
mit der dienstbaren Bantubevélkerung, die alle Hérige der Batatsi sind. 

»Die Pocken haben in erschreckender Weise unter uns aufgeraumt, das 
miissen die Bdzimu (Geister) bei uns bewirkt haben wie bei den Bahutu. 

Ein bestreitendes Lachen bei den Unglaubigen: ,,Ach was, Bdzimu, 
Krankheit ist eben Krankheit und hat mit Bdzimu nichts zu tun. Ein gutes 
Krautlein tate da besser!“ 

Die Diskussion zeigte dann, da® besagter Amulettenkram an und fur 
sich aus der fremden Umwelt eingeschleppt war. Die Kunstamulette miissen 
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sie sich denn auch bei den BdAutu einhandeln, da sie selbst unter sich keine 
Bapjimu, Wahrsager und Talismanhersteller haben. So ist es erklarlich, daB — 
sie auch keine Geisterhiitten haben. 

So wagte ich denn mit Todesverachtung auch das zweite Fiihlhorn 
heran. 

Wa ihr denn keine Geisterbeschwérungen aus eigener Initiative tbt, 
habt ihr nicht irgendeinen Ersatz dafir?“ 

Nein!“ — Diese Verneinung, wenn man die folgenden Erklarungen 
dagegenhalt, 1a4Bt uns auf den Schlu8 kommen, daB sie die eigentliche Gottes- 
verehrung als etwas auBer diesem Hokuspokus Liegendes erachten. 

,»Vendet ihr euch tiberhaupt nicht an etwas AuBerweltliches ?“ 

Aber sicher,“ entgegnete der Patriarch. (Umukirdmbére in wortlicher 
Ubersetzung lautet ,,der Altvordere“.) ,,Wenn meine Buben sich auf die Jagd 
begeben, so flehe ich zu /mdna wie folgt: ,;O Mana, begleite und beschirme 
meine Kinder, die eben zur Jagd auszogen, daB ihnen kein Unheil zustoBe, 
und begliicke sie mit reichem Wildbretsegen.“ 

»/mana? Wer ist denn Jmana?* 

Ei doch! /mana?! Du kainntest Jmdna nicht? /mana, den Schépfer und 
Herrn aller Dinge ?“ 

, Wohl! Habt ihr denn nur W orte fiir /mana?* 

Das ist meine Obliegenheit, fiir meine abwesenden Kinder zu beten.“ 

»lch hérte aber, daB andere Waldjager ihm auch eine Erstlingsgabe - 
weihen.“ 

Ach so, das meinst du? Wir geben /mana nichts, aber wir danken ihm.“ 

Auf welche Weise stellt ihr das an?“ 

Wenn unsere Jager vom Jagdsegen begleitet waren und ein arora 
Tier erlegten, so lassen sie es unberiihrt an Ort und Stelle liegen; gleich 
kommen sie mich abholen. Ich versehe mich mit einer Kiirbisflasche Wein 
(von Bananen oder Hirse) .. . 

» Wenn ihr aber im Urwalde mitten drin seid, wo holst du dann den 
Wein her ?“ 

Dann tut es auch Wasser. Wir begeben uns zusammen an Ort und | 
Stelle; dort angekommen, umstehen die Jager das erlegte Wild; ich gieBe ein 
paar Tropfen daneben auf die Erde, wobei ich spreche: Wir danken dir, 
Mana, fir die Nahrung, die du'uns beschert hast.‘ Alsdann wird der Wein 
feierlich getrunken, und nun erst darf das Tier abgedeckt werden.“ 

Da hatten wir es! Eine Primitiallibation! Mit héchstem Interesse hatte 
ich gelauscht, aber ohne auch nur durch ein Wimperzucken meine innere 
Erregung zu verraten. Was hatte ich darum gegeben, eine solche einzig-| 
artige Opferszene auf die Platte zu bannen! Aber wie das anstellen? Einen 
photographischen Apparat entfalten? MiiBten derartige Manipulationen sie 
nicht auf den Gedanken bringen, daB ich sie mit dem langbeinigen Spinnen-— 
tier auf irgendeine Weise verhexen und verwiinschen will? Aber haben muB 
ich sie! 

»Das finde ich alles auBerordentlich schén, und eure Vcrehrung ziehe 
ich den Gebrauchen der Bdhutu vor. Ich habe hier Blatter in einem Kasten 
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is 

und mochte das schéne Bild mit einem Spiegel darauf festhatten. Dort liegt 
euer kranker Jagdhund vor der Hiitte; stellt euch um ihn auf, und so kénnen 
wir konstruieren, was ihr im Walde mit dem Wilde vornehmt.“ 

Starke Beklemmung im Kreise der Kleinen. Das Patriarchlein ist 
auBerst verlegen; doch um keinen Preis durfte ich mir das Unikum entgehen 
lassen. Zundchst tat unschuldige Biedermiene und helfende Beflissenheit not. 

Da, Vaterchen, fa8 die Flasche!“ 

»Ls ist ja kein Wein zur Stelle.“ 

Also etwas Wasser hinein!“ 

Wer Hund wird scheu und lauit uns davon!“ 

Wann lassen wir ihn halt laufen.“ 

Schon bezeichne ich den Kreis, mit entziickend gewinnendem Lacheln. 
Zogernd erheben sie sich, zégernd treten sie an, der Hohepriester mit seiner 
Libation. ,,O, du leuchtendes Tagesgestirn, leihe uns noch einen ,Moment‘ nur 

(es muBte ja eine Moment aufnahme werden) deinen wirksamen Strahl! Ge- 
rade noch schaut ein Sonnenauge iiber die starre Gebirgskette. ,,Knipps! Ich 
hab’ sie!“ Fast hatte ich selbst einen Riesenhopser tiber die Wolkenkratzer 
getan. 

Mit strahlendem Antlitz driicke ich meinen kleinen Freunden die Hand, 
jauchzend begleiten sie mich, nachdem ich das Spinnengelenk zusammen- 
gelegt hatte — und reich fihlte ich mich, reich wie ein Kénig aus dem 

_ Marchenlande. 

Bald teile ich Ihnen weiteres mit; auch werde ich Ihnen einige Schlub- 
folgerungen allgemeiner Art unterbreiten, die sich jetzt schon mit einiger 
Sicherheit ergeben. 

Alle diese. Ausfiihrungen wollen nichts anderes, als. bloBe vorlaufige 
Mitteilungen sein, denn, wie gesagt, nach wissenschaftlicher Methodik konnte 
ich im eigenen Interesse unserer Sache noch nicht vorgehen, Doch Sie er- 
sehen, verehrier Herr Pater, daB ich alles getan habe, was unter den obwal- 
tenden Umstanden iiberhaupt nur tunlich war — und so dart ich erwarten, 
daB8 Sie mir einen huldvollen Segen aufs Haupt legen. 

Mit vielen GriiBen auch an Herrn P. Koppers.“ 
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Th. Koch-Griinberg und sein Lebenswerk. 


Von P. MartTIN GUSINDE, S. V. D., Profesor de Antropologia en la Universidad Catdlica, 
Jefe de Seccién del Museo de Etnologia y Antropologia; Santiago (Chile). 


Alle, denen die erschiitternde, weil ganz unerwartete Nachricht vom 
Hinscheiden des groBen Forschers und Gelehrten, Prof. Dr. THEODOR KocH- 
GRUNEERG, zuging, haben dieselbe mit dem lebhaftesten Bedauern entgegenge-— 
nommen. Sein Tod ist der empfindlichste Verlust, der heute die Amerikanistik 
treffen konnte. Mit frohen Hoffaungen war er zum viertenmal ausgezogen, um 
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Unbekanntes auizuhellen, um Unerforschtes zu pritfen, die Wissenschaft um 
neue Kenntnisse zu bereichern und den krénenden AbschluB seiner fritheren 
Leistungen heimzubringen. Die denkbar gimstigsten Vorbedingungen waren ge- 
geben, um das geplante Unternehmen von Anfang an sicherzustellen; doch schon 
bevor er ans eigentliche Ziel gelangen konnte, rief der unerbittliche Tod ihn ab. 

Ein kurzer Nachruf in dieser Zeitschrift ist ihm bereits gewidmet worden. 
jetzt auch sein umfassendes Lebenswerk mit einigen Angaben zu kennzeichnen, 
ist uns eine Ehren- und Dankespflicht dem edlen Manne und groBen Forscher 


-_ 
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_ gegeniiber; es seien diese Zeilen ein frischer BlumenstrauB auf sein stilles 
Grab in der fernen Fremde. 

Als Sohn eines evangelischen Piarrers am 9. April 1872 zu Griinberg 
in Oberhessen geboren, besuchte er das Gymnasium in dem benachbarten 
Laubach. 1891 bezog er die Universitat GieBen, spater die in Titbingen, um 

_ klassische Philologie zu betreiben. Sein Staatsexamen legte er 1896 ab und war 
seither als Gymnasiallehrer an verschiedenen hessischen Lehranstalten tatig. 

Aber das schwarmerische Sehnen nach fremden Vélkern und Landern, 
-der romantische Zug ins Weite, wie er schon wahrend seiner Knabenjahre sich 
bemerkbar gemacht hatte, lieB ihn das etwas einférmige Dasein eines Katheder- 
menschen mit dem abwechslungsreichen Lose eines Forschungsreisenden ver- 
tauschen. Er wandte sich mit voller Begeisterung dem Studium der siid- 
amerikanischen Naturvélker zu und fand bald Gelegenheit, diese aus un- 
mittelbarer Nahe, in deren eigener Heimat, kennenzulernen. Es war ihm ver- 
gonnt, an der zweiten Xingu-Expedition Dr. HERMANN Meyer’s, Leipzig, 
wahrend der Jahre 1898 bis 1900 nach Zentralbrasilien, teilzunehmen. Hier 
hatte er sich ,,die ersten Sporen geholt‘‘; von jetzt an, zum spateren gréBten 
Nutzen der Amerikanistik, galt jenen Volkern sein ganzes Interesse und seine 
nie ermiidende Arbeitskratt. 

Im Frithjahr 1900 nach Deutschland zurtickgekehrt, war er bis zum 
‘folgenden Jahre als Lehramtsassessor am Gymnasium zu Offenbach tatig. 
Von dorther rief ihn eine Anregung Bastian’s. nach Berlin; er trat zunachst 
als Volontar, spater als Hilfsarbeiter in das K6énigliche Museum fiir Volker- 

_ kunde ein, in dessen Diensten er bis 1909 stand. Wahrend dieser Jahre wurde 
er unter EpuarpD SELER und KarL von DEN STEINEN mit den Problemen siid- 
amerikanischer Vélkerforschung aufs beste vertraut und der Mitarbeit an 
deren Lésung zielbewuBt zugefiihrt. 

Nachdem er sich in Wirzburg, auf Grund seiner Arbeit iiber ,,Die 
Guaikurti-Gruppe“, 1902 die philosophische Doktorwirde erworben hatte, 
zog er 1903, im Auftrage des Berliner Museums fiir Vélkerkunde, zu seiner 
ersten, eigenen Expedition aus, die der Erforschung der Grenzgebiete des 
nordwestlichen Brasilien gewidmet war; mit reichen Erfolgen kam er 1905 
wieder in die alte Heimat zuriick. Erst 1909 habilitierte er sich in Freiburg 
i. Br. fiir das vélkerkundliche Fach und hielt seine Antrittsvorlesung tiber 
,,Masken und Maskentanze bei den Naturvélkern“. 

Nun beschaftigte ihn ernstlich die Vorbereitung einer neuen Reise; er 
konnte dieselbe bereits 1911, im Auftrage und mit Untersttitzung des Bafler- 
Institutes, antreten; sie fiihrte ihn in das ganzlich unbekannte Gebiet zwischen 
dem Roroima-Gebirge und dem mittleren Orinoco. Nach zweijahriger, miih- 
samer Forscherarbeit sah er sich am ersehnten Ziele, und mit iiberraschenden 
Resultaten fiir sein schweres Unternehmen reichlich belohnt. 

Nicht gering ist die Zahl der Ehrungen und Auszeichnungen, welche 
den umfangreichen Leistungen dieses seltenen Mannes zuteil geworden 
sind. 1913 wurde er zum a. 6. Professor fiir Ethnologie an der Universitat 
zu Freiburg i. Br. ernannt. Im folgenden Jahre erhielt er den venezolanischen 
Orden der Biiste Simon Bolivar’s III. K].; 1917 wurde ihm von der Berliner 
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Gesellschaft fiir Anthropologie, Ethnologie und Urgeschichte aie von GEORG 
MINDEN gestiftete RUDOLF VircHow-Plakette und von der Berliner Gesellschaft 
fiir Erdkunde die silberne Kart Ritter-Medaille iiberreicht. Gleichzeitig wurde 
er zum Ehrenmitglied des Vereines fiir V6lkerkunde in Leipzig ernannt. 
AuBerdem war er Ehrenmitglied der Geographischen Gesellschaft in Miinchen, 
des Vereines fiir orientalische Sprachen in Frankfurt a. M. und der Schwedi- 
schen Gesellschaft fiir Anthropologie und Geographie. Zu ihrem korrespon- 
dierenden Mitglied zahlten ihn folgende K6érperschaften: Die k. k. Geographi-~ 
sche Gesellschaft in Wien, die Anthropologische Gesellschaft in Wien, die 
Société des Américanistes in Paris, die Academia Nacional de Historia in 
Quito-Ecuador, die Sociedad Argentina de Estudios Geograficos in Buenos 
Aires. KocH-GRUNBERG war Viel zu selbstlos, um in derartigen Auszeichnungen 
seine Genugtuung zu finden; seine Erfolge allein waren ja die beste 
Empfehlung. 

Als dann der Weltkrieg ausgebrochen war, erhielt er 1915 die Einladung 
zur Ubernahme der Leitung des Linden-Museums in Stuttgart. Dieser Samm- 
lung, welche heute zu den besten und umfangreichsten Deutschlands zahlt, 
hat er durch seinen personlichen Weltruf zu hohem Ansehen auch auBerhalb 
der heimatlichen Grenzen verholfen und Stuttgart wurde jetzt im Auslande 
deshalb viel genannt, weil KocH-GrONBERG dort Museumsleiter war. Diese 
Stelle wurde ihm anfangs 1924 fiir den 1. Oktober des gleichen Jahres ,,aus 
Mangel an Mitteln“ gekiindigt; dieser Mann sollte ,,abgebaut“ werden. Wie 
wenig Sinn und Verstandnis fiir den sittlichen Wert und die soziale Bedeutung 


ernster Arbeiten und Forschungen auf den weiten volkerkundlichen Gebieten _ 


beweist doch unsere Gegenwart! Auf die ihm zugegangene Kiindigung 
legte er sein Amt sofort nieder. 

Bald bot sich ihm eine langersehnte, giinstige Gelegenheit zur Weiter- 
fiihrung seiner Forschungen in Brasilien; im Frithjahr 1924 war Dr. HAMILTON 
Rice an ihn mit der Bitte herangetreten, an seiner Expedition zur Erforschung 
des Quellgebietes des Orinoco sich beteiligen zu wollen. Dort harrten noch 
wichtige ethnographische Probleme ihrer Lésung; deshalb uahm er diese 


Finladung an und richtete seinen Plan derartig ein, daB er nach Beendigung ~ 


seiner Hauptarbeit nochmals in die von ihm frither durchquerten Gebiete zu 
kurzem Aufenthalt, zwecks Weiterfiihrung der vorhergehenaen Beobachtun- 
gen, zurickkommen konnte. 

Aber der Abschlu8 seines Lebenswerkes, den diese Reise gebracht hatte, 
von der fiir die Amerikanistik auch eine weittragende Férderung erwartet 
werden konnte, sollte ihm nicht beschieden sein. Hoffnungsfroh verlieB er 
Anfang Juni die deutsche Heimat; er fuhr tiber Liverpool direkt nach Mandaos, 
wo er am 23. Juli mit Dr. Hamitton Rice zusammentraf. Die dort gerade 
einsetzende Revolution verzégerte die Abreise; am 20. August endlich konnte 
die Flu8fahrt den Rio Negro und Rio Branco aufwarts begonnen werden. 
Am 22. September erkrankte er unter Anzeichen einer schweren Malaria in 
Vista Alegre, einem kleinen Ortchen am mittleren Rio Branco; und obwohf 
er noch in der Riistigkeit des 52. Lebensjahres stand, gab er dort, am 8. Oktober, 
seine edle Seele in die Hand des Schépfers zuriick. 
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Wir deutsche Amerikanisten im besonderen empfinden den schweren 
Verlust; denn er war unserer Besten einer. Um so dringlicher warten wir auf 
eingehende Aufklarung iiber die naheren Umstande, unter denen dieser uner- 
wartet rasche Tod erfolgt ist; bisher ist uns noch kein authentischer Bericht 
dariiber vom Expeditionsleiter selbst in einer Fachzeitschrift zuganglich gemacht 
worden..... 

Im folgenden habe ich es versucht, die weitumfassenden Leistungen und 
einzelnen Werke seines arbeitsreichen Lebens darzulegen; desgleichen mit kurzen 
 Strichen seine Persdnlichkeit zu zeichnen, soweit dies alles in dem engen 
Rahmen eines kurzen Nachrufes sich zusammendrangen 1aBt. 


Mit den Indianern trat KocH-GRUNBERG in erstmalige Bertthrung im 
Jahre 1899, gelegentlich der zweiten Expedition Dr. HERMANN Meyer’s, Leip- 
zig, nach dem zentralen Brasilien. Das Unternehmen des KARL VON DEN 
STEINEN und das eigene vom Jahre 1896 gleichsam weiterfithrend, sollten die 
vom Schingi-Quellgebiet nach Westen sich ausdehnenden Gegenden geo- 
graphisch aufgehellt und die dort ansaBigen Eingeborenen auf ihren Kultur- 
besitz untersucht werden. Infolge der Grtlichen Verhaltnisse gestaltete sich 
die Reise zu ,,einem fortgesetzten Leidenswege“ und schwere Verluste aller 
 JArt hagelten auf die mutigen Manner nieder. Hier hat unser junger Forscher 
die Feuerprobe durchgemacht. 

AuBer der hochwichtigen, persénlichen Erfahrung in dem rein 
technischen Teil eines Expeditionsunternehmens mit ethnographischen Zielen 
durch unbekannte Gebiete, holte sich Koct-GRUNBERG auf dieser Reise eine 
starke Anregung zu weiterer Forschungsarbeit in Brasilien, wenngleich er 
seine Ziele spater mehr nach Nordwesten hin stecken sollte. Auch brachte 
er als unmittelbares, positives Ergebnis eine Bereicherung unserer Kennt- 
nisse tiber die Apiakd-Indianer und tiber die ausgedehnte Guaikuru-Gruppe mit. 

Den Mangel an ethnographischen Resultaten bei den zuerst genannten 
Eingebornen ersetzten, wenigstens teilweise, einige sichere Erfolge in linguisti- 
scher Hinsicht, insofern die frither gehegten Vermutungen durch seine Studien 
zur Sicherheit sich verdichteten, daB das Idiom der Apiakd, abgesehen von den 
innerhalb der zulassigen Variationsbreite liegenden dialektischen Unterschiede, 
als ein reiner Bestandteil der groBen 7upi-Familie anzusprechen ist. 

Bedeutend umfangreicher, weil auf ausgiebigerem Material fuBend und 
eine gréBere Anzahl von Vélkerschaften begreifend, ist seine Abhandlung tiber 
die Guaikurti ausgefallen, zu deren Zusammenstellung er durch ein, ebenfalls 
auf jener Expedition aufgezeichnetes Vokabular der Kadiuéo-Sprache angeregt 
worden war. Das umfangreiche, weit verstreute Quellenmaterial wurde 
deutlich gesichtet; damit aber waren die spezifischen Volksnamen, die hei- 
matliche Begrenzung, die sich wiederholenden Wanderungen und wechsel- 
 Seitigen Beeinilussungen eines jeden Stammes dieser Guaikurii-Gruppe so 
weit ins Licht geschichtlicher Glaubwiirdigkeit vorgeriickt, daB bis heute 
* wesentliche Abweichungen von dessen Aufstellungen sich nicht als notwendig 
erwiesen haben. 
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Als weitere forderliche Anregung erhielt unser junger Forscher aut 4 
seiner ersten Brasilienfahrt noch die, seine Aufmerksamkeit einer mehr nach 
Westen hin gelegenen Sprachgruppe, fiir welche bisher allgemein der Sammel- — 
name Lenguas-Indianer in Ubung war, zuzuwenden, obwohl letztere unter — 
sich nicht nur keinen sprachlichen Zusammenhang aufweisen konnten, sondern 
auch kulturell voneinander abwichen. Die Verwirrung, welche auch hier 
wieder infolge falscher Voraussetzungen in das gesamte V6lker- und 
Sprachenbild jener weiten Gegend hineingetragen worden war, kam dem 
Durcheinander, welches die Bezeichnung Coroados fir ausgedehnte brasil- 
ianische Indianergruppen im Gefolge hatte, hinlanglich gleich. Auf Grund 
zuverlassiger Vergleiche kann kein Zweifel mehr dariiber bestehen, daB die 
heute bekannten Chaco-Sprachen weder zum alten Lengua-Idiom, noch zu 
dessen Verwandten, dem Enimaga und Guentuse, engere Beziehungen auf- 
weisen. Ubrigens glaubt sich KocH-GrUNBERG dazu berechtigt, die friihere 
selbstandige Existenz der Enimaga in Abrede stellen zu diirfen, und zwar 
in dem Sinne, daB diese Bezeichnung einem bei den Nachbarn gebrauchlichen : 
Schimpf- und Spottnamen gleichkame. . 

Als ein den Lengua sprachverwandter Stamm miissen die Mascoy oder . 
Machicuy betrachtet werden. Da deren Idiom wenigstens in einigen Resten — 
durch die Sprachtabellen Acuirre’s gerettet worden ist, liefen sich, soweit . 
das spirliche Material dies gestattete, die charakteristischen Merkmale dieser 
Sprachgruppe noch herausstellen. Und weil das hispanisierte Wort Machicuy | 

| 
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ee 


nur schwer zu handhaben war, schlug er zur Bezeichnung dieser Sprachgruppe 
den alten und deshalb wohlberechtigten Namen Maskoi vor, welch letzterer 
auch tatsachlich heute Birgerrecht genieBt. 


* 


Wohl vertraut mit den weitreichenden und dringenden Problemen, welche 
auf linguistischem und-ethnologischem Gebiete in dem noch wenig aufgehellten, 
uniibersehbaren Brasilien auf ihre baldige Lésung warteten; herangereift und 
bereichert mit der fiir Expeditionsunternehmungen iiberaus notwendigen Eigen- 
erfahrung, unter der umsichtigen Leitung solch trefflicher Fithrer, wie HERMANN 
MEYER und dessen Vorganger KARL VON DEN STEINEN es gewesen, war KocH- 
GRUNBERG Wie selten einer dazu vorbereitet und geeignet, nun seinerseits 


; 
eigene, neue Forschungsziele sich zu stecken und diesen mit eiserner 
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nachzugehen. Wieder drangte es ihn hinaus aus der Heimat und es zog ihn 
machtig wieder hiniiber ins ratselhafte Brasilien, dessen Urwalder und Sa- 
vannen, FluBlaufe und Gebirgsketten noch eingehillt in den Schleier des 
Unbekannter’ dastanden; wo hellbraune, nackte Wesen so ganz menschlich 
denken und empfinden, scherzen und weinen, und aus dem reichen Schatze 
ihres Seelenlebens so viel auch dem hochkultivierten Europder bieten kénnen. 

Deshalb iibernahm er bereitwilligst den ehrenvollen Auftrag der Direktion 
des Kéniglichen Museums fiir Volkerkunde in Berlin und wahlte als Ziel seiner 
Untersuchungen das noch unergriindete Gebiet des oberen Rio Negro und 
Yapura, also die Nordwestecke Brasiliens. 

Schon im April 1903 betrat er brasilianischen Boden; seine Expedition 
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war auf zwei Jahre berechnet und tatsachlich traf KocH-GRUNBERG mit den 
reichsten Ergebnissen Ende Juni 1905 wieder in der deutschen Heimat ein. 
Schon kurz nach seiner Ankunft in Manaos muBte er dem firchterlichen Klima 
seinen Tribut zahlen; doch erholte er sich gliicklicherweise, begann sofort 
am 1. Juli 1903 die FluBfahrt den Rio Negro aufwarts und erreichte nach 
Uberwindung mannigfacher Hindernisse die kleine Niederlassung S. Felipe, 
am gleichen Strome gelegen, welche er mit gutem Griff zum Zentrum und 
Ausgangspunkte der nun beginnenden, langwierigen Unternehmungen wahite. 

Wenn wir hier davon Abstand nehmen miissen, der Wiirdigung aller 
Miuhen und Gefahren, Leiden, Entbehrungen und seelischen Erregungen, wie 
sie fast alle jeden einzelnen Tag der langen Reise mit scharfen, tiefen Ein- 
schnitten markieren, hier an dieser Stelle lange Zeilen zu widmen, so ist dabei 
durchaus nicht eine mangelhafte Abschatzung ihrer Bedeutung oder eine 
verstandnislose Unkenntnis ihrer Tragweite ausschlaggebend gewesen. Denn 
gerade wir, da uns einige persénliche Erfahrung drauBen auf dem ethno- 
logischen Erntefelde zur Verftigung steht, wissen es vielleicht besser als der 
auBschlieBliche Fachtheoretiker nachzuftihlen, was alles es den Forscher oft 
kostet, nur einen einzigen Fu vorwarts setzen zu kénnen. 

Das Unternehmen galt auch hier in erster Linie ethnologischen und 
linguistischen Zwecken; nicht im Sinne einer eigentlichen Sammelreise, 
sondern unseres Forschers ,,Hauptbestreben ging dahin, bei einem oft 
_wochen-, ja monatelangen Aufenthalt unter einzelnen Stimmen und in ein- 
zelnen Dérfern, im engen Verkehr mit den Indianern ihr Leben zu erleben 
und in ihre Anschauungen einen tiefen Einblick zu tun; denn bei einem 
raschen Durcheilen seines Forschungsgebietes gewinnt der Reisende nur zu 
leicht flichtige, haufig falsche Eindriicke“. 

Aufer der tiberaus bedeutungsvollen, weil erstmaligen kulturellen Charak- 
terisierung und ethnologischen Klassifikation der dort beheimateten, gréBtenteils 
vollig unbekannten Stamme, muB als weitesttragendes Ergebnis der fast zwei- 
jahrigen Bemiihungen unseres Forschers die uns vermittelte, genaue Kenntnis 
der von jenen Eingebornen geiibten, mannigfachen Maskentanze, welche im 
 innigsten Zusammenhange mit deren umfangreichem Damonenglauben stehen, 
betrachtet werden. Die richtige Beurteilung dieser Einrichtung wurde von 
vornherein durch die klare Wertung der Ziele jener Tanze garantiert, insofern 
es damit in erster Linie sich nicht um willkiirlichen, ,,tollen Maskenscherz, 
sondern um eine ernste Sache, eine Totenfeier“ handelt. 

Der tiefe Einblick in die Geistesrichtung und seelische Verfassung jener 
Indianer wurde unserem Forscher neben anderen Griinden hauptsachlich auch 
deshalb méglich, weil er wahrend seines engen Zusammenlebens mit ihnen 
deren einzelne Sprachen griindlich kennen und beherrschen zu lernen bestrebt 
war. Dank dieser seiner Bemiihungen wurde ein staunenswert umfangreiches 
Material zusammengetragen, das tiber 40 zur Halfte bisher ganzlich unbekannte 
Sprachen umfaBte und alle fritheren, diirftigen Aufstellungen meilenweit tber- 
holte. Umstandliche, miihsame Kleinarbeit war zu erledigen, bis die genaue 
Scheidung und Eingliederung in die bestehenden Hauptgruppen dieser zumal 
erst jetzt bekannt gewordenen Sprachen erfolgen konnte. 


-wandte. Der kontrastreiche Unterschied zwischen der feuchtschwanger 
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Auch der Wert seiner anthropologischen Beitrage wird immer hohe 
Bedeutung behalten, wenn er auch detaillierte Kérpermessungen nicht abge- 
nommen hat. Es ist eine ungerechte Bemangelung seiner Leistungen, daB er 
aus Unterschatzung der Bedeutung metrischer Untersuchungen fiir Rassen- 
mischung und Rassenbestimmung die sonst wohl wiinschenswerten Messungen 
beiseite gelassen hatte. Aber ist nicht sein herrliches Tafelwerk und der 
prachtige Typenatlas die beste Widerlegung obigen Einwurfes? Sind die 
eingehenden Beschreibungen der kérperlichen Eigenheiten seiner Indianer 
nicht ebenso wichtig als bloBe MaBe? Was alles soll denn schlieflich ein 
einzelner Forscher in derartig schwierigen, ausgedehnten Gegenden noch 
leisten! Ubrigens hat die neueste Richtung in der Anthropologie die tber- 
maBige Betonung des bloBen Messens fallen gelassen, dafiir sich mehr der 
eingehenden Beschreibung und graphischen Darstellung der Kérpermerkmale 
mit guter Begriindung zugewandt. Jedenfalls kann KocH-GRUNBERG seinen 
Kritikern entgegenhalten: Feci quod potui, faciant meliora potentes. | 

Trotz der riesenhaften Aufklarungsarbeit, die auf so beschwerlichem: 
Gebiete zu leisten mit iiberraschenden Erfolgen ihm gegliickt ist, beurteilte 
er persénlich all seine Erfolge mit unbefangener Selbstlosigkeit und 
Objektivitat doch nur mehr als die ersten Vorarbeiten und als Stiickwerk. Aus 
dieser Auffassung heraus erklart sich folgendes Selbstbekenntnis: ,,Gerade 
durch diese letzte Reise ist mir klar geworden, wieviel Arbeit hier noch des 
Forschers harrt.... Aber méglichst bald muB sie in Angriff genommen 
werden, denn auch hier gilt, wie iiberall in Siidamerika, das verhangnisvolle 
Wort: Periculum in mora.“ | 
: 

Er war nicht der Mann, der anderen Mahnungen zur Weiterarbeit gab 
und selbst auf den einmal errungenen Erfolgen ausruhend, miBig der Ver- 
nichtung und dem raschen Verfall der urspriinglichen Kulturgiiter seine 
indianischen Freunde zugesehen hatte. 

Kaum waren die Beobachtungen der letzten Expedition gesichert, zu Papie 
gebracht und der wissenschaftlichen Welt vorgelegt, da beschaftigten ihn bereit 
neue Ziele und Plane. Wieder zog es ihn machtig hiniiber nach Brasilien; 
vom BaBler-Institut zu Berlin, das in bereitwilligster Weise die Untersttitzung 
gewahrte, wurde er mit dem Auftrage beehrt, zu einer weiteren Amerikafah 
sich zu ritisten. Wahrend er letztens das Stromgebiet des Rio Negro un 
Yapura durchquert hatte, steckte er sich das diesmalige Reiseziel etwas nérd- 
licher, in das vom hohen Sandsteingebirge des Roroima und dem obere 
Orinoco umfafte Land, ebenfalls gré8tenteils bisher noch unerforscht. 

Auch diese Expedition nahm ihren eigentlichen Anfang in Manaos, der 
bekannten Zentrale fiir den Kautschukhandel des inneren Amazonas-Gebietes. 
Wir folgen dem mutigen Forscher, der zunachst dem Rio Branco sich zu- 


Luft und der undurchdringlichen Uppigkeit der Tropenwalder einerseits, 
dem ausgegliihten Erdboden, der ganzlich trockenen, mit dickem Rauc' 
der niedergebrannten Waldbesténde angefiillten Atmosphadre der Savanne 


Th. Koch-Griinberg und sein Lebenswerk. 709 


anderseits, macht sich unliebsam fihlbar. Sao Marcos, weil am Zusammen- 
flu8 des Rio Tacutn und des Uraricuéra gelegen, eignet sich vorteilhaft als 
Stiitzpunkt der weiteren Unternehmungen. In nérdlicher Richtung geht der 
beschwerliche Marsch durch die Savannen dem hohen Sandsteingebirge zu. 
»Vom 26. September bis 9. Oktober weilten wir am Roroima. UnvergeBlich 
werden mir diese Tage bleiben!“ Hier ist die Grenze der Savannen. Die 
Heimat der hier angesiedelten Taulipdng verlassend, geht der Riicktransport 
wieder nach Sao Marcos in mehr siidwestlicher Richtung iiber den Oberlaut 


_des Rio Zama dem Rio Surumt entgegen. 


Nun wurde definitiver Abschied von Sdo Marcos genommen; der Zug 
bewegte sich den Uraricuéra hinauf mit der Absicht, wenn méglich auf 
einem neuen Wege bis zum Orinoco durchzudringen. Unter standigen Gefahren 
wurden die Gebiete der Wapischana, Taulipdéng, der hellfarbigen Waika und 
wilden Schiriana durchquert und der Merevari, der Hauptquellflu8 des Caura, 
eines groBen rechten Nebenflusses des unteren Orinoco, war erreicht; dieser 
fiihrte reichliche Wassermengen, wohingegen die kurz zuvor passierten Bache 
infolge des abnorm trockenen Sommers fast ganzlich leer standen und den 
Transport unsagbar erschwerten. Die Richtung nach Westen beibehaltend, 
fuhren sie den Zuflu8 Canaracuni aufwarts, vorbei an den Siedelungen der 
Yekuand und Guinai. Trotz der ungesunden Verhdltnisse ihres Heimats- 
gebietes, hielt sich KOCH-GRUNBERG sieben Wochen bei ihnen auf; dann wurde 
die Reise nach Siidwesten fortgesetzt, um das Quellgebiet des Ventuari aufzu- 
suchen. ,,Der Ubergang... gestaltete sich auBerst schwierig und strapaziés, 
zumal die Regenzeit mit aller Macht eingesetzt hatte und die an sich schon 
schlechten Wege fast unpassierbar machte. ... Der Transport des schweren Ge- 


_ packs stellte die gréBten Anforderungen an unsere Krafte. Wir litten unter 


der unzulanglichen Nahrung, verschimmelten Maniokfladen in Wasser. auf- 
gelést. Alle waren krank an Katarrh, Fieber und Dysenterie. . .“ Ohnmiachtig 
gegentiber den Naturgewalten, muBte unser mutiger Forschet, zur Un- 
tatigkeit gezwungen, ausgerechnet bei den treulosen, unsympathischen /hu- 
rudna die doppelt furchtbare Regenzeit verbringen. Ernster gestaltete sich die 
Sachlage noch durch Unlust und Widerwillen der Begleiter und Trager. 
Trotz alledem war am 1. Janner 1913 der Orinoco erreicht und damit ein 
AnschluB an bekanntes Gebiet wieder gegeben. ‘ 

Dieses Unternehmen war eine heroische Tat ersten Ranges und eine 
staunenswerte, reiche Ernte auf ethnologisch-linguistischem Felde. Wie es von 
vornherein nicht anders zu erwarten war, ist der Umfang der Beobachtungen 
und Studien bei den einzelnen Stammen sehr verschieden ausgefallen; aus- 
schlaggebend blieb nicht in letzter Linie Charakter und Gemiitsart der Ein- 
gebornen selbst. DaB beispielsweise der Erfolg bei den Taulipdng ein iber- 
raschend giinstiger war, ist dafiir eine Bestatigung; denn sie ,,gehéren zu den 


_feinsten, liebenswiirdigsten Menschen, die mir je begegnet sind‘, wie sich 


unser erfahrungsreicher Forscher unumwunden 4ufserte. 

So schatzenswert auch der Reichtum an Tatsachen der materiellen Kultur 
und der vielen Einzelheiten aus den kérperlichen Verhaltnissen dieses Stammes 
sind, viel héher miissen die bisher noch so sparlichen Elemente der Geistes- 
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kultur siidamerikanischer Eingeborner veranschlagt werden, zumal dann, wie 
im vorliegenden Falle, wenn europdische Beeinflussungen sich kaum geltend 
gemacht haben. So rechnet KocH-GRUNBERG beispielsweise ,,zu den wichtigsten 
Ergebnissen [der] ... letzten Reise durch Nordbrasilien zum Orinoco ... eine 
Anzahl Zauberspriiche der Taulipdng“; nein, nicht nur diese, auch der reiche 
Schatz von Mythen und Legenden, die Charakterisierung der mannigfachen 
Geister und Damonen, ihr Seelenbegriff und die Jenseitsvorstellung, das. 
Zaubererwesen, Totengebrauche und soziale Einrichtungen, nicht zuletzt die 
Stammes- und Individualcharakteristik sind von einem Werte, der nie gentigend 
wird ausgeschépft werden kénnen, aber auch von einer fiir die der Ethnologie 
benachbarten Wissenschaften viel héher reichenden Tragweite, als unser 
Forscher in seiner Bescheidenheit offen herausgesagt hat; denn es sind, meines 
Wissens, diese Taulipdng bis heute die einzigen Siidamerikaner, deren Geistes- 
leben in seinen verschiedenen Phasen und nach seiner Allseitigkeit und mit 
seinem ungeahnten Reichtum in so helles, untriigliches Licht durch ihn gestellt 
worden sind. Im besonderen war das mythologische Material aus Sitdamerika 
bisher 4uBerst sparlich und jedenfalls liickenhaft. Abgesehen von dem Wert, 
der in der Aufzeichnung im Urtext mit genauer Interlineariibersetzung an sich 
schon liegt, kann das bloBe Inhaltliche wie eine Goldgrube ersten Ranges vom 
Vélkerpsychologen ausgebeutet werden. Mit diesen Mythen hangt auch die 
gréBere Anzahl der wichtigsten Zauberspritche eng zusammen. Auffallig 
sind unverkennbare Beziehungen zu mythologischen Elementen nordamerikani-. 
scher Indianer und der Alten Welt; selbst Motive unserer Marchen kehren 
darin wieder. 

Mit ahnlicher Ausfiihrlichkeit ist das Seelenleben der Yekuand und Guinaii, 
obwohl dasselbe armer zu sein scheint, zur Darstellung gelangt; aber was aus. 
den schwer zuganglichen, dunklen Tiefen ihrer Innenwelt zu wissenschaftlicher 
Erkenntnis an die Tageshelle beférdert worden ist, spricht tiberzeugend gegen 
die von manchen ,,unvoreingenommenen“ Kreisen auch heute noch kolportierte 
geistige Armut und Minderwertigkeit der ,, Wilden“. 

Kamen mit diesen herrlichen Beobachtungen und Erfahrungen die Psycho-- 
logen und Soziologen in weitestgehendem MaBe auf ihre Rechnung, so sind 
anderseits die Erwartungen der Anthropologen in ahnlich vorteilhafter Weise 
befriedigt worden: der Typenatlas und die im Text dargebotenen Einzelheiten 
iiber k6orperliche Beschaffenheit und Gesundheitszustand, konstitutionelle 
Eigenart und pathologische Erscheinungen bei jenen Stammen werden um so- 
mehr an Wert gewinnen, je schneller die letzteren ihrem vélligen Aussterben 
und der ganzlichen Vermischung mit den WeiBen entgegeneilen. Auch iiber 
die Art und Weise, wie die Vélkergruppierung zwischen Rio Branco und 
Orinoco zum heutigen Bilde sich ausgestaltet hat, kommt unser Forscher zu 
klaren, tiberzeugenden SchluBfolgerungen. . 

Im engen Zusammenhang mit der Aufhellung der Vélkergruppierung 
innerhalb jenes ausgedehnten Gebietes steht auch Kocu-GRUNBERG’s erfolg- : 
reiches Bemiihen um eine méglichst ins einzelne gehende Kilarstellung der — 
linguistischen Verhaltnisse, weil heutige sprachliche Ubereinstimmungen nur 
in wenigen Fallen mit den ehemaligen kulturellen parallel laufen. Es wiirde: 
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zu weit fuhren, hier jeden einzelnen Stamm seiner spezifischen Sprachgruppe 
zuteilen zu wollen; KocH-GRUNBERG hat dieses Problem in aller Ausfiihrlich- 
keit und unter Heranziehung samtlicher alten Quellen der definitiven Lésung 
sehr nahe gebracht. 


Die Ver6fientlichung der reichen Ergebnisse seiner letzten Expedition 
hatte Kocu-GRUNBERG in der Weise angelegt, daB die Schilderung der Reise, 
_ die Ethnographie der besuchten Stamme, die Mythen und Legenden, ‘sowie der 
Typenatlas in je einem Bande zusammengefaBt wurden; diese vier sind bereits 
dem Buchhandel iibergeben. Im eigentlichen vierten Bande dieser Sammlung 
sind, gema8 seinem Plane, ,,die sprachlichen Ergebnisse niedergelegt, Texte 
mit Interlineartibersetzung und Worterlisten von 23 Sprachen und Dialekten, 
von denen sechs bis dahin ganz unbekannt waren“. Zu unserem gr6Bten 
Bedauern ist es ihm nicht mehr méglich geworden, diese reichen linguistischen 
Schatze selbst auszuwerten und vorzulegen; deren Bearbeitung ist Herrn 
P. WitHeLm ScHmipT angetragen worden, der zweifellos am besten dieser 
schwierigen Aufgabe sich entledigen und auch am sichersten die Eigenart des 
Urhebers wiedergeben wird. 


Somit sind die umfangreichen Ergebnisse dieser beiden Expeditionen 
gesichert und kénnen allseitig ausgebeutet werden. Wdahrend auf der ersten 
Forschungsreise die Stamme westlich vom Rio Negro und im Grenzgebiet 
‘zwischen Brasilien, Venezuela und Kolumbien untersucht worden waren, ist 
auf der zweiten der Oberlauf des Rio Branco, des nérdlichen Tributars des 
Rio Negro und seiner beiden Quellfliisse Rio Uraricuéra und Rio Tacutt, der 
Schauplatz emsiger Tatigkeit gewesen, ein fiir ethnographische Forschung 
noch fast jungfrauliches Land; denn die Grenzkommission von 1880 hat nur 
wenig bei der Untersuchung der dort ansdssigen Stamme zutage gefordert. 


Trotz der erfolgreich erledigten Riesenarbeit génnte sich KocH-GRUNBERG 
auch jetzt noch nicht die wohlverdiente Ruhe. Weite unbekannte Gebiete hatte 
er fiir den Geographen und Ethnologen aufgehellt und damit auch dem allge- 
meinen Verkehr zuganglich gemacht; Psychologie und Soziologie, Natur- 
wissenschaft, Geschichte und Anthropologie haben durch seine Unternehmungen 
eine schatzenswerte Bereicherung erfahren; ihm selbst durfte es zu héchster 
Genugtuung gereichen, die abgelegenen, schwer erreichbaren Ziele endlich 
doch erlangt zu haben. Sein Mut hatte sich auf den friiheren Reisen gestarkt, 
seine Unternehmungslust gesteigert, und er glaubte sich in der moralischen 
Verpflichtung, war er ja der Berufendste, die noch bestehenden weifBen, unbe- 
schriebenen Teilstrecken auf der Karte des nordwestlichen Brasilien mit neuen 
Untersuchungen ausfiillen zu miissen. Deshalb verlieB er voll kiihner Forscher- 
begeisterung und im Dienste unserer edlen Wissenschaft vom Menschen, zum 
vierten Male die deutsche Heimat; das in den Schleier des Unbekannten ein- 
gehiillte Quellgebiet des Orinoco war das Ziel. Nach menschlichem. Ermessen 
waren diesmal alle Voraussetzungen gegeben und die besten Vorkehrungen 
getroffen worden, um den sicheren Erfolg des grofBziigig angelegten Unter- 
nehmens von vornherein zu gewahrleisten. Da fiel er, noch fern dem ersehnten 
Arbeitsfelde, dem heimtiickischen Fieber in Mandos zum Opfer. 
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Der Verlust dieses edlen Mannes und begabten Forschers kann nie genug 
beklagt werden; wir haben mit ihm einen unserer Besten verloren. 


Das umfangreiche Lebenswerk dieses Mannes tiberschauend, drangt sich 
jedem unwillkiirlich die Frage nach dem (letzten und tiefsten Geheimnis seiner 
iberraschend groBartigen Erfolge mit gewisser Spannung auf. 

Weit tiber allem Zweifel steht seine wissenschaftliche Befahigung und 
technische Erfahrung zur Durchfiihrung derartig umfassender Unternehmun- 
gen, wie sie ihm in der Tat gegliickt sind. Doch das geniigt, meines Erachtens, 
dem Forscher drauBen auf dem ethnologischen Arbeitsfelde nicht: er mu8 
neben der rein technischen auch eine hinreichende seelische Aus- 
riistung, wenn man so sagen darf, mitbringen. Und gerade diese letztere 
hatte Kocu-GRONBERG in weitem AusmaBe besessen; dieser hauptsachlich 
ist sein reicher Erfolg zu danken. Abgesehen vom kiihnen Mut, der einer 
standigen Todesverachtung gleichkommt, und der uneingeschrankten Bereit- 
willigkeit zur Ubernahme aller Opfer und Beschwerden, wie sie keinem 
Reisenden erspart bleiben, war ihm das ernste Pflichtbewuftsein eigen, sein 
ganzes Kénnen und Sein in den Dienst der Wissenschaft zu stellen. Aber hoéher 
zu veranschlagen ist die unanfechtbare Tatsache, da er ein durch und durch 
edler Mensch gewesen. Seine vorziiglichen Charaktereigenschaften konnten 
alle jene wohltuend empfinden, die seinen engeren Freundeskreis bildeten; 
aber auch bis zu uns hiniiber, die wir ihn als Fiihrer oder Ratgeber verehrten 
und in Anspruch nahmen, reichte sein aufrichtiges, herzliches Entgegenkommen 
und verstandnisvolles Einfiihlen in die Schaffenslust und das Planeschmieden, 
in die ersten Arbeitsversuche und die Fortentwicklung eines jeden von uns, 
die wir ihm gegeniiber noch weitabstehende Anfanger sind. Als Dankes- 
pflicht betrachte ich es, offen zu bekennen, daB sein aufrichtiger Beifall 
an meinen eigenen kleinen Erstlingserfolgen, seine ungezwungenen, fast 
vaterlichen Ermunterungen zur Weiterarbeit, sein mir kurz vor seiner letzten 
Abreise gewidmetes, liebevolles Schreiben meinem Gedachtnis nie entschwin- — 
den werden. Er war eben ein Mann, der auch an den Freuden und Erfolgen © 
anderer sich selbst erwarmen und erfreuen konnte. 

Und weil er selbst ein edler Mensch war, daher auch seine hohe, sittliche 
Einschatzung des Nebenmenschen. Wie stark diese ihn gemacht hat, erklart 
die wohl vielen seiner Leser unverstandlich gebliebene Tatsache, daB er ganz 
allein in die wildesten, dunkelsten Gegenden sich vorwagte; denn er wuBte: 
es geht nicht zu ,,wilden Tieren“, sondern zu den Indianern; diese aber sind 
Menschen, mit Herz und Seele, mit Liebe und Empfinden. GewiB, wer 
sich die Ausstattung und Geistesverfassung mancher anderen Expedition 
ansieht, der sagt sich auf den ersten Blick: die will es mit Wilden auf- 
nehmen. Das Zusammentreffen und die Endresultate sind dann auch meist 
darnach; nur wird verschwiegen, auf welcher Seite mehr ,,Wildheit“ aufge-— 
boten wurde! 

Unser Forscher trat vor die scheuen indianischen Waldkinder nicht mit 
dem alles Uralte niederstampfenden Hochgefiihl eines modern-europaischen 
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Kulturprotzentums auf; er stieg vielmehr hinunter in die kleinere Geisteswelt 
des Indianers und suchte darin sich selbst auch zurechtzufinden. Und weil 
er sich auf seinen Reisen ,,méglichst den Sitten und Gebrauchen der Indianer 
anpaBie, mehrere Idiome hinreichend beherrschte und von den Indianern ganz 
als einer der ihrigen betrachtet wurde“; so 6ffneten sich ihm auch die Indianer- 
herzen, und sie lieBen ihn hineinschauen bis auf ihren tiefsten Seelengrund. 
Gerade dieses verstandnisvolle, wohltuende Einfithlen ins rein persénliche und 
in das Stammesleben léste im empfanglichen Gemiit der Naturkinder die 
reinsten Gefithle der Dankbarkeit bald aus; sie ,,lieben den WeiBen, der voii 
weit her in ihr Land kam, der so ganz anders ist als die mischbliitigen 
Brasilianer ... Sie lieben den Weifen, weil er sich nicht mehr diinkt als sie, 
weil er mit ihnen lebt wie einer der Ihrigen, mit ihnen jagt, mit ihnen trinkt, 
mit ihnen tanzt“. 

Ihm selbst konnte es ja auch nicht entgehen, daB in diesem seinem Ein- 
fithlen in Leben, Gemiit und Empfinden der Indianer der Schliissel zu seinen 
Erfolgen lag; er sagt es auch offen heraus: weil ,,ich nicht nur unter, sondern 
auch mit den Indianern lebte,... konnte ich in ihr Leben und Treiben und 
ihre geistigen Anschauungen einen tiefen Einblick tun“. Diesem giinstigen 
Umstande verdanken wir die treffliche, wenn auch kurz gefaBte Personal- 
charakteristik der zahlreichen Einzelpersonen, welche er in seinem Tafelwerk 
vorfiihrt; ausfiihrlicher ist die Charakterzeichnung solcher Eingebornen, welche 
mit ihm in langerem, intimerem Verkehr standen. Wie mannigfaltig und wie 
stark von einander abweichend treten sie heraus, diese Einzelwesen, aus der 
groBen Masse, die von weitem einen undifferenzierbaren, homogenen Menschen- 
knauel vortauscht; man mu nur jedes fiir sich allein unter die Lupe psycho- 
logischer Beobachtung nehmen, und dann ist keines dem anderen gleich. 

Dieses unvoreingenommene Versenken in das Leben und Weben, wie 
es sich innerhalb der Indianerseele abspielt, machte es unserem edlen Forscher 
zur ernsten Pflicht, laut seine Stimme zu erheben, um auch fir diese braunen 
Menschen Menschenrechte zu fordern; ,,es kommt nur zu haufig vor, da8 
auf jeden Indianer, der sich zeigt, sofort geschossen wird; und wenn diese 
dann an dem mischbliitigen Gesindel gelegentlich Rache nehmen, so ist es 
ihnen nicht zu verdenken“. In seinen Schilderungen verfolgt er ebenfalls das 

Ziel, die ungerechten ,,Vorurteile zu beseitigen und weitere Kreise einer 
gerechten Beurteilung der Indianer naherzubringen“. 

Ein weiterer, seinen wissenschaftlichen Zielen gewifB ebenso férderlicher 
~ Zug im Charakterbilde des groBen Forschers ist mir vielleicht starker als 
manchem anderen aufgefallen: ich meine seine ganz ungewohnliche, herzige 
Liebe zu den Kindern, die sich zu einer schrankenlosen Vertraulichkeit mit 
der indianischen Jugend erweiterte. Kinderliebend war Koct-GRUNBERG 
seiner ganzen Natur und Herzensverfassung nach; wie anders hatte in seinem 
eigenen Heim ein so gliickliches Familienleben sich entwickeln kénnen; wie 
anders hatte es ihn in seinen jungen Jahren den hohen Zielen des Lehrerberufes 
zugetrieben; wie anders hatten die herzigen Gruppenbilder entstehen kénnen, 
die seinen Biichern beigegeben sind. Auch im Leben und Verkehr mit dem 
primitiven Menschen geht nun einmal ,,der Weg zu den Alten tiber ihre Kinder“. 
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Es waren ihm Worte voll Lebensinhalt, die er mit Uberzeugung niederschrieb: 
Meine besten Freunde sind die Kinder.“ Auf Feuerland habe ich das Wort 
einer alten Ona-Frau aufgefangen; sie 4uBerte sich spontan tiber die Person 
eines Reisenden: ,,Dieser WeiBe muB ein guter Mensch sein; er spielt mit 
unseren Kindern so, als ware er selbst ein Indianerjunge!“ — Ob Koch- 
GRUNBERG nicht Ahnliches manchmal mag gehért haben aus dem Munde 
seiner braunen Freunde? 

Eine derartige Geistesrichtung und ahnliche Charakteranlagen sind es, 
welche wir, neben der rein technisch-wissenschaftlichen, als die seelische 
Ausriistung fiir den Leiter ethnologischer Untersuchungsreisen bezeichnet 
und gefordert haben. 

KocH-GRUNBERG ist somit auch in formaler Hinsicht das Musterbild 
eines Forschers. 

Es darf nicht unerwahnt bieiben, daB diesem seltenen Manne, obwohl 
er ein Deutscher war, auch vom ganzen Auslande die héchste Achtung und 
Anerkennung bewiesen wurde; mit seiner Persénlichkeit und seinen Leistungen 
empfah! er sich unbewuft aller Welt. Seinerseits war er ja auch nicht der 
Chauvinist, der die Freundschaft mit den besten Vertretern seines Faches. 
aus kleinlichen, unwiirdigen Riicksichten abgewiesen hatte; besonders herzliche 
Beziehungen hatte er zu Baron ERLAND NorDENSKIOLD, Goteborg, zu Dr. PauL 
Rivet, Paris, und zu mehreren trefflichen Amerikanern unterhalten. Ihm stand 
der Internationalismus der Wissenschaft himmelhoch itber allem nationalisti- 
schen Parteihader. 

Ist es unter den gegebenen Vorbedingungen nicht selbstverstandlich, daB 
er auch zu den von ihm besuchten katholischen Missionaren im allerbesten 
Verhaltnis stand? Ganz besonders wohl war es ihm bei seinen deutschen 
Landsleuten in der Benediktiner-Mission am Rio Branco; ,,vom ersten Tage 
an fiihlten wir uns heimisch“ bei diesen Missionaren. ,,Sie hatten uns gern 
noch Wochen hier behalten. Es waren schine, ruhige Tage, tiberaus wohltuend 
fiir Korper und Geist. Nie werde ich diese prachtigen Menschen, so verschieden 
und doch so gleich in ihrer Giite, vergessen. Es war ein wirklicher Lichtblick 
in diesem wilden Wanderleben.“ Anderseits war er selbst den Missionaren ein 
erwiinschter Gast. Herzliche Freude auBerte mir gegentiber Abt EGGEHARD 
in Rio de Janeiro, der Anfang Juni 1924 sich riistete zu einer Fahrt in das. 
Rio Branco-Gebiet, dariiber, daB er seinen ,,liebsten Freund, KocH-GRUNBERG“ 
bald wieder werde dort begriiBen kénnen. Welch tragisches Geschick, eine Tage- 
reise von dieser Missionsstation, auf der er schon erwartet wurde, muBte der 
Tod ihn ereilen! Auch ist seine ganz objektive, gerechte Beurteilung der 
Missionstatigkeit viel zu allgemein bekannt, als daB ich darauf eigens hin- 
weisen miiBte. Wie oft betont er es eigens, daB die Missionare die eigentlichen 
Retter der Indianer sind gegeniiber der frevelhaften, brutalen Ausbeute seitens 
gewissenloser WeiBer, daB die Missionstatigkeit, methodisch betrieben, die 
beste zivilisatorische Macht ist. Es geniige, statt anderer, nur das eine Urteil 
iiber die schon erwahnte benediktinische Griindung am Rio Branco: ,,Die In- 
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_ dianer haben in diesen trefflichen Mannern die besten Freunde und Beschiitzer 
und kénnen nur Gutes von ihnen lernen. Hier gibt es keine MiBigganger, kein 
Schimpfen und Fluchen, keinen Schnaps, die ,Zivilisation‘ von Amazonas. 
Jeder hat sein Amt, seine Arbeit, und man hat seine Freude an dem geschaftigen 
Treiben und an der harmlosen Frohilichkeit, die hier herrscht. Ein wahres 
,Dreizehnlinden‘ in der Tropenwildnis! — Hatten nur iiberall in Brasilien und 
den anderen siidamerikanischen Staaten die armen, rechtlosen braunen Leute 
Solche treffliche Lehrer und Beschiitzer, dann wiirde es besser mit ihnen 
stehen!“ 


5 


Das ist in kurzen Ziigen Kocu-GRUNBERG’s Lebensbild und Lebenswerk. 

Dem edien Menschen und ausgezeichneten Forscher wird die Nachwelt 
das beste, dankbarste Andenken bewahren. 

Uns Amerikanisten soll seine Schaffensfreudigkeit und seine vornehme 
Gesinnung ein standiger Ansporn bleiben, sein groBartiges Werk weiter- 
zufthren. ' 

-Auch auBerhalb der deutschen Grenzen wird sein Name den schénsten 
Klang behalten; das Ausland mag uns beneiden, denn er war unser. 


Da er den Besten seiner Zeit genuggetan, 
Hat er gelebt fiir alle Zeiten. 
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K. k. Geogr. Ges. in Wien“, 1902, S. 382—3835. 

Die Maskoi-Gruppe im Gran Chaco. , Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien*, 1902, Bd. 32, S. 130—148. 

Zur Ethnographie der Paraguay-Gebiete und Mato Grossos. ,Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien“, 
1903, Bd. 33, S, [21]—-[33]. 

Die Guaikurti-Gruppe. ,Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien‘, 1903, Bd. 33, S. 1—128. 

Der Paradiesgarten als Schnitzmotiv der Payagud-Indianer. ,Globus*, Bd. 83, S. 117—124. 
Braunschweig 1903. 

Von Dr. Theodor Koch’s Forschungsreise nach Brasilien (nach Eigenbericht). ,,Globus*, Bd. 84, 
S. 132. Braunschweig 1903. 

Dr. Theodor Koch’s brasilianische Forschungsreise (nach Eigenbericht). Globus“, Bd. 85, 
S. 192. Braunschweig 1904. 

Eine Forschungsreise nach Siidamerika (nach Berichten). ,,Ztschr. f. Ethn.“, Bd. 36, S. 293—299- 
Berlin 1904. 

[Briefliche Nachrichten]. , Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien“, 1904, Bd. 34, S. 330 und [34]. 


‘ Das oben wiedergegebene Bild KOCH-GRUNBERG’s ist eine Aufnahme, welche noch 
in seinen letzten Lebenstagen hergestellt. wurde. 
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Anfange der Kunst im Urwald. Berlin [1905]. 

Die Sprache der Makti-Indianer. ,Anthropos“, Bd. I, S. 877—906, 1906. 

Bericht iiber seine Reisen am oberen Rio Negro und Yapura in den. Jahren 1903 bis 1905, 
,»Ztschr. d. Ges. f. Erdk. zu Berlin“, 1906, S. 80—101. 

Les Indiens Ouitotos; étude linguistique. ,Journ. d. 1. S. d. Américanistes*. N. S., t. III, p. 157— 
189. Paris 1906. 

Abschlu8 meiner Reisen in den Flufgebieten des Rio Negro und Yapura. ,Globus*, Bd. 88, 
S. 86—91. Braunschweig 1905. 

Kreuz und quer durch Nordwestbrasilien. ,Globus*, Bd. 89, S. 165, 309, 373; Bd. 90, S. 8, 
104, 261, 325, 346, 373. Braunschweig 1906. } 

Die Maskentinze der Indianer des oberen Rio Negro und Yapura. ,Arch. f. Anthr.*, N. F., 
Bd. IV, S. 293—298. Braunschweig 1906. 

Die Indianerstimme am oberen Rio Negro und Yapurad und ihre sprachliche Zugehorigkeit. 
,Ztschr. f. Ethn.*, Bd. 38, S. 167—205. Berlin 1906. 

Die Yauapery. Von G. HUBNER (Mandos); kritisch bearbeitet und mit Einleitung versehen. 
,Ztschr. f. Ethn.“, Bd. 39, S. 225—248. Berlin 1907. 

Siidamerikanische Felszeichnungen. Berlin 1907. 

Frauenarbeit bei den Indianern Nordwestbrasiliens. ,Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien‘, 1908, 
Bd. 38, S. 5—11. 

Das Haus bei den Indianern Nordwestbrasiliens. ,Arch. f. Anthr.*, N. F., Bd. VII, S. 37—50. 
Braunschweig 1908. 

Die Makuschi und Wapischana (gemeinsam mit G. HUBNER herausg.). ,Ztschr. f. Ethn.*, 
Bd. 40, S. 1—44. Berlin 1908. 

Die Hiandkoto-Umdua. ,Anthropos*, Bd. III, S. 83—124, 297—333, 952—982. 1908. 

Jagd und Waffen bei den Indianern Nordwestbrasiliens. ,Globus*, Bd. 93, S. 197—203, 
215—221. Braunschweig 1908. 

Der Fischfang bei den Indianern Nordwestbrasiliens. ,Globus“, Bd. 93, S. 1—6, 12—28. 
Braunschweig 1908. 

Einige Bemerkungen zu den Forschungen des Dr. H. Rice in den Gebieten zwischen Gua- 
viare und Caqueté-Yapurd. ,Globus“, Bd. 93, S. 302—303. Braunschweig 1908. 

Indianische Frauen. ,Arch. f. Anthrop.*, N. F., Bd. VIII, S. 91i—100. Braunschweig 1909. 

Zwei Jahre unter den Indianern. 2 Bde. Berlin 1909. 

Die Chipaya und Curuahé (gemeinsam mit SNETHLAGE). ,Zeitschr. f. Ethn.“, Bd. 42, S. 609— 
637. Berlin 1910. 

Die Uit6to-Indianer. ,Journ. d. I. S. d. Américanistes*, N. S., t. VII, p. 61—83. Paris 1910. 

Die Miranya (Rio Yapuré, Amazonas). ,Zeitschr. f. Ethn.“, Bd. 42, S. 896—915. Berlin 1910. 

Eine Hautkrankheit bei siidamerikanischen Indianern. ,Korr.-Bl. d. D. Ges. f. Anthrop., Ethn. 
u. Urgesch.*, Jahrg. 41. Berlin 1910. 

Einiges iiber die Tracht siidamerikanischer Indianer. ,Korr.-Bl. d. D. Ges. f. Anthrop., Ethn. 
u. Urgesch.“, Jahrg. 41. Berlin 1910. 


Die Forschungsreise des Dr. Hamilton Rice im FluSgebiet des Rio Caiary-Uaupés. ,Peter- 


mann’s Mitt.“, Bd. 57, S. 297298. Gotha 1911. 

Aruak-Sprachen Nordwestbrasiliens und der angrenzenden Gebiete. , Mitt. d. Anthrop, Ges. 
in Wien“, 1911, Bd. 41, S. 33—153, 203—282. 

Betoya-Sprachen Nordwestbrasiliens und’ der angrenzenden Gebiete. ,Anthropos*, Bd. VII, 
S. 429—462 etc. 1912—1916. 

Indianertypen aus dem Amazonasgebiet. Lief. I—VIIL Berlin 1906ss. 

Reisen des Dr. Th. Koch-Griinberg (Eigenbericht). ,Korr.-Bl. d. D. Ges. f. Anthrop., Ethn. u. 
Urgesch.*, Jahrg. 43, S. 97—99. Berlin 1912. 


Uber die Reise von Dr. Th. Koch-Griinberg im Amazonasgebiet (briefl. Mitelinne): »Peter-7 


mann’s Mitt.*, Bd. 58, I. T., S. 93—94. Gotha 1912. 

Uber die dritte Forschungsreise von Dr. Koch-Griinburg (Eigenbericht). ,Anthropos“, Bd. VIII. 
S. 556—557. 1913. 

Meine Reise durch Nordbrasilien zum Orinoco, 1911—1913. ,Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde 
zu Berlin“, 1913, S. 1- 30. 


Th. Koch-Grtinberg und sein Lebenswerk. TT 


_ Bericht iiber eine Reise durch Brasilisch-Guayana zum Orinoco. ,,Mitt. d. Anthrop. Ges. in 
Wien“, 1913, Bd. 43, S. 256. 

Abschlu8 meiner Reise durch Britisch-Guayana zum Orinoco. ,Siid- u. Mittelamerika*, Heft 10, 
1913. ; 

Abschlu8 meiner Reise durch Nordbrasilien zum Orinoco, mit besonderer Beriicksichtigung 
der von mir besuchten Indianerstimme. ,,Zeitschr. f. Ethn.*, Bd. 45, S. 448—474. ~ 
Berlin 1913, : 

Zwei Marchen der Taulipang-Indianer. , Mitt. d. Anthrop. Ges. in Wien*, 1913, Bd.43, S.235—236, 

Zauberspriiche der Taulipdng-Indianer. ,Arch. f. Anthrop.‘, N. F., Bd. XIII, 371—383. Braun- 
schweig 1914, 

Indianerkinder. ,Kosmos“, Heft 2. Stuttgart 1914. 

Zwei Mythen der Arekund-Indianer (Rio Caroni, Venezolanisch-Guayana). “Arch. f. Religionsw.*, 
Bd. XVIII, S. 385—393. Leipzig 1915. 

Mythen und Legenden siidamerikanischer Indianer. — Aus den Ergebnissen meiner letzten 
Reise 1911/1913. ,Jahresb. d. Frankf. Ver. f. oriental. Sprachen*, 1916, S. 18—20. 

Uber die Kultur der Indianer Guayanas. ,Jahrb. d. stadt. Museums f. Vélkerk. in Leipzig‘; 
1915/1917, Bd. VII, S. 60—66. 

Vom Roroima zum Orinoco. Reisen in Nordbrasilien und Venezuela, in Jahren 1911—1913. 
»Mitt. d. Geogr. Ges. in Miinchen‘, 1916, Bd. XJ, S. 1ss. 

Indianischer Handel. ,Kosmos“, S. 158—163. Stuttgart 1916. 

Mitos y Leyendas de los indios. ,La Cultura latino-americana“, T. I, p. 196—212. Cothen 1915/1918. 

Vom Roroima zum Orinoco. J. Bd.: Schilderung der Reise. Berlin 1917. II. Bd.: Mythen und 
Legenden. Berlin 1916. 

Ein Beitrag zur Sprache der Ipurind-Indianer. , Journ. d. 1. S. d. Américanistes*, t. XI, p. 57—99. 
Paris 1919. 

Indianermarchen aus Siidamerika. Jena 1920. _ 

_ Zwei Jahre bei den Indianern Nordwestbrasiliens. Stuttgart 1921. 

Die Vélkergruppierung zwischen Rio Branco, Orinoco, Rio Negro und Yapura. Festschrift 
EDUARD SELER.“ Stuttgart 1922. 

Vom Roroima zum Orinoco. V. Bd.: Typenatlas. Stuttgart 1922. III. Bd.: Ethnographie. 
Stuttgart 1923. 

Briefliche Mitteilungen. ,Zeitschr. d. Ges. f. Erdkunde zu Berlin“, 1924, S. 8—10. 


 groBen gesehen, hier der Zufall herrscht. 


“7 eRe ae, ae 


ye P. W. ScumipT, S. V. D., Doce ul 


Die Forschungsexpedition von P. P. Schebesta, S.V. Dal 
in 1924/1925 bei den Semang-Pygmaen und den Senoi- 
Pygmoiden auf der Halbinsel Malakka (British Malaya). 


A. Einfiihrung. 

Von P. W. ScHmpT, S. V. D. 
Die Leser des ,,Anthropos“ werden sich wahrscheinlich ein wenig ge- 
wundert haben, wie in dem Artikel ,,Uber die Semang auf Malakka, aus 
Briefen von P. P. Scuesrsta, S. V. D.“ (,,Anthropos“ XVIII—XIX, 
1923/1924, S. 1002—1011) ein Redaktionsmitglied des ,,Anthropos“ plotzlich 
auf Malakka unter den Semang-Pygmaen auftaucht. Die Angelegenheit ist 
wichtig genug, um einige Worte dariiber zu sagen, um so mehr, weil das da- 
mals erst angefangene schwierige Werk jetzt mit Gottes Hilfe gliicklich und 
erfolgreich zu Ende gefiihrt worden ist. 
Am Schlu8 meines Werkes ,,Die Stellung der Pygmaenvélker in der 
Entwicklungsgeschichte des Menschen“ (Stuttgart 1910, S. 304 ff.) hatte ich 
einen ,,Aufruf zur Pygmaenforschung“ erlassen, in welchem ich, mit Hin- 
weis auf die ungemein groBe Wichtigkeit dieser zu den altesten Menschheits- 
gruppen gehérenden Vélker und auf deren drohendes Los, vielfach vor dem 
baldigen Aussterben zu stehen, zu einer umfassenden Inangriffnahme einer 
grimdlichen Erforschung dieser Volker mahnte. Dieser Aufruf ist vollkommen 
wirkungslos verhallt. Welches die Griinde fiir diesen MiBerfolg gewesen sein © 
kénnten, soll hier nicht naher erértert werden. Jedenfalls wird man aus dieser 

volligen Nichtbeachtung nicht ersehen kénnen, daB die moderne Ethnologie 
irgendeine Systematik und Methodik bei der Auswahl der Reihenfolge der zu : 
erforschenden Vélker anwenden wiirde. Man behalt den Eindruck, daB, im ~ 


Jener MiBerfolg hat uns nicht abgehalten, das Ziel, die Erforschung ~ 
besonders der Pygmaenvélker und iiberhaupt der 4ltesten Urstamme der 
Menschheit, nachdricklich im Auge zu behalten. Es war beabsichtigt, zuerst 
die Erforschung der Feuerlandstamme, der 4ltesten Stamme Siid-~ 
amerikas, in Angriff zu nehmen, und die Wiener Akademie der Wissenschaften 
hatte schon einen Teil der Mittel dazu in dankenswerter Weise zur Verfiigung 
gestellt. Der Krieg machte diese Plane zunichte. Unmittelbar nach Ablauf 
desselben (1919 und 1920) hatte aber mein Schiiler P. M. Gusinpe, S. V. D., 
damals Abteilungsvorstand am Museo de Antropologia y Etnologia in San- 
tiago de Chile, mit Hilfe dortiger Mazenaten insbesondere des Erzbischofs 
von Santiago, Don CrESCENTE ERRAZURIZ, zwei Expeditionen zu den Feuer- 
landern unternehmen koénnen, denen sich 1921/1922 eine dritte in Begleitung 
von P. W. Koppers, S. V. D., anschloB, und 1923/1924 eine vierte Expedition 
P. Gusinpe’s folgte. Durch diese Expeditionen wurde die griindliche Er. 
forschung samtlicher drei Feuerlandstamme, der Ona, Yagan, Alakaluf, zum 
AbschluB gebracht (vgl. unten die Besprechung des Buches von P. Koppers 
» Unter Feuerlandindianern“). 

Als ich im Friihjahr 1923 in Angelegenheit der zu errichtenden Vatikani- 
schen Missionsausstellung nach Rom berufen worden war, faBte ich mir den | 
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Mut, in einer Audienz bei Papst Pius XI., dem auf den papstlichen Stuhl ge- 
Jangten Mann der Wissenschaft, in einigen Worten die hohe wissenschaftliche 
Bedeutung dieser Vélker und die Dringlichkeit, wissenschaftliche Expeditionen 
zu ihrer Erforschung auszusenden, darzulegen. Der Papst antwortete damals 
sofort mit der einfachen GrdBe, die ihn auszeichnet: ,,Das sind menschliche 
Dokumente, die nicht verloren gehen dirfen. Wenn Sie mit den Vorbereitungen 
der Expeditionen fertig sind, so kommen Sie wieder, und wenn die Vorsehung 
mir dann geniigende Mittel zur Verfiigung gestellt hat, werde ich helfen.“ 
Und wirklich half Seine Heiligkeit im gegebenen Augenblick in so munifizenter 
Weise, daB es méglich wurde, mit dieser Hilfe — in sparsamer Ausniitzung 
und unter Mithilfe der Ordensobern und der Mitmissionare der ausgesandten 
Forschermissionare — vier Expeditionen durchzutfithren. 

Sie wurden drei Forschermissionaren anvertraut, die dafiir in hervor- 
ragender Weise befahigt waren. 


1. P. Morice VANOVERBERGH, C.I.C.M. (Scheutveld), der die Expedition 
zi den Negritos auf Nordost-Luzon, Philippinen, durchfihrte, 
war bereits 15 Jahre als Missionar bei den verschiedenen Stammen von Nord- 
Luzon tatig und der Ethnographie und Linguistik dieser Gebiete griindlich 
kundig, wie mehrere wissenschaftliche Abhandlungen bezeugen; so seine 
, Grammar of Lepanto Igorot“, Manila 1907, und seine ,,Songs in Lepanto 
,Igorot (,,Anthropos“ XIV—XV, 1919/1920, S. 793—820; XVI—XVII, 
#921/1922, S. 22—50, 712—736; XVII—XIX, 1923/1924, S. 155—179, 
819—835; XX, 1925, S. 148—199 ff.) So war er imstande, auch mit der 
zweimonatlichen Expedition, die er unternahm, zu hervorragenden Ergebnissen 
zu gelangen, die jetzt in der umfangreichen Abhandlung ,,Negritos of 
Northern Luzon *“ veréffentlicht vorliegen. Sie stellt die erste systematisch 
durchgefiihrte Erforschung einer Negrito-Gruppe der Philippinen dar. AuBer 
den iiberaus wertvollen Feststellungen auf den Gebieten der Ergologie, 
Soziologie und Religion, die er machen konnte, gelangte er bei Aufdeckung 
einer feierlichen nachtlichen, an das Hoéchste Wesen gerichteten Liturgie der 
Negritos zur Kenntnis von Sprachdokumenten, die allem Anschein nach 
nichts Geringeres bedeuten als letzte Reste der so lang vergeblich gesuchten 
(nichtaustronesischen) Sprache, die den Negritos frither zu eigen war. 

Ein besonderer Dank hierbei gebiihrt auch dem hochwiirdigsten 
P. Generalsuperior der Scheutvelder Missionskongregation, der P. VANOVER- 
BERGH zur Ubernahme der Expedition bereitwilligst freistellte. P. VANOVER- 
BERGH, der nach Abschlu8 seiner Expedition im Dienste seiner Mission nach 
Nordamerika reisen muBte, ist von dort bereits wieder zu den Philippinen 
zuriickgekehrt, und es ist zu hoffen, daB er in die Lage gesetzt wird, auch 
den anderen Negritto-Stammen der Philippinen seine bewahrte Forschertatig- 
keit zu widmen. : 

2. P. P. ScHuMACHER von der Gesellschaft der WeiBen Vater war 15 
Jahre als Missionar in Ruanda tatig, und die Arbeiten, die er uber Ehe, 
Eherecht, Tracht und besonders die Sprache von Ruanda im ,,Anthropos“ 


1 Anthropos‘*, XX, 1925, S. 148—199, 399—443. 
' Anthropos XX. 1925. 21 
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(V, 1910, S. 870—906; VII, 1912, S. 1—32; X—XI, 1915/1916, S. 789— 
798; XVI—XVII, 1921/1922, S. 326—343; XVIII—XIX, 1923/1924, S. 688 
—732 ff.) verdffentlichte, lassen deutlich erkennen, ein wie vortrefflicher 
Kenner der Ethnographie und Linguistik dieses Gebietes er ist. Nachdem 
er im Jahre 1923 durch mehrmonatlichen Aufenthalt in Europa sich fir die 
Aufgabe der Erforschung der Pygmaenstamme in Ruanda und 
den benachbarten Landern noch spezieller vorbereitet hatte, trat er im An- 
fang 1924 die Riickreise nach Ruanda an und begann alsbald eine langere 
Rekognoszierungsreise in das zu durchforschende Gebiet, von der erst jetzt 
(siehe oben S. 696 ff.) ein kurzer Bericht einging, da ein friherer Brief leider 
verlorengegangen war. Eingetretene Hindernisse lieBen es eine Zeitlang nicht 
zu, die eigentliche Erforschungsreise zu beginnen. Da die Hindernisse jetzt 
weggeraumt sind, so ist zu erwarten, daB der fir seine Aufgabe hoch- 
begeisterte Forschermissionar bald diese eigentliche Aufgabe in Angriff 
nehmen wird oder woh! schon begonnen hat. 

Auch hier sind wir dem Generalobern P. ScHumAcHER’s, dem hoch- 
wiirdigsten Herrn P. Generalsuperior Voiron (Maison Carrée) sowie auch, 
seinen naheren Missionsobern zu groBem Danke verpflichtet, daB sie den 
erfahrenen Missionar von der Missionsarbeit freigegeben und fiir die Er- 
forschung dieser wichtigen Stamme bereitgestellt haben. Da die genauere 
wissenschaftlich-systematische Erforschung der Negrillen Afrikas noch zuriick- 
steht gegenitber derjenigen der Negritos Asiens, so ist das alles in um so viel 
héherem Grade verdienstvoll. 

3. Der dritte Missionarforscher, P. P. ScHepesta, S. V. D., war mehrere 
jahre als Missionar am Zambesi in Afrika tatig und hatte auch dort schon 
erfolgreichen ethnographischen und linguistischen Forschungen obgelegen, 
wovon mehrere Arbeiten im ,,Anihropos“ (XIV—XV, 1919/1920, S. 764 
bis 787; XVIII—XIX, 1923/1924, S. 114—124) zeugen. Als mehrjahriger 
Mitredakteur am ,,Anthropos“ vertiefte er sich noch mehr in das Studium der 
Ethnologie und Linguistik; die umfassende, mit P. HOLTKER, S. V. D., unter- 
nommene Arbeit ,,Der afrikanische Schild“ (,,Anthropos“, XVIII—XIX, 
1923/1924, S. 1012—1062 ff.) ist eine Frucht derselben; eine andere griind- 
liche Arbeit tiber »Das Monomotapa-Reich und seine Bezichungen in Afrika“ 
erscheint demnachst in der ,,Bibliotheca Africana“. Seit dem Jahre 1923 
bereitete er sich auf die Erforschung der Pygmaen- und Pygmoidenstamme 
auf Malakka vor unter meiner eigenen Einfiihrung, der im Herbst ein mehr- 
wochentlicher Aufenthalt in London folgte, wo er auch die Anleitungen der 
beiden anderen Kenner dieser Gebiete, der Herren C. O. BLapGen und 
W. Skeat, genoB. Durch. die dankenswerte Vermittlung Sir Grorae H. 
Grierson’s und Sir Epuarp a. Gait’s wurde auch die Autorisation der 
Colonial Office in London erlangt, infolgedessen die Expedition auch von den 
samtlichen Herren Kolonialbeamten des Gebietes in zuvorkommendster Weise 
unterstitzt wurde, woftir auch hier schon der warmste Dank ausgesprocher 
sei. Anfang 1924 begann P. ScHepesta dann seine Expedition, die er im 
ununterbrochener Tatigkeit bis Juni 1925 fortfihrte. 

Das bedeutungsvolle Interesse, das sich an das erforschte Gebiet kniipft,. 
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liegt erstens in der Tatsache, daB es sich hier bei den Semang und verwandten 
Stammen um Pygmaen, und bei den Senoi-Stammen um Pygmoiden handelt, 
und alle Reize der. Pygmaenforschung hierbei in besonders starkem MaBe in 
_ Geltung treten. Der zweite Grund lag darin, daB in den Berichten, die der 
_ Forscher, der am langsten und intensivsten bei diesen Stammen gearbeitet hatte, 
der Dane VAUGHAN STEVENS, tiber einzelne Teile ihrer Ethnologie, so ihre 
Zeichenkunst, ihre Mythologie und Religion, verbreitet hatte, so merkwiirdige 
Dinge enthalten waren, daB sie von manchen Forschern stark angezweifelt 
wurden. Auch das umfassende und griindliche Sammelwerk tiber diese Stamme 
von C. O. BLADGEN und W. Sxear ,, The Pagan Races of the Malay Peninsula“ 
(London 1906) hatte hier nicht in allem Kiarheit schaffen kénnen. Der ‘dritte 
Grund liegt in den besonderen linguistischen Problemen dieses Gebietes, die 
ich in meiner Arbeit ,,.Die Sprachen der Sakai und Semang auf Malakka und 
ihr Verhaltnis zu den Mon-Khmer-Sprachen“ (Bijdragen tot de Taal-, Land- 
en Volkenkunde van Nederlandsch Idié, 6° volgreeks, VIII. deel) zum ersten- 
mal zusammenfassend dargestellt hatte, wo sich das Vorhandensein von 
wichtigen alteren Formen von Mon-Khmer-Sprachen, aber auch besondere 
Elemente der Pygmaensprachen ergaben. 

Es 1aBt sich schon aus den vorlaufigen bis jetzt eingetroffenen Berichten 
P. Sctirsesta’s ersehen, daB seine Forschungen tiber alll diese Probleme eine 
Fiille von Licht ausgebreitet und eine Reihe wichtiger ungeahnter Tatsachen 
neu aufgedeckt haben. Das ist nicht zu verwundern, da keiner der bisherigen 
Forscher soviel Zeit auf diese Untersuchungen verwenden und einen so groBen 
Teil des ganzen Gebietes mit denselben umspannen konnte. Das Verdienst, 
das P. ScHepesta sich durch diese Forschungen erworben hat, ist um so 
groBer, je bedeutender auch die auBeren Schwierigkeiten waren, die er zu 
iberwinden hatte. Es handelt sich hier um ein tropisches Bergwaldland, 
dessen Gipfel sich zumeist in Héhen von 1500 bis iiber 2000 m bewegen. 
Die Hochkamme derselben hat P. ScHEBrsTA drei- bis viermal iberstiegen, 
und das selbst im strémenden Regen der tropischen Regenzeit. Er war stets 
allein, von keinem anderen Europaer begileitet und fiihrte wochenlang das 
vollig gleiche Leben in den Waldern wie die Eingebornen selbst, deren Ver- 
trauen er sich dadurch natiirlich auch am meisten erwarb. .Auch hier war 
die héchste Zeit zur Arbeit; denn insbesondere die eigentlichen Pygmaen- 
_stamme schmelzen schnell dahin, oder die ihnen eigentiimliche Kultur ver- 
schwindet unter dem Eindringen anderer Kulturen. 

Denn das ist eines der bemerkenswertesten Ergebnisse seiner Ex- 
peditionen: die ungemeine’ Kompliziertheit des Sichdurchdringens und Uber- 
lagerns der verschiedenen Rassen, Stamme und Sprachen, die noch tiber das 
hinausgeht, was R. A. Brown betreffs der Andamanesen aufgedeckt hatte. 
Aber hier ist die Sache doch wesentlich dadurch erleichtert, daB die einzelnen 
‘Komponenten der Mischung viel deutlicher und der Hauptsache nach ganz 
unmiBverstandlich zu erkennen sind, so insbesondere der voll-mutterrecht- 
liche Mischungsfaktor, der in mehreren Wellen sich in und iiber die Negrito- 
'Stamme ergossen und teilweise tiefgreifend sie umgestaltet hat. Insbesondere 


Religion und Soziologie weisen hier Mischungsbildungen auf, die auch 
21* 
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methodologisch héchst instruktiv sind, wenn es gelten wird, zu entwirren, wie 
die Mythologie und Soziologie der mutterrechtlichen Stamme auf die auch 
hier unzweifelhaft vorhandenen Monotheismus und, Monogamie der Semang- 
Pygmaen eingewirkt haben. 

AuBer den Semang-Pygmaéen und den Senoi-Pygmoiden hat P. 
ScHEBESTA SchlieBlich auch noch den Jakudn-Stammen seine Aufmerksamkeit 
zugewandt, die er fiir aus Sumatra eingewanderte Pramalayen betrachtet. Da 
er zwischen ihnen und den Altesten Vélkerschichten Sumatras, den Kubu, 
wichtige Ahnlichkeiten zu finden glaubte, hat er nach AbschluB seiner Arbeiten 
auf Malakka auch noch eine kiirzere Expedition zu diesen Kubu auf 
Sumatra angetreten, von der indes noch keine Nachrichten vorliegen *. 

Der schon frither (,,Anthropos“, XVIII—XIX, 1923/1924, S. 1002 
bis 1011) verdffentlichte Bericht bringt auBer kurzen Mitteilungen tiber die 
Semang-Stimme in Siam, vorziiglich solche iiber die Semang-Stamme der — 
Jahai (und Jarum) in Nord-Perak. | 

Im folgenden erscheinen nun: 

I. Ein Ubersichtsbericht tiber die Stamme der zentralnérdlichen Gebiete. 

II. Ein Bericht tiber die Kenta- (und Kensiu-) Pygmaen in Kedah. 

Ill. Ein Bericht iiber die Ple-Temiar-Mischstamme und die Menri- — 
(Banar-) Pygmaen in Kelantan. 

IV. Ein kurzer Bericht tiber die Semai-Sakai in Nord-Pahang. 

V. Ein Bericht tiber die Batek-Nogn, die Batek-Kleb und die Temo, 
alles Pygmaenstémme im siidlichen Pahang und Negri-Sembilang, und die 
Krau, Semilai, Kenaboi, Sisi, Niap und Temuada, alles Jakudn-Stamme in 
Siidwest- Pahang. 

Es ist nattirlich zu beriicksichtigen, daB alle diese Berichte noch keine 
allseitig durchgearbeitete Forschungen enthalten, sondern erste Aufzeichnungen 
sind, die deshalb auch nicht in allen Finzethetten Endgiiltiges bieten wollen, 
wie stellenweise der Forscher selbst schon in spateren Berichten Einzelheiten 
von fruheren richtiggestellt. 


B. Berichte von P. P. Schebesta, S. V. D. 
|. Ubersichtsbericht tiber die Stimme des Zentral-Nordost (Taiping, 17. Juli 1924). : 
Diesen Bericht méchte ich mit einer geographischen Ubersicht beginnen, 
die mein Arbeitsfeld Ihnen vor Augen bringen und Ihnen zeigen soll, was 
getan ist, und was noch zu tun ist; und zumal um Ihnen eine Ubersicht der 
Lage der einzelnen Semang- und Mischstamme zu geben. Von den Sakai 
sehe ich vorlaufig noch ab.. Diese meine geographische Kenntnis stiitzt sich 
auf eigene Erfahrung, soweit ich bis heute die einzelnen Stamme besuchen 
konnte, und dann auf Aussagen von Semang aus den verschiedenen Gegen: 
den, welche jene Gebiete kennen. 
I. Die Jahai (D‘ahai) werden von den Malayen Jeher und auch Sakai 
Tanjong genannt, was von manchen Autoren iibernommen wurde. Ich mu® 


* Sie treffen gerade heute ein und oes in der nachsten Nummer des “antheagal ' 
verOffentlicht werden. 
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hier aber vor den Benennungen der Malayen warnen. Sie geben gewoéhniich 
nicht den richtigen Namen und sind sehr oft irrefiihrend. So wird z. B. eine 
Gruppe desselben Stammes Orang Tanjong genannt, die andere Gruppe des 
gleichen Stammes aber gar nicht. Darum sehe ich weiterhin von den Be- 
nennungen, die die Malayen anwenden, vollstandig ab. Hatten z.B. ANNANDALE 
und Ropinson auch andere Gruppen der Jahai besucht und nicht nur jene, 
die nahe bei Temengor liegen, sie hatten die Jahai niemals als Mischstamm be- 
zeichnen kénnen. Fiir mich gelten heute die Jahai als ein Typus echter Semang; 
ob die Kensiu noch reine Semang sind, méchte ich bezweifeln. Hier sei auch 
noch beigefiigt, daB sich jede Gruppe desselben Stammes noch mit einem 
eigenen Namen benennt, resp. genannt wird, meistens nach einem Flusse, an 
dem sie wohnt. Dies ist ein weiterer Grund des Wirrwarrs. denn gerade diese 
letzteren Benennungen sind von vielen Autoren gebraucht worden und nicht 
die eigentlichen Stammesnamen. 

Die Jahai wohnen an beiden Ufern des oberen Perak und zahlen. nach 
meiner Zahlung zirka 300 Individuen. Ich habe alle Gruppen besucht, 
auBer jener von Tadoh, wohin ich bis heute nicht gelangen konnte. 

-II. Die Sabub‘n. An die Jahai grenzen in siidwestlicher Richtung die 
Sabub‘n oder auch Lano und von den Malayen Jeram genannt. Sie selber und 
die anwohnenden Jahai gebrauchen zumal den ersten Namen. Die Gruppe, 
welche in und um Lenggong wohnt, sind Sabub‘n, daran ist heute kein Zweifel 
mehr. Sie kommen gelegentlich bis Ijoh. Ob in ijoh frither ein anderer Stamm 
gewohnt hat, mag wohl sein. Die Sabub‘n sprechen Sakai. Sie werden von 
den Jahai nicht verstanden und auch umgekehrt, es sei denn, daB sie in Kom- 
munikation stehen wie in Besiah. 

Anthropologisch sind sie Negritos, ebenso wie die Jahai. 
Mein bisheriger Eindruck ist dieser, daB die Jahai dunkler sind und vielleicht 
kraftiger gebaut. Jedenfallls gibt‘es unter den Jahai nicht so viele helle Indi- 
viduen, und unter den Sabub‘n nicht so stark dunkle. Das krause Haar ist bet 
beiden die Regel. Ethnographisch sind die Sabub‘n Semang; die Uberein- 
stimmung mit den Jahai ist auf diesem Gebiete eine sehr grofe. 

Auf sprachlichem Gebiete weicht der Wortschatz ab, doch 


- scheint mir die Grammatik die gleiche zu sein. Es sei hier jedoch bemerkt, daB 


ich die Sabub‘n nur voriibergehend studieren konnte. Phonetisch ist das 
Sabub‘n ein Monstrum; das Jahai ist ein Waisenkind dagegen. Auch hier habe 
ich Anzeichen von Ténen in dem beschrankten MaBe wie bei den Jahai. Wie 
schwierig die richtige Aufnahme von diesen Sprachen hier ist, und wie erst 
ein gewohntes Ohr die Laute richtig auffaBt, moége Ihnen folgendes, zeigen. 
{ch schrieb Ihnen friiher vom Flusse Perak, daB er in Jahai Belum heiBe; 
nun nach dreimonatigem Aufenthalt bekomme ich es zufallig heraus, er 
heiBe Belub‘n. Ich hatte friiher auch niemals das lange w richtig heraus- 
bekommen. Das Wort ¢an-Fu8 ist Ihnen bekannt. Man gebraucht es taglich 
hundertmal. Nun nach langer Zeit stellt es sich heraus. es heifie cad‘n. Bet 


‘den Sabub‘n sind die Schlu8laute noch viel schwieriger richtig herauszuhéren. 


Es ist zweifellos eine Tendenz vorhanden, diese d@”, g” etc.-Laute in nd, ng 
tibergehen zu lassen. 
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Ili. Die Kensiu. Teilstamme figurieren auch unter anderem Namen, 
wie Kenta‘, Kaien u. a. Nach Angaben meiner Gewahrsmanner sprechen sie 
eine Sprache, die von Jahai und Sabub‘n nicht verstanden wird. Die ersteren 
sagen, sie verstehen eher Kensiu als Sabub‘n. Ich selber kann noch.gar nichts 
aus eigener Erfahrung tiber diese Stamme sagen. Die Stamme von Selama f 
gehéren dazu. in Ijoh sind heute keine Kensiu mehr. 

IV. Die Ple, weiche von den Malayen Orang Bukit genannt werden. Sie 
sprechen einen Sakai-Dialekt, sie sind aber keine Sakai. Sie stellen anthro- 
pologisch nach meinen bisherigen knappen Beobachtungen einen Mischstamm 
dar. Ethnographisch riicken sie von den Semang weiter ab als die Sabub‘n. 
Sie sind in gewisser Weise die Kulturtrager fiir die Semang. Sie werden fir 
mich spater ein sehr interessantes, aber schwieriges Studienobjekt sein, da sie 
sehr abgeschlossen leben von Malayen sowohl wie WeiBen. Sie wohnen éstlich 
der Jahai und der Sabub‘n. 

Es sei noch auf die Semang von Morgan hingewiesen. Sie wohner 
am Pluss. Ich konnte sie noch nicht besuchen. Nach Angaben eines Pluss- 
Sakai‘s sprechen sie aber Jahai. Ich glaube, das geht auch zur Geniige aus 
BLaGpeEN’s Zusammenstellung hervor. Ist dies wirklich der Fall, dann waren 
diese am Pluss sitzenden Semang friiher eins mit den Jahai am oberen Perak 
und sind durch eine Sakai-Welle, welche die heutigen Sabub‘n geschaffen hat, 
von der Hauptgruppe getrennt worden. 

Es geht auch deutlich aus den Ausfiihrungen hervor, daB die Ple und die 
Sabub‘n die sprachliche Gruppe der nérdlichen Sakai darstellen. Ich glaube 
kaum, daf noch andere dazu zu zahlen sind. Diese beiden sind aber Misch- 


stamme, mehr oder weniger nach der Semang-Seite hin gravitierend. 


Nun einiges tiber die Benennung, nicht als ob ich eine Neuerung auf- 
stellen wolite, das liegt mir fern, da wir ja gerade auf diesem Gebiete falsche 
Benennungen gewohnt sind. Die Sabub‘n nennen sich Sema‘, d. h. Eingeborner 
gegeniiber ,,Fremder“. Das gilt also nur von einem Mischstamme. Die Jahai 
nennen sich Mn‘ra, welches die gleiche Bedeutung hat. Die Kensiu nennen 
sich Meni‘, und dies hat auch die gleiche Bedeutung. Aus dem Sema‘ ist — 
nach meiner Meinung das heutige Semang geworden. Ich hérte zwar von 
einem Sabub‘n, daB die Semang vom Pluss Semang genannt wiirden. Das 
kann aber eine Malayenbezeichnung sein. 

Was sind nun die Pangan? Die Malayen von Tadoh, mit denen ich 
gesprochen habe, gebrauchen diesen Namen, oder sie sagen auch Pangei, das 
soli aber soviel heiBen wie das andere Wort Sakai. Gibt es irgendwelche 
Pangan? Ich glaube heute nicht daran. Meine Jahai sind bis nach Galas ge- 
reist und sagen, daB im Osten Jahai ahnlich gesprochen werde, oder es seien— 
Mischstamme mit den Ple Ich hofie, da® meine nachste Reise, die zur Ost- 
kiiste geht, einiges Licht hieritber bringen wird. 

STEVENS begeht den einen groBen Irrtum, daB er als Semang-Kultur dar- - 
stellt, was eine Mischkultur ist, wenn nicht etwa reine Ple-Kultur. Seine 
Orang Tumior scheinen keine anderen zu sein als die Temengor, d.h. die Ple 


- 
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yon Ulu Temengor, das in der Sprache von Perak einen Ahnlichen Klang 
hat wie Tumior. Das ist natiwrlich vorerst nur eine MutmaBung. 

Meine Tatigkeit beschrankte sich auch diesmal auf die Jahai, Nur 
wenige Tage konnte ich den Sabub‘n widmen. Ich war aus dem im Briefe 
angefthrien Grund gezwungen, meine Tatigkeit unter ihnen abzubrechen. 
Bei den Jahai konnte ich meine sprachlichen und ethnologischen Beobachtungen 
erganzen resp. berichtigen. 

Ich glaube, Ihnen im letzten Briefe kurz geschrieben zu haben, daf® in 
gewisser Weise ein Kommunismus unter den Jahai resp. auch Sabub‘n herrsche, 
der sich auch auf die Frauen der Briider erstrecke. Nun wurde mir das aber 
diesmal entschieden verneint, und zwar in verschiedenen Lagern des Innern. 
Meine frither gemachte AuSerung stammt von einem Sabub‘n aus Besiah. 
Die Jahai wehren sich entschieden gegen diese Behauptung und sagen: Die 
Sabub‘n sind in dieser Hinsicht freier als wir. Ob es bei den Sabub‘ n der Fall 
ist, kann ich nicht sagen. 

Eine Beobachtung, die mich etwas wunderte, ist diese, daB, wenn auch 
die Mitglieder einer Gruppe die Nahrungsmittel untereinander teilen, dieses 
nicht geschieht, wenn Angehdrige einer Gruppe zu einer anderen Gruppe des- 
selben Stammes kommen. Sie miissen zahlen. Man geht darum lieber zu 
Malayen, um sich etwas Essen zu erbetteln. Natiirlich ist der Fall ein anderer, 

; wenn die beiden Gruppen untereinander befreundet sind. 

Meine friher auf religidsem Gebiete gemachten Beobachtungen be- 
statigen sich alle, und ich konnte verschiedenes erganzen. Ich habe weitere 
Texte Bulgenommient 

Da ich auch den Phonographen mithatte, konnte ich verschiedene Ge- 
sange und Sprachproben aufnehmen. Wie sie ausgefallen sind, wei ich nicht, 
da mein Reproducer zerbrochen ankam. Es ist ziemlich Dae. Gesange 
auizunehmen; dafiir sind die Semang nicht zu haben. 

Meine anthropologischen Messungen habe ich auf zirka 40 Personen 

-ausgedelint, davon auch mehrere Sabub‘n. 

Weiterhin habe ich gegen 20 Sorten eBbare Wurzeln und Krauter ge- 
sammelt, die von den Jahai verwendet werden, und sie nach Singapore gesandi 
zur naheren Feststellung; leider sind verschiedene Sachen wahrend meiner 
Weiterreise schadhaft geworden. Hoffentlich nutzen sie noch fiir den Zweck, 
tur welchen sie bestimmt wurden. 

Die auf dieser Reise gemachten Photos sind mir durchwegs alle ge- 
lungen, da das mitgenommene Material gut war. 

Mit den Sabub‘n habe ich mich in Besiah und in Grit beschaftigt. 

Beztiglich der Sprache habe ich bereits einige Angaben gemacht. Die 
Sabub‘n haben ein bilabiales f (=f) und eine Art englisches th (= s), was 
den Jahai abgeht. Sonst bin ich an der Phonetik der Sabub‘n verzweifelt und 
habe mein Bestes getan, um die Laute zu fixieren. Weiterhin besteht die 
Tendenz, die im Jahai offenen Vokale dumpf zu machen, was auch einen 
Einflu8 auf die Konsonanten hat. Sonst habe ich das gesammelte Material 
noch nicht bearbeiten kénnen. 

In religidser Hinsicht sind die Anschauungen der Sabub‘n jenen der 


. Aus, . 7 
| Sa 
726 P. W. ScHMmDDT, S. V. D., 


Jahai gleich. Ich habe nur die eine Differenz bislang entdeckt, daB hier Tuped‘r 

als jiingerer Bruder Karei’s angesehen wird, nicht als dessen Sohn. Die Mond- — 
und Sonnenfinsternis wird nicht durch die Kréte wie bei den Jahai, sondern 

durch eine Art Drachen verursacht. Ein wesentlicher Unterschied aber besteht 

darin, daB die Sabub‘n ihre Hala (Medizinmanner) haben, welche den Jahai 

abgehen (auBer in neuester Zeit, wo ich als groBer Medizinmann angesehen 

und auch so genannt werde: Hala tebéu, GroBer Hala, da ich nach deren 

Meinung auBergewohnliche Heilungen vollbracht habe und im Besitze eines 

ceboh, Wundersteines bin). 

In ethnographischmaterieller Hinsicht sind die Sabub‘n den Jahai woh! 
in allem gleich. Der Bogen ist bei den Sabub‘n nicht mehr aufzutreiben, 
den Jahai habe ich die letzten Stiicke abgenommen, natiirlich auf friedlichem 
Wege. 

Die Sabub‘n und auch die Jahai machen in allerneuester Zeit eine 
Metamorphose durch, vom Nomadisieren zum halbseBhaften Leben. Sie fangen 
an, kleine Pflanzungen meistens von Wurzeln anzulegen. Dadurch sind sie 
zu einer irgendwelchen SeBhaftigkeit gezwungen. 

In der Literatur liest man hin und wieder von wilden und zahmen 
Semang. Viel Sinn hat diese Unterscheidung nicht. Gewohnlich gehen die 
Semang allen WeiBen aus dem Wege. Unter den Jahai gibt es eine Gruppe 
von neun Personen, welche nicht nur WeiBen, sondern auch Malayen aus dem 
Wege gehen und sich von den anderen Semang separieren. Das sind jene 
vom Banug‘n-Flusse, es sind aber die Einzigen. Ich habe Gelegenheit gehabt, 
ein Interview mit ihnen zu haben, sie zu messen und zu photographieren. Sie. 
wurden ganz manierlich. Sie wandern auf zwei Fléssen die Filiisse auf und 
ab und suchen ihre Nahrung. Sie schleppten sogar ihre Dachbedeckung mit, 
um so schnell neue Hiitten aufzuschlagen. 

Ich will diesen Bericht hiemit beschlieBen. Anbei geht die Liste der 
Messungen mit und auch die Photos. 

Ich will noch einiges iiber die Ornamentik waranet soviel wie bet 
den Jahai und auch bei den Sabub‘n herauszubekommen ist. STEVENS’ Aus- 
fithrungen haben ein groBes Interesse erweckt. Soviel ich herausbekommen 
konnte, hat die Ornamentik bei beiden Stammen gar keine magische Be- 
Geutung. Alle Ornamente, ob an Kammen oder an Sumpitanen, sind nur 
Schmuck. Soviel einer Kunstgefiihl und Kunstbediirinis hat, so viele und 
so schéne Ornamente macht er darauf. Die Ornamente sind aus der Tier- 

welt und zumal aus der Pflanzenwelt genommen. Aus der Tierwelt meistens. 
a Affenzahne (Vorderzahne) oder dergl., die ja auch als Schmuck getragen wer- 
, den. Aus der Pflanzenwelt Blumen und wohlriechende Krauter, die man sich 
auch als Schmuck anlegt. Die Ornamentik ist iibrigens recht mager bei den 
genannten Staémmen. Stevens sagt, daB die West-Semang die Ornamentik ver- 
gessen hatien. Das ist gewiB falsch. Sie sind im Stadium des Lernens. Sie 
‘lernen von den Ple. Auch sind die Ornamente in Lenggong und Ijoh sicher 
ausgiebiger als bei den Jahai. Wenn an Stevens’ Theorie etwas ist, dann 
kann es nur fiir Nicht-Semang-Stamme gelten. Die Jahai sind tibrigens auf dem 
Gebiete der Magie sehr zuritck. Kamme sind gar nicht so zahlreich, und 


Tafel la. Kenta Bog‘n (Semang). 
Die ganze Familie beim Schlafen. Aufnahme nicht improvisiert! 


Tafel Ib. Kenta‘ (Semang) im Blumenschmuck. 
In der Mitte der riickwartigen Reihe der Forscher. 
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bei keiner Gelegenheit steckt die Frau mehr als einen Kamm an. Bei Un- 
wetter z. B. oder Gewitter darf kein Kamm angesteckt werden, das wiirde 
die Strafe Karei’s nach sich ziehen. Kamine steckt man ebenso wie Blumen 
nur dann an, wenn man fréhlich ist. Ubrigens konnte ich verschiedene von 
den Bezeichnungen, die STEVENS bei seiner Blumentheorie vorbrinyt, lest- 
stellen, was sie eigentlich bedeuten. Etwas ganz anderes, als STEvENs angibt. 
Es macht mir den Eindruck, als ob er hier hinters Licht gefithrt worden ware, 
woh! nicht von einem Semang, sondern von einem Malayen, seinem Dol- 
metsch. Immerhin mag bei den Mischstammen den Ornamenten eine magische 
Bedeutung zukommen, bei den Jahai und den Sabub‘n ist sie gewif ausge- 
schlossen. 


ll. Bericht iiber die Kenta-(und Kensiu-)Pygmaen in Kedah (Baling, 21. Oktober 1924). 


Einige Zeilen von meinem neuen Arbeitsfelde in Kedah. Die Sache 
ist zu interessant! Ich habe eben 14 Tage bei den Kenta-Bog‘n zugebracht, 
deren Heimat Selama-Baling ist. Dieser Stamm ist von Martin gesehen 
worden und STEVENS mag sie studiert haben; ich kann dariiber nichts sagen. 

‘Meine Erfahrung unter den Jahai machte es mir auBerordentlich leicht, 
die nétigen Informationen in vierzehn Tagen zu machen, zu welchen ich bei 
den Jahai vier Monate brauchte; natiirlich kenne ich die Jahai besser. 

Ich fand keine Schwierigkeit, in diesen Stamm einzudringen. Hatte 
zitka 30 Individuen taglich um mich. 

Die Kenta sind anthropologisch reine Negritos, sie werden, 
aber schnell malayisiert. 

Sprachlich ist zu melden, daB das Vokabular von dem der Jahai 
stark verschieden ist; grammatikalisch ist-er gleich. Ich habe die Grundlinien 
der Grammatik und zirka 1000 Worter, so daB fiir Vergleichung gentigend 
Material vorhanden ist. Hier kam ich auf eine Geheimsprache, die ich Sprache 
der Cenoj nenne. Das sind kleine Lichtwesen, Diener Kaei’s, die in Blumen 
wohnen und den Menschen wohlgesinnt sind. Diese Sprache gibt den 
Schliissel zum Verstandnis der Ornamentik (Stevens hat in vieler Hinsicht 
richtig dartiber berichtet, trotz SkraT’s und Martin’s Angriffe gegen ihn. 
Seine Blumentheorie ist aber nicht richtig). All die Namen der Ornainente 
entstammen dieser Geheimsprache, soweit sie auf Himmelswesen usw. hin- 
deuten. Die Gesange dieser Negritos sind in dieser Geheimsprache, so daB 
man sie nur mit Kommentar verstehen kann. Soweit ich es heute beurteilen 
kann, gehért diese Geheimsprache nicht etwa den Kenta allein an, sondern 
geht durch alle Stamme, di edas Hala-Wesen und das Pana kennen, also zumal 
dem Mischstamme der Ple. Die Jahai haben fast gar nichts davon und 
kennen demzufolge auch die Geheimsprache nicht. Der Hala (Zauberer im 
guten Sinne, dem die Cenoi zur Verfiigung stehen) ist Trager der Sprache, 
er kennt sie. Die anderen Stammesmitglieder kennen mehr oder weniger 
davon. 

Die Kenta, obwohl also so weit nérdlich wohnend, entpuppen sich als 
sehr stark von der Ple-Kultur influenziert. Von dieser Sprache konnte ich 
einiges aufnehmen; was das fiir ein Ding ist, wei8 ich nicht. Das Firwort 
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total verschieden; Worter vielfach auch, manchmal gleich. Ich glaube aber, daf 


sie nicht urspriinglich Negrito ist; ebenso wie das Hala- und Cenoi-Wesen. Viel- — 


leicht gibt ein spateres Studium der Ple den Schliissel zum vollen Verstandnis. 

Soziologisch das gleiche wie bei den Jahai. Prinzipiell polygam, 
praktisch monogam, Eheband mdglichst lose. Hier finde ich Mutterfolge, 
d. h. das Kind gehért der Mutter, bei den Jahai dem Vater. 

In religiéser Beziehung habe ich hier ein schénes System aufzeichnen 
kénnen, mit Kaej als héchstem Wesen, seinen Briidern Taped‘n und Begd’ dg 
als untergeordneten und anderen. Kurios, Kaei im Verein mit seiner GroB- 
mama Manoid‘, der Erdgéttin, macht das erste Menschenpaar aus Lehm! 

Das Blutopfer an Kae ist vorhanden, und zwar als Siihnopfer. Die ver- 
schiedenen Vergehen, welche mit Blut gesiihnt werden, konnte ich notieren; 
zum groBen Teil sind sie identisch mit jenen der Jahai. 

Und Poesie sitzt in dem Volk, groBartig! Ihre poetische Ader hatte 
hier fir Jahre geniigend. Von der Erde geht ein hoher Baumstamm, aut 
diesen setzte Kaei das Rankel (eine Art Drehscheibe). Von dieser gehen 
sechs Zweige oder Lianen nach den verschiedenen Richtungen. Am Ende dieser 
hangen Frucht- und Blumentrauben. In diese geht das Blut der Blutopfer 
der Menschen und wird zu Friichten. Das ganze Ding (Drehscheibe und 
Blumendolden) dreht sich. Die Frucht- resp. Blittendolden sind die Wohn- 
statten der kleinen Lichtwesen, der Cenoi. Wenn sich die Bliitenkelche dffnen, 
treten diese Engelein hervor und singen zur Flétenmusik, das Haupt mit 
Blumen bekranzt, mit Blumenscharpen, mit Blitztatowierung im Angesicht. 
Sie klatschen in die Handchen und steigen singend zur Erde hernieder oder 
zum Sitze Kaei’s. Wenn Friichte zur Erde fallen, werden sie zu Frucht- 
baumen! Ist das nicht Poesie?! Wenn man dazu die Melodie des Liedes 
hért! GroBartig! Und auch der Inhalt des Textes ist gar nicht so ohne. 

Gesang der weiblichen Cenoi, welchen diese anstimmen, wenn sie beim 
Offnen der Bliitenkelche aus diesen hervortreten, unter Fl6tenmusik, Hande- 


klatschen usw.: 
A o ua! Sed‘on batu. 


Letod penog‘n, sed‘on batu. 
Keda‘ (ha) Pele‘, sed‘on batu. 
Letod penog‘n, sed‘on batu. 
Keda (ha) Cenoi, sed‘on batu. 

Penusor batu, sed‘on batu. 
Pankan gimal, sed‘on batu. 
Pankan lonau, sed‘on batu. 
Kantal gimal, sed‘on batu. 


An Stelle der Interlinear-Ubersetzung gebe ich hier eine freiere zum 
besseren Verstandnis: 


A o ua! (Handeklatschen angedeutet) Wir gleiten hernieder vom Felsen®. _ 


Mit Flétenmusik, wir gleiten hernieder vom Felsen. 
Wir Madchen des Ple‘ wir gleiten hernieder vom Felsen. 


5 Firmament. 
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Mit Flotenmusik, wir gleiten hernieder vom Felsen. 
Wir Madchen Cenoi, wir gleiten hernieder vom Felsen. 

Gleiten herab die Felswand, wir gleiten hernieder vom Felsen. 
Lassen erklirren die Waffen, wir gleiten hernieder vom Felsen. 
Und schleudern die Blitze, wir gleiten hernieder vom Felsen. 
Ergreifen mit Handen die Waffen. Wir gleiten hernieder vom Felsen. 


Ist das nicht wie ein Lied der primitiae creationis! Sie finden im Liede 
den Namen Ple. Die Kenta haben keine Ahnung vom Gotte Ple und geben 
die Ubersetzung ,, Ple-Madchen“ (Madchen des Stammes P/e). Dies hat keinen 
Sinn. Es ist hier gewif der Gott Ple (STEVENS) gemeint, der Gebieter der 
Cenoi. 

Nun versteht man auch, warum die Negritos so sehr den Blumenschmuck 
lieben: weil die Cenoi ihn so gern haben! 

Wo gehért das alles hin, zum reinen Negrito-Wesen? Ich glaube nicht. 
Die Jahai kennen fast nichts davon. 

Kaej ist hier der Mond. Daran ist kein Zweifel. Im Monde sitzt die 

_ Katze. Kaej’s heilige Tiere sind Katze und Kaninchen und zwei Vogel. Die 
Sonne, welche zum Drachen wird, will den Mond, der mannlich ist, umbrin- 
gen (Mondfinsternis). Alle Negrito miissen singen, schreien und Musik 
jmachen, um dem Mond zu helfen. Sonnenfinsternis entsteht, wenn die Sonne 
ihren Schirm ausbreitet! Die Sonne wird allabendlich von einem groBen 
Vogel verschluckt, der sie am nachsten Morgen wieder von sich gibt. Die 
Frau des Mondes ist der Abendstern. 

So in kurzen Strichen das Weltbild. 

Den Toten werden magische Stabchen mitgegeben, damit sie ins 
Jenseits zugelassen werden (die Begrabnisbambus STEVENS’). 

- Wir haben hier die Regenzeit, fiirchterlich! Jeden Tag gieBt es vom 
Himmel herab. Ich hocke in meinem Regenpalast wie ein Affe im Kafig. Das 
mu8 man mitgemacht haben, sonst glaubt man es nicht. Anbei ein Bild 
meines Regenpalastes; habe mich arg verktihlt; gegen Fieber scheine ich aber 

- geeicht zu sein. 

Woriiber ich mich immer mehr wundere, ist, daS meine Vorganger so 
wenig in das Negrito-Wesen eingedrungen sind; daB sie gar nicht an die Lette 
herankamen. Ich kann es nicht verstehen. Mir folgte heute morgens ein Trof 
von Mannern und Frauen zirka 7 Kilometer weit bis zum Auto. Ich schickte 

diesen Nachmittag meinen Diener aus nach Siong, wo ein Stamm der Kensiu 
wohnt, die ich vor 14 Tagen besuchte, mit der Aufforderung, mir eine Hutte 

zu bauen fiir 3 Dollar. Die Sache ist perfekt. Morgen bauen sie die Hiitte 

in ihrem Lager; und iibermorgen beziehe ich meinen neuen Palast. Natiirlich 
ist das Wohnen unter ihnen nicht umsonst. Es kostet mich zirka 2 Dollar 
(4 Mark) pro Tag sie zu fiittern; dafiir stehen sie mir aber zur Verfiigung, 
und ich habe freie Hand und freien Ein- und Ausgang. 

Den Kenta-Kensiu dieser Gegend hier will ich zirka zwei Monate 
widmen, ziehe dann vielleicht nach Malakka zum Grabe des hl. Franz fir 
einige Tage und gehe dann nach Patalung, um fiir einige Wochen die Siam- 
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Negritos zu studieren. Vor Weihnachten diirfte dieses Kapitel beendet sein. 
Ob ich dann nach Osten gehe oder mich den Ple zuwende, weiB ich noch nicht. 

An Touren ist in der Regenzeit nicht zu denken, da kommt nicht einmal 
der Wasserbiiffel hindurch. 


} Ill. Die Ple-Temiar (Mischstamm). Die Menri‘-Negrito. 

Auf Grund der Nachrichten, welche ich auf meinen friheren Reisen 
iiber die Ple-Teminar erhalten hatte, wurde der Plan einer Studienreise zu 
diesen entworfen und auch durchgefiihrt. Ich glaube, daB ich damit eine ganz 
neue Gruppe in die Ethnologie einfithre, wenn nicht VAUGHAN STEVENS schon 
ausftihrlich tiber die Temiar berichtet hat, was- ich jetzt nicht kon- 
trollieren kann. 

Auch diesmal ging ich von Grit aus, und zwar in siiddéstlicher Richtung, 
iiberschritt das Gebirge an der Perak-Kelantan-Grenze und ging dann ver- 
schiedenen Nebenfliissen des Nengiri und diesem selber entlang, bis ich 
schlieBlich aus dem Gebiet der Temiar heraus in jenes der Negrito, ,, Menri“ 
genannt, kam. 

1. Die Ple-Temiar sind ein Stamm, der aber in zwei Halften zerfallt. 
Die Ple wohnen eigentlich nur in Perak und reichen in einem Zipfel nach 
Kelantan hiniiber in das Quellgebiet des Nengiri, wahrend die Temiar nur in 
Kelantan zu finden sind, und zwar am linken Ufer des Nengiri und seiner 
Nebenfliisse bis zum JinderafluB hin. Somit reichen die P/e-Temiar von 
Ulu-Kinta zur Quelle des Nengiri, dann diesen entlang bis zum Jindera- 
fluB, diesen aufwarts zum Noringberg hin, dann nach Ulu Sengo, und von 
dort in westlicher Richtung nach Temengor, dann weiterhin am linken Ufer 
des Perak mehr landeinwarts nach Ulu Piah und Ulu Plus zum Kerbu hin. 
Sie haben somit das Innere der Halbinsel inne und sind vom Malayeneinflu8 
fast ganz frei geblieben. 

Die Ple bezeichnete man vielfach nach Malayenart als Orang Bukit. 
Sie nennen sich aber Ple und werden von den Semai (das sind die eigent- 
lichen Sakai) Temer genannt. Die Ple in Kelantan nennen sich selber auch 
Temer oder noch 6fter Temiar; von den Malayen und den Menri werden sie 
,,Negrito“ genannt. Der Chinese nennt sie 7umeou. 

Der Stamm ist verhaltnismaBig sehr stark. Ich schatze die Ple sowohl 
wie auch die Temiar auf je 5000 Seelen, zusammen also auf 10.000. Auf 
meiner Tour besuchte ich 18 verschiedene Niederlassungen, in denen ich mich 
verschieden lange autfhielt. 

Es kann kein Zweifel bestehen, daB die Ple-Temiar eine Mischrasse 
sind. Sie sind gréBer als die Negrito und vor allem heller. Richtiger mu8 man 
sagen, daB die Fle mehr Prozent helle Individuen aufweisen als dunkle, 
wahrend die Temiar mehr dunkle Individuen haben als helle. Die dunklen 
Individuen kann man jedoch dadurch von den Negrito unterscheiden, daB sie 
weniger negroides Aussehen haben, und da8 zumal das Haar verschieden ist. 
Dabei soll natiirlich nicht gesagt werden, daB keine negroiden Typen unter 
ihnen vorkommen. Die Farbe der hellen Individuen erinnert sehr an das 
Chinesengelb, vielleicht ist sie noch ein wenig heller. 
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Das Haar ist wollig; wenn langgewachsen, dann wellig, durchaus nicht 
spiralig oder pfefferkornartig. Die Tatowierung ist nicht selten; bei den 
Frauen aber dfter zu beobachten als bei den Mannern. Die Bemalung des 
K6rpers, zumal des Gesichtes ist bei der: Jugend allgemein getibt. Die Nasen- 
scheidewand ist bei beiden Geschlechtern durchbohrt. 

Die Ple geben vor, daB ihre Urheimat Ulu Kinta sei, von wo sie sich 
dann nach Kelantan und von dort riickstroémend nach Ulu Temengor und 


Ulu Plus ergossen hatten. 


Wirtschaftliche Besonderheiten erwahne ich folgende: 
Vielfamilienhauser, Pflanzungen von Hubi, Banane und Zuckerrohr und 
Kornarten, wie Sekye bei den Ple und Reis bei den Temiar. Als Haustiere 
werden allgemein das Huhn und der Hund gehalten. Waffen dieser Stamme 
sind der Sumpitan und die Lanze. Der Bogen ist an der Jahai-Grenze bekannt, 
er stammt auch nach ihrer Aussage von den Jahai, heute ist er fast nicht 
mehr gebraucht. Die Ple sind Meister im Tierfallenlegen. Sonderbarerweise 
haben die Ple-Temiar keine Kamme, eine Entdeckung,’ die mich sehr iiber- 
raschte. 

‘Von soziologischen Merkmalen sind folgende besonders ins 
Auge springend: Im Falle irgendwelcher Scheidung der Eltern geht das Kind 
mit der Mutter, und wenn sich diese verheiratet, geht es zur Gro®mutter 
miitterlicherseits. Polygamie ist erlaubt und pnaktisch mehr getibt als bei den 
Negrito-Stammen. Als ganz eigenartiges Merkmal aber nenne ich die Polyan- 
drie, in einer sonderbaren Ausgestaltung. Sonst herrscht aber Familienor- 


' ganisation; doch auch ein Anfang von Stammesorganisation ist vorhanden. 


Die Ple und die Temiar haben je einen Raja, nicht etwa von Malayen-Gnaden, 


' sondern nach alter Stammesiiberlieferung. Diese Rajas, obwohl anerkannt, 
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iiben dennoch keine Regierungsgewalt aus, obwohl sie ihnen zugestanden ist. 
Mein Lehrer bei den Ple war der Raja selber, in dessen Hause ich zehn Tage 
lang weilte. 

Die Verschiedenheit dieser Stamme von den Negrito ist zumal auf 
teligiésem Gebiet leicht erkennbar. Anderseits sprechen wieder 
verschiedene Sagen und Mythen so deutlich von einer Mischung mit den 
Negrito-Stammen, da es auf den ersten Blick auffallt. 

Die Gottheit, Schépferin des Weltalls, ist weiblich und heiBt /a Pudeu. 
Sie ist auch die Beherrscherin der Unterwelt. Sie ist gut. Karej ist auch 
da, aber als eine Gottheit zweiten Ranges. Er ist der Donnergott, ihm wird 
das Blutopfer dargebracht genau so wie bei den Negrito. 

. Peluig (erinnert das nicht an Puluga?) ist der dritte im Bunde. Ich 
fiihre ihn jetzt gleich an, um die Person Karej’s besser verstehen zu machen. 


- Pel'uig (einmal mir auch als Tata Ple angegeben) ist identisch mit dem Ple bei 


STEVENS, wie es verschiedene Mythen kundtun, er ist der Stammvater der Ple. 
Er hat sie den Ackerbau und allerhand Lebenskinste gelehrt. Dann kam 
von aufen Karej dazu und nannte den Pel'uig seinen jiingeren Bruder, er ist 
aber keineswegs sein leiblicher Bruder. Er zwang den Ple verschiedene Ge- 
setze auf, unter anderem auch das Blutopfer. Er brachte den Tod unter sie 
und auch die Begrabnisart der Negrito, denn unter Pel'ujg wurden die Tote 
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nur ausgesetzt, und sie kehrten wieder zum Leben zuriick. Es besteht kein 
Zweifel, da Pel'uig der Stammvater der Ple, und Karei jener der Negrito ist. 

Karei ist schwarz, Peluig hell. Weiterhin ist zu nennen die leibliche 
Schwester Pel'uig’s, Asu, die verschiedenfarbig ist. Sie reprdsentiert die 

Semai (STEVENS nennt sie auch direkt Semei). 

Von Karei sprach der Raja recht wegwerfend, wahrend er von Ja Pudeu 
und Pel'uig in ganz anderem Tone redete. Naher gehe ich hier auf diesen 
Gegenstand nicht ein. 7 

Die Toten werden heute nach Negrito-Art begraben, friiher wurden sie 
in Baumen ausgesetzt. Die Seele (ruuai) geht ins Jenseits und hangt sich 
zu den anderen Seelen am Galogn Adek fest, ahnlich wie die Fledermause. 

Die Beherrscherin der Schattenwelt ist Ja Pudeu selber. Sie hat. Mit- 
leid mit ihren Enkeln, d. h. den Schatten, aber nur mit den Guten. Die 
Bésen schlagt sie mit ihren Armen, wenn sie und so oft-sie am Galogn Adek 
vorbeigeht. Dort bleiben die Schatten bis zum Untergange der Welt. Durch 
Winde und Feuer wird eidmal /a Pudeu diese Welt vernichten, und es wird 
eine neue erstehen, auf der es aber keine Baume geben wird. Dann werden 
die Guten auf diese Welt zuriickkehren und ein neues Leben anfangen, sie 
werden unter Blumen wohnen, wie sich der Raja ausdrtickte. Die Bosen steckt 
aber /a Pudeu ins siedende Wasser. Sie durchschaut die Herzen und kennt 
die Schuld der einzelnen. Sie 1aBt sie solange darin, bis ihre Schuld weg- 
gekocht ist. Darum steckt sie sie zu verschiedenen Malen hinein. Hat die 
Seele keine zu groBe Schuld, so kommt sie bald heraus, aber nicht als Mensch, - 
sondern sie wird zu irgendeinem Tiere. Ist aber eine stark mit Schulden 
beladen, so wird sie derart ausgekocht, daB sie dann als Nebel-Wind davon- 
schwirrt. Karej stirbt auch. Ja Pudeu stirbt aber nicht. 

Es sei erwahnt, daB bei den Temiar Karei auch unter dem Namen Enku‘ 
bekannt ist. 

Das Hala-Wesen ist iiberall fest im Schwange, das Pang bekannt, ebenso 
wie die Cenoi und die lingua sacra. Ich konnte begreiflicherweise nur wenig 
von ihr aufnehmen. 

Die Ple-Temiar sprechen eine Sprache (das Nordsakai), nur im 
Vokabular sind einige dialektische Unterschiede sichtbar. 


2. Soviel von den Ple. Ich konnte diesmal auch die Negrito am 
Kelantanflusse besuchen und weilte unter ihnen zehn Tage. Ich hatte 
schon frther einmal einen ganz kurzen Besuch bei ihnen gemacht. Damals 
naunte ich sie Benar. Das ist ein Irrtum. Sie nannten sich damals Menri‘ 
Benar. Ich faBte Menri auf als Bezeichnung fiir Mensch schlechthin und 
Benar als Stammesname.  Benar ist aber ein malayisches Wort (=echt). Sie 
wollten sagen: Wir sind echte Menri. Ihr Stammesname ist auch tatsachlich 
Menri‘. So werden sie auch von den Temiar genannt. Das Wort fiir Mensch 
hei®t aber wie in Jahai mn‘ra. Sie werden natiirlich auch mit anderen Namen 
benannt, so Mn‘ri Brog, wie.die Temiar auch Mén‘oi Brok‘ genannt werden 
nach dem Flusse, an welchem sie wohnen, dem Nengiri-Brok (Temiar); 
Brog‘ (Menri). ; 
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Die Sprache dieser Menri‘ steht dem Jahai sehr nahe. Ihr Gebiet ist 
folgendes: Vom Jindera-FluB, wo sie sich mit den Temiar mischen, zur Miin- 
dung des Galas-Fiusses (Gatas ist ein NebenfluB des Nengiri), dann in 
schrager Linie zum Quellgebiet des Lebir und diesen auiwarts, aber nicht 
bis zur Miindung. Oberhalb der Miindung des Pergau-Flusses in den Kelan- 
tan-Flu8 sind noch zwei Gruppen der Menri‘ seBhaft, aber nicht mehr weiter 
nach Norden. Ich weilte unter ihnen am Ulu Setong-Flusse, wo ich zwei 
Lager zur Verfiigung hatte. 

Am Ulu Setong sind die Menri‘ stark von den Temiar wirtschaftlich be- 
einfluBt. Sie hatten sich nach derem Muster eine schéne Pflanzung angelegi. 

Soziologisch ist folgendes zu nennen: Familienwirtschaft, Poly- 
gamie theoretisch erlaubt, aber sehr wenig vorkommend, Polyandrie undenkbar. 
Das Eheband ist, zumal in den ersten Jahren, locker, d. h. man kann die Frau 
entlassen und eine neue nehmen; ahnlich wie bei den anderen Negrito. Dennoch 
muB8 ich sagen, daB hier mehr Stabilitat herrscht. Auch hier herrscht ein ge- 
wisses Mutterrecht. ° 

~Als Waffe kennen die Menri‘ den Sumpitan und den Speer, aber nicht 
den Bogen. Kamme werden auch hier nicht gebraucht, doch sagte man mir, 
daB sie am Lebir vorkommen sollen. 

Totenbestattung konnte ich an einem Grabe studieren, das ich 
selber gedfinet habe. Die Leiche liegt auf dem Riicken, Kopi nach Westen, wie 
bei den Jahai. Die Leiche wird derart eingeschlossen mittels Bambus und 
Matten, daB die Erde sie nicht beriihren kann. 

Die Seele geht nach dem Westen an einen Ort, der Cepegn genannt 
wird, von wo sie nicht wieder zuriickkommt. Sie wohnt dort und lebt dort im 
Ort der Schatten, ahnlich wie sie hier auf Erden lebte. Geisterfurcht (Furcht 
vor dem Totengeiste) ist vorhanden wie bei den anderen Negritostammen auch. 


- Ich gehe also hier nicht naher darauf ein. 


Die oberste Gottheit ist Karei. Seine Frau hei®Bt Takeli. Das Blu‘ 
opfer, als Sithnopfer fiir verschiedene Siinden, ist auch hier geiibt. 
Das Hala-Wesen ist bekannt, das Pana aber nicht. Eine Art Geheim- 


‘sprache (lingua sacra) ist ebenialls bekannt, aber sie scheint etwas verschieden 


zu sein von jener der anderen Stamme. Uber Karei ist noch zu sagen, daf er 
Rindén hieB, ehe er in den Himmel hinaufging. Im Anfange gab es drei: 
Rindén (Karei), Takel, seine Frau, und deren Sohn Hanei. Karei ging in den 
Himmel, Takel in die Erde und Hane in den Wald. Er wurde zum Tiger und 
ist bis heute eine Art Polizist Karei’s. Der Tiger ist ja allgemein bei den Negrito 
eine Art Hala; der Hala wird nach seinem Tode zum Tiger, er ist auch ein 
Sohn Karei’s. Karej heift auch Puteu. Der eigentliche Hala heift Puteu = 
Tiger, wahrend der kleine Hala, der Anweisungen vom Puteu erhalt, Muna‘ 
genannt wird. (Letzterer entspricht dem senahud bei den Kensiu.) 

Die Musik und zumal der Gesang bei all den Stammen, die ich bis 
heute studiert habe, ist verschieden. Auch hierin schneiden die Jahai am 
schlechtesten ab. 

Fir die Benennung dieser Stamme mache ich heute folgenden 
Vorschlag: Einmal mu8 das Pangan eliminiert werden. Es ist wohl nicht an- 
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gebracht, daB die Wissenschaft mit dazu beitrage, die ohnehin bedauernswerten 
Orang Utan zu beschimpfen. Sie empfinden das sehr. Das Wort Sakai gilt 
heute aber nicht als Schimpfname bei all den Stammen, die ich kenne, vielmehr 
wird es von ihnen selber gebraucht 

Ich schlage darum vor, daB man all die Inlandstamme mit dem K 01 le k- 
tivnamen Sakei benenne, diese dann trenne in Negrito und Nichtnegrito. 

Die Negrito zerfallen dann in Sakai-Tepogn (Patalung), Kensiu, 
Kenta, Jahai, Menri‘ und den Mischstamm Sabub‘n-Lano. 

Nichtnegrito: Sakai-Ple-Temiar (Mischstamm), Semai (das sind 
die bis jetzt als eigentliche Sakai benannten Stamme, ob noch andere darunter 
sind, wird sich in den nachsten Monaten zeigen. 

AlsResultateder Monate Januar und Februar buche ich: 

1 Ein unvollstandiges Skelett der Menri‘ aus Kelantan. 

2. Aufnahme der P/e-Temiar-Sprache und ein reichliches Vokabular, 
ebenso Aufnahme der Menri‘-Sprache mit einem kiirzeren Vokabular; zu beiden 
einige Texte. 

3. Gegen sechzig Photos. 

4. DreiBig Messungen von Ple-Temiar und 15 von den Menri‘, mit 
Haarproben. 

5. Autnahme verschiedener Gesange der Ple und Semai und der Malayen 
von Patani. 

7. Eine Anzahl Ethnographica gesammelt. 

8. Skizzierte Aufnahme von allen Gebieten der Ethnologie. 


IV. Kurzer Bericht iiber die Reise zu den Semai. 


Die hier mit dem Namen Semai belegten, sind die in der Literatur als 
Sakai bekannten Stamme, und zwar naher die Zentralsakai. Ich habe ihnen 
den Monat Marz gewidmet. Der Erfolg ist ein mittelmaBiger, besonders 
deswegen, weil ich mich abgespannt fihlte. 

Ich besuchte zunachst die Senoi von Batang Padang, und da ich auf 
keinen rechten griimen Zweig kommen konnte, trotzdem ich eine Woche lang 
unter ihnen weilte, so zog ich tiber das Gebirge nach Pahang und studierte 
die von der Forscherei fast unberiihrten Semai-Stamme vom S. Bertak (Bertam) ; 
S. Tekobn (Telom) und schlieBlich jene vom S. Serau. Die drei letzteren 
Gruppen nennen sich ausdriicklich Semai, wie sie auch von den Ple-Temiat 
genannt werden. Ich hatte Gelegenheit, Hunderte von Semai im Batang Pa: 
dang-Gebiet zu sehen, aus den verschiedensten Gebieten. Sie waren von det 
Regierung als Trager angeworben und defilierten so an mir vorbei. 

Die Semai westlich vom Gebirge sind durchweg heller als jene von der 
ostlichen Halfte. Letztere mégen auch schlanker sein. 

Als Waffe dient der Sumpitan, der aber bei den Semai nicht di 
schéne Ausfiihrung hat wie bei den frither von mir besuchten Stammen. Viel 
Gruppen geben auch vor, ihn nicht machen zu kénnen; sie erstehen ihn durct 
Kauf von anderen Gruppen. Die Semai sind sehr stark im Fallenlegen. Dz 
scheinen sie die Temiar noch zu itbertreffen. 
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Kommunalhauser sind auch bei den Semai in Gebrauch, im Ba- 
tang Padang-Gebiet sind die Hiitten armseliger als jene im Innern. Natirliel 
sind alle Giebeldachhauser. 

Die Semai sind Ackerbauer. Reis oder Millet und Kartoffeln werden all- 
- gemein gepflanzt. Das bedingt auch ihre SeBhaftigkeit. 

Es herrscht die Familienorganisation. Der Hausvater ist der 
Gebieter fir alle im Hause Wohnenden. Dennoch ist der Beginn einer Haupt- 
lingswirtschaft zu beobachten, doch mag dieses malayischer Einflu8 sein. 

_Praktisch sind die Semai monogam, theoretisch ist Polygamie zulassig. 
Das Eheband ist nicht unlésbar; mit der vielgepriesenen Sittenreinheit bei den 
Semai ist es nicht so weit her, wie ich positiv weiB. 

In religiéser Hinsicht-habe ich nur magere Resultate zutage 
gelordert. Die Semai stechen von den Negrito sehr ab. Magie ist das Haupt- 

_ charakteristikum, zumal das Beschwéren. Darin stehen sie den Malayen sehr 
mahe. Ob eine Hauptgottheit existiert oder nicht, konnte ich nicht herausbe- 
kommen. Sonderbarerweise besteht auch hier das Blutopfer an Enku. (Enku ist 
der Donnergott, der Karej der Negrito.) Hier aber wird es fast zur magischen 
Zeremonie. Nur im Batang Padang-Gebiet wei8 man nichts vom Blutopfer, 
hier wird es durch eine Feuerzeremonie ersetzt. Das Blutopfer findet sich aber 
am Bertak, Telobn und Serau. Hat jemand ein Vergehen begangen, so muB er 

} das Opfer darbringen, wenn Enku donnert, ansonsten er alles in einer Wasser- 
flut umkommen Jat. Enku ist schwarz wie ein Siamangaffe oder wie 
der Bar. 

Auch in der Seelenauffassung und damit verbunden in der Be- 
Stattungsweise sind einige Sonderheiten sichtbar. Ich begniige mich heute mit 
diesen Andeutungen. 

In der Sprache suchte ich die Hauptziige der Grammatik festzu- 
halten. Vokabularisch ist ja diese Sprache schon leidlich bekannt. 

Wenn die Semai, wie es mir scheint, im westlichen Teile der Halbinsel am 

_ reinsten sind, wahrend im Gstlichen die Mischung mit den Negrito auffallt, 

so liegt der Gedanke einer Verwandtschaft mit den Kubu von Sumatra nahe. 

Bestarkt wird man in dieser Ansicht durch eine e groBe Ahnlichkeit der materiellen 

Kultur der beiden. — 

Mit den Negrito vom Seray in Fiihlung zu geraten, ist mir nicht 
gelungen, da ein Malayenweib das vereitelte. Jedenfalls sind in Ulu Seray und 
am S. Tanum Negrito vorhanden, die von mir in Kelantan studierten Menri‘. 


V. Bericht iiber die Reise ins éstliche Pahang. 


Zweck dieser Reise war: 1. Die Negrito im nérdlichen Pahang zu sehen, 
2. das Gebiet der Holzsumpitane aufzufinden und 3. eine Ubersicht der 


Pahang-Stamme zu erlangen. 
1. Die Negritodes wepdiechen Pahang konnte ich nicht aut- 


greifen, was natiirlich ein groBer Nachteil ist. Ich war aber fiir einen langen 
_ Aufenthalt in jenem Gebiete nicht vorbereitet. Dafiir aber bin ich der Ne- 
grito im siidlichen Pahang habhaft geworden, was natirlich be- 
deutend wichtiger ist. Diese sind ja gar nicht bekannt gewesen bisheran. Der 
Anthropos XX. 1925. 22 
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Ort dieser Negrito ist einmal Ulu Krau und Ulu Cheka. Hier sind zwei Lager 
vorhanden. Diese Negrito, welche sich Batek Nogn aennen, konnte ich einiget- 
mafen studieren. Dann ist ein weiterer Stamm dicht an Kampong Dong seB- 
haft und ein anderer am Luitflu8, nicht weit von Raub. Diese nennen sich 
Batek Kleb. 


SchlieBlich sind noch die Negrito von Ulu Bera und Ulu 
Rompin zu nennen. Ich konnte nur eines Mischlings habhaft werden. 
Er sagt, daB diese Negrito fast ganz ausgestorben seien. Eine Epidemie 
hatte Hunderte von ihnen getétet. Das sind die 7emo. Uber deren urspriing- 
lichen Negrito-Charakter bin ich nicht zweifelhaft, dennoch glaube ich, daB 
sie mehr als alle anderen Negrito gemischt sind. 

Die Sprache der Nogn ist identisch mit Jahai, mit einigen Ver- 
schiedenheiten natiirlich. Jene der Kleb neigt aber mehr den Lokaldialekten zu, 
mit einem groBen Stock von Semang. Die Temo sprechen den Semilai-Dialekt, 
doch wurde mir wiederholt gesagt, daB sie eine Sprache redeten, welche die 
Semilai nicht verstehen kénnten. 

Anthropologisch sind die von mir studierten Nogn gute Negrito- 
typen; dennoch ist ein groBer Prozentsatz Mischlinge unter ihnen. Sowohl die 
Jakodn als auch die Negrito sagten mir, daB sie sich untereinander mischen 
und man zeigte mir Individuen, welche unter den Jakodn Verwandte hatten. 

Die materielle Kultur ist mit jener der anderen Negrito iden- 
tisch. Der Bogen ist unbekannt. 

Das gleiche ist auch von der geistigen Kultur zu sagen. Das 
héchste Wesen heift hier sonderbarerweise Kefo‘ = Licht, nicht etwa Karei, 
welches Wort ganz unbekannt ist, ebenso Taped‘n. Nun hei®t bei allen 
Negrito die Sonne Med Keto—Auge des Lichtes oder des Tages. 
Nach den Batek hat dieser Keto zwei Augen, die Sonne und den Mond. 
Keto ist eine Persénlichkeit, er ist ein Batek, groB von Gestalt, von schwarzer 
Hautfarbe, hat langes Haar und Jangen Bart. Er ist gut. Er hat den Menschen 
Gebote gegeben, welche diese beobachten miissen. Diese sind mit jenen der 
Jahai fast identisch. Nichtbeobachtung wird gestraft. Er-meldet sich im, 
Donner. Sofort wird das Blutopfer dargebracht von jenen, die sich einer 
Ubertretung bewuBt sind. Folgende Formel wird beim Blutopfer gebraucht: 
Do! Meine Schuid, Blut, Sonne. Meine Schuld ist viel. LaB es nun genug 
sein, halte ein!‘ (Mit dem Donnern namlich.) Das ist die wértliche Uber- 
setzung der Formel. Wenn es donnert, fangt man auch an zu singen; dadurch 
wird Keto beschwichtigt und hért auf zu donnern. Keto trinkt das gespendete- 
Blut. Der Hala (Zauberer) ist auch hier vorhanden, heiBt aber Putew, er kann 
zum Tiger werden. Auch die kleinen Lichtwesen, hier Cinyei genannt, sind 
bekannt. 

Begrabnisart jener der Jahai identisch. 

Das ist der erste Negrito-Stamm, der steif behauptet, daB er monogam 
ist, d. h. niemand darf zugleich zwei Frauen haben. Das ist ein Verbrechen. 
Dariiber war ich natiirlich etwas betroffen und suchte der Wahrheit auf den 
Grund zu kommen. Doch immer die gleiche Antwort. Ehe ist aber léslich. Vor 


; 
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den Kleb sagte man mir jedoch, daB sie polygam und sogar polyander seien, 
was bei den Jakodn ausgeschlossen ist. 

2. Uber die Temo kann ich nur wenig sagen. Sie sind aber die Verfertiger 
der Holzsumpitane. Die Jakodn dieser Gebiete kennen den Sumpitan 
nur fur Unterhaltungszwecke, die meisten gebrauchen ihn gar nicht. Nur die 
Semilai vom Taseh und Ulu Bera, die den Temo am nichsten sitzen, verstehen 
die Kunst, Holzsumpitane zu machen, natiwlich nur einzelne Individuen. Ich 
habe es mir zeigen lassen. So glaube ich der erste Europaer zu sein, der dies 
gesehen hat und der auch das. Gebiet, wo diese Dinger gemacht werden, fest- 
stellen konnte. Als Handelsartikel wandern diese Sumpitane sehr weit. Sie 
heifen belahan, im Gegensatz zu den Bambussumpitanen, die belau heigen, 
tberall. : 


3. Ich gehe nun zu den Nichtnegrito iiber, welche ich dort studierea 
konnte. Es sind die Eingebornen der Fliisse Krau, Tekal und Mai, die einen 
Stamm bilden, und dann die Semilai an den Fliissen Triang, Bera Taseh und 
Serting. Ich wuBte lange Zeit nicht, mit wem ich es zu tun hatte. DaB es keine 
Sakai waren, war mir klar. Die Jakun (Jakodn) waren aber in der Literatur 
nach dem Siiden verlegt. Spater wurde ich durch die Eingebornen selber auf- 
geklart. Es sind Jakodn. Diese Benennung will man aber nicht héren; es be- 
deutet so viel wie Orang rayat oder auch bukit. Sonderbarerweise konnte ich 
bei den Krau-Leuten deren Stammesnamen nicht herausbekommen; sie haben 


_ keinen, wahrend alle umliegenden Staémme einen solchen haben. 


Uber die Jakodn im ganzen sei folgendes bemerkt. Sie sind von den 


 eigentlichen Sakai (meinen Semai) verschieden und stellen sich auch zu ihnen 
_ in Gegensatz, wahrend sie eine Gemeinschaft mit den anderen Jakodn-Stammen, 


mdgen sie eine Sprache reden welche auch immer, und auch mit den Malayen 
postulieren. Die Jakodn reichen vom Tembeling aus nach dem Siiden und sind 
in sehr viele Stamme zersplittert. Mir sind folgende bekannt: Krau, Semilai, 
Kenaboi, alle drei reden eigene Sprachen; hiezu kommen die Sisi (Besisi ist ein 
Dialekt, der dem Semilai fast gleichkommt). Dann die Niap und die Temuadn, 
welche einen malayischen Dialekt reden. Zu den Niap gehéren die Mantra 
yon Malakka. 

Die Stamme im AuBersten Osten von Pahang und in Johore sind mir 
unbekannt; doch hore ich, daB man im auBersten Osten (Kuantan) malayisch 
redete. ; 

Was sind die Jakodn? Pramalayen, welche nach ihrer Uberlieferung 


vom Siidosten, von Sumatra, eingewandert sind iiber Johol. Sie brachten ihre 


Sprache mit, das Urmalayisch, welches sie im Vordringen allmahlich verloren, 
indem sie sich mit den Negrito mischten, ihre Sprache annahmen, wobei ein 


g guter Teil Malayisch blieb (zumal all die Zauberformeln). Es kam dann aber 


bei manchen Stammen, welche nachwanderten, vor, daB sie die malayische 
Sprache behielten, weil sie mit den Negrito nicht in Verbindung kamen. 
Weiterhin ist ein Element in den Jakodn-Sprachen, den am meisten vorge- 
schobenen, zit bemerken, das Mon-Khmer ist. Es ist mir kein Zweifel, daB die 


Khmer-Einwanderung spateren Datums ist, was auch die Jakodn-Uberlieferung 
22* 
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behauptet. Sie kam den PahangfluB hinauf in die Nebenfliisse dieses Stromes — 
(im Taseh machten sie sogar einen Durchstich, weil die eigentliche — 
Miindung schwer zu erreichen war). So kommt es, daB ein Teil der Jakodn- — 
Sprachen Malayisch ist (aber nicht das heutige Malayisch), wahrend ein ~ 
anderer Negrito-Mon Khmer ist. Hier gibt es natiirlich Abstufungen, die bald — 
nach der einen, bald nach der anderen Seite hin neigen: ’ 

1. Die Krau-Staimme. Ihre Sprache ist sehr negritoartig. Physis: Ge- 
wohnlicher Jakodn-Typ. Vieliach klein und untersetzt, Hautfarbe variiert. 
Haar straff oder gewellt. 

2. Semilai. |hre Sprache mehr Mon-Khmerartig als Negrito. Zahlwert 
bis 7. Physis ahnlich wie die ersteren. 

In der Kultur sind sich beide Stamme gleich. 

Als Waffe ist eigentlich nur der Speer ihnen eigen, so zwar, dab © 
Speerklingen bei den Krau heute noch als Geld gebraucht werden. Es sind 
keine malayischen Fabrikate. Der Sumpitan ist diesen Stammen nicht von — 
Haus aus eigen und-wird nur selien angetroffen. H iitte = Pfahlbauten mit 
Rindenwanden. 

ich gehe nicht auf weitere Einzelheiten hier ein. Schauen Sie sich 
HacGen’s Kubu an, so treffen sie bei diesen die gleiche materielle Kultur wie bei 
den Jakodn. Dieses weckte in mir die Uberzeugung, daB die beiden ver- 
wandt seien. 


hte 


Auch die soziale Einrichtung ist bei beiden ahnlich. Der Batin, 
Mentri und der Dukra oder auch Dirukra findet sich bei beiden. Bei den Kubu 
haben die beiden letzteren andere Benennungen. Sonderbarerweise fiihrt der 
Batin folgenden Titel: Batin Banka rasi semana Peti, und der Mentri: Mentri 
Sanguna Mentri. Beide Titel sind unverstandlich. Man wird die Bedeutung 
auswarts suchen miissen. Die Jakodn sind keine eigentlichen Nomaden, aber 
sehr wenig seBhafte Gesellen. Sie wechseln oft und siedeln sich nicht in 
Dorfschaften an, sondern jedes Haus steht mehr oder weniger allein. Praktisch 
sind sie monogam, doch ist Polygamie gestattet. Die Ehen sind lésbar. | 

Was die Religion angeht, so ist die Magie und der Glaube an Natur- 
geister die Hauptsache, also das gleiche wie auch bei den Malayen des Inneren. 
So konnte ich bei den Krau keine Idee von einem héchsten Wesen entdecken 
und auch keinen Kult. Bei den Semilai wie auch bei den Sisi und den Niap ist 
es anders. Hier herrscht der Glaube an Nene Kebaian, die das Feuer in dem 
Héllenkessel schiirt, wohin jeder hinein muB, der irgendein Verbrechen be- 
gangen hat. Eine Siihne hier auf Erden kennt man nicht. Nach den Geboten 
der Semilai zu schlieBen, steht die Sittlichkeit hoch. 

Die Hauptperson in jeder Jakodn-Niederlassung ist der Poyang (der 
Zauberdoktor). Er ist wirklicher Arzt, aber auch peor Magie ist bei 
den Jakodn die Hauptsache. 

An ein Fortleben nach dem Tode wird iiberall geglaubt, und den Ver- 
storbenen werden Gaben ins Grab gelegt. Hiitten werden nach dem Tode eines 


Mitgliedes vielfach verlassen. 
oo co 


“Das one in groBen Ziigen das Wichtigste iiber die erzielten Resultate. 
oe. Es ist nun gar nicht zweifelhaft, daB die Negrito als Unterschicht 
einmal die ganze Halbinsel besetzt hielienn Ihre Reste haben sich auch noch 
im Siiden erhalten, und zwar in den abgelegensten Gebir gswinkeln. 
mee Lie ieee in sind Urmalayen mit einer Mischung von Negrito und 
Mon-Khmer. Ich bin der Uberzeugung, da8 sie identisch sind mit den Kubu 
von Sumatra, nur fehlt bei letzteren das Negrito- und Mon-Khmer-Element. 
Das will ich ae ndachste Zeit priifen. 
Die heutigen Malayen sind wohl nichts anderes als die gleichen 
: -‘Urmalayen mit einer Mischung von Hindukultur, die sich ja im Malayentum 
oft noch recht sichtbar breitmacht. Wenn die Resuiltate stimmen, und ich habe 
das gréBte Vertrauen darin, dann hat meine fakodi-Expedition ein hervor- 
_ragendes Resultat erzielt. 
Auch sei noch bemerkt, daB es der Jakodn-Stamme viele gibt, die noch 
_griindlich zu studieren waren, da sie aber leicht zu erreichen sind, so kann 
man diese Aufgabe fiiglich hiesigen Forschern iiberlassen. 
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Analecta et Additamenta. 


Ein Pflug aus der Steinzeit? — Vor einiger Zeit wurde in der Nahe von Upsala 
ein Pflug oder richtiger ein einzelnes Stick eines Pfluges ausgegraben, das an Wichtigkeit 
die wenigen bisher ausgegrabenen Pfliige deshalb iibertrifft, weil einzig bei ihm die Fund- 
umstande eine genaue Bestimmung seines Alters anscheinend gestatten werden. Die Ver- 
Offentlichung, auf der allein heute unsere Kenntnisse von diesem wertvollen Stiick beruhen, 
ist ein kurzer Aufsatz von HJALMAR LARSEN, ,Ein steinzeitlicher Pflug aus Schweden*, der 
in der Wochenschrift ,Die Umschau* (29. Jhrg., 5. Heft, 31. Janner 1925, S. 95—98) zu finden 
ist. Diesem Aufsatz entnehme ich (unter Beifiigung einiger, fiir meine Ausfiithrungen erforder- 
lichen Buchstaben) meine Abb. 1, deren Wiederabdruck an dieser Stelle sich aus zwei Griinden 
rechtfertigt: er ist einmal notwendig, um die Fachgenossen auf diesen wichtigen Fund auf- 
merksam zu machen, der sonst wohl manchem infolge der etwas entlegenen Stelle der ur- 
spriinglichen Verdffentlichung entgangen ware; und zweitens, um uns zur Veranschaulichung 
und als Grundlage fiir die folgenden Erérterungen zu dienen. Denn die tatsachlichen Angaben, 
die LARSEN iiber den Fund macht, lassen leider mehr Fragen offen als sie beantworten. Auf 
diese Fragen, deren Beantwortung erst eine Verwertung des Stiickes fiir die Kulturgeschichte 
erméglichen wiirde, aufmerksam zu machen, ist der Zweck dieser Zeilen. 

Von dem Stiick berichtet uns LARSEN nur wenige Tatsachen: es sei 1°85 m lang und 
bestehe aus einem natiirlich gebogenen Eichenast (S. 95). Es sei ,durch Spalten hergestellt 
und nicht durch wiederholte Beilschlage*, zeige jedoch an einzelnen Stellen kurze, schmale 
Spuren von Hauwerkzeugen, die nur von einem Steinbeil oder einer schmalen Bronzeaxt 
herriihren kénnten (S. 95/96). Das ist alles, was wir erfahren. 

Nun ist zunachst festzustellen, da das Stiick so, wie es uns die Ausgrabung geschenkt 
hat, unvollstandig ist; mit diesem Stiick allein kann man nicht pfliigen. Ein oberflachlicher 
Betrachter der Abbildung kénnte sogar auf den Gedanken kommen, es sei gar kein Pflug, 
sondern ein spaten- oder caschromartiges Gerdt (auch LARSEN scheint eine Ahnlichkeit mit — 
_ dem Caschrom anzunehmen, S. 98). Aber da8 es das nicht, sondern wirklich ein Pflug ist, 
das zeigt der Handgriff, der durch seine Form und Stellung jeden Zweifel dariiber, daB 
es gezogen und nicht etwa spatenartig gestoBen wurde, ausschlieBt (man betrachte vor allem 
die vergréBerte Teilabbildung des Handgriffs auf der Abb. 1). Die Frage ist nun: Wie wurde 
dieses Stiick gezogen? Eine griindliche Untersuchung des Stiickes muf die Beantwortung — 
dieser Frage erméglichen. Denn die nicht erhaltenen Teile des Pfluges, die dazu dienten, das 
erhaltene Stiick zu ziehen, miissen an diesem Stiick ihre Spuren hinterlassen haben. : 

Es gibt selbstverstandlich zahllose Arten, auf die die fehlenden Teile an unserem Stiick 
kénnen befestigt gewesen sein. Es mége einstweilen geniigen, wenn ich diejenigen Mdglich- 
keiten auffiihre, die sich durch Analogieschliisse von den bekannten Pflugformen auf dieses 
Stiick begriinden lassen und die daher der groBen Masse der blo® denkbaren gegeniiber den 
Vorzug gréBerer Wahrscheinlichkeit haben. Welche von diesen Méglichkeiten gegeben oder 
ob etwa der Beschaffenheit des Stiickes zufolge keine von ihnen zutreffend und eine andere 
anzunehmen ist, das mégen die Besitzer des Stiickes entscheiden. 

Das Stiick kann entweder durch hélzerne Zugteile oder durch Zugstricke gezogen 
worden sein. Falls durch Zugstricke, so miissen Druckspuren vorhanden sein, die die Stelle 
bezeichnen, wo sie ansafien. Ich halte es fiir wahrscheinlich, da sie entweder irgendwo — 
zwischen den beiden auf Abb. 1 mit A und B bezeichneten Punkten oder an der mit C be- 
zeichneten Stelle endigten; in Anbetracht der grofen Lange der Sohle (von C bis zur Spitze) 
wird man bei diesen beiden Méglichkeiten annehmen miissen, da® aufSer dem Zugstrick ein 
zweiter, die Griessdule ersetzender Strick vorhanden war, der den Zugstrick mit der Sohle, 
vielleicht etwa an der Stelle D, verband. Solche die Griessdule ersetzende Stricke sind uns 
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von 4gyptischen Pfliigen her bekannt, die auch in den Teilen, die dem einzigen von unserem 


Pflug erhaltenen Stiick entsprechen, nicht jede Ahnlichkeit mit diesem vermissen lassen. Fiir 
weniger wahrscheinlich halte ich es, da. der Zugstrick unmittelbar zu D ging, denn dann 


ware die Anbringung: eines Griessdulenstricks kaum mehr moglich, der doch wohl in An- 
‘betracht der grofen Lange des Gerats nur schlecht entbehrt werden kénnte; doch mu8 man 
mattirlich auch mit dieser Méglichkeit rechnen. 
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Die zweite Hauptgruppe von Méglichkeiten ist die, daf Holzstiicke die Zugkraft iiber- 
trugen. In diesem Fall kénnen entweder diese Holzteile in dem vorhandenen Stiick eingelasserm 
gewesen sein, bzw. es durchbohrt haben, dann miissen in dem Stiick Locher vorhanden sein; 
oder mu8 unser Stiick die fehlenden Holzteile durchquert haben, dann miissen Druckspuren — 
bzw. das Fehlen von groben Abnutzungsspuren die Stellen angeben, die in den Léchern der 
zu erginzenden Teile safen. : 

Falls in dem vorhandenen Stiick Locher vorhanden sind, etwa bei E und F oder bei 
G und H, so verriete das ohne weiteres die wahre Konstruktion des Pfluges. In diesem Fall 
entsprache unser Stiick vollkommen einem indischen Pflug, den das Berliner Museum fiir 
Voélkerkunde besitzt (Nr. IC 11125) und ware zahlseichen anderen Pfliigen ahnlich'; die dann 
gegebene Rekonstruktion séhe im Fail EF etwa wie Abb. 2 aus, im Fall GH ebenso, nur mit’ — 
etwas weiter vorgeriickten Teilen. Eine andere Rekonstruktion ergabe sich, wenn etwa bei J 
und auSerdem bei F je ein Loch vorhanden ware (Abb. 3); der Pflug kame dann auf Gerate 
hinaus, wie wir sie gerade von Schweden her, aber auch aus anderen Teilen der Erde kennen*. 

Sind keine Lécher in dem Stiick vorhanden, so ist meines Erachtens die Méglichkeit, 
da8 unser Stiick etwa bei D von einem Kriimel umschlossen gewesen sei, nicht sehr waht 
scheinlich; eher schiene mir damit zu rechnen zu sein, da unser Stiick mit der Stelle 
in einer Offnung des Pflugbaums gesessen (man betrachte sich diese Stelle genau auf der — 
Abb. 1!) oder aber weiter oben, etwa bei A, den Grindel durchquert habe; in beiden Fallen 
schiene es mir wahrscheinlich, da8 eine Griessdule vorhanden war, die mdglicherweise, falls 
die Sohle kein Loch aufweist, in dem sie hatte sitzen kénnen, die Sohle an der Stelle D um- 
schlossen hatte. Diese Méglichkeiten kamen in ihrem auBeren Anblick den Formen der Abb. 2 ~ 
und 3 nahe, unterschieden sich aber von ihnen durch den wichtigen Gegensatz, da® der 
Teil, der dort durchbohrt wird, jetzt der durchbohrende wire. . y 

Neben diesen Fallen ist auch, wie ein Blick auf die Pflugformen der Erde lehrt, die 
Méglichkeit sehr wahrscheinlich, da8 etwa die Griessdule in einem Loch der Sohle gesessen, 4 
aber die Sohle einen zu erginzenden Kriimel durchbohrt habe; oder etwa, da zwar der — 
Pflugbaum aus Holz bestanden habe, die Griessiule aber, wie das oft im alten Agypten der 
Fall war, von einem Strick gebildet worden ware (der dann wohl die Sohle bei D um 
schlungen hatte), und was dergleichen Vermischungen der dargelegten Méglichkeiten unter- 
einander mehr waren. Was tatsachlich der Fall war, muff sich meines Erachtens aus € ner 
genauen Untersuchung des Sttickes ergeben. ; 

Auf Lécher und Druckspuren das erhaltene Stiick zu untersuchen, scheint mir also die 
dringendste Aufgabe. Erst dann wird es méglich sein, einen bestimmten Rekonstruktions— 
versuch wahrscheinlich zu machen, und erst ein solcher Rekonstruktionsversuch wird es er- 
moglichen, das Stiick in die bekannten Pflugformen einzureihen. Denn das erhaltene Stiick 
allein gibt keinen Anhalt; der Pflug, von dem es ein Teil ist, kénnte, je nach Beschaffenheit 
der fehlenden Teile, zu ganz verschiedenen Gruppen von Pflugformen gehdren. ‘ 

Neben dieser wichtigsten Aufgabe diirfen aber andere nicht vernachlassigt werden. Da 

. ware zunachst die Frage zu beantworten, ob unser Pflug eine Schar hatte. Um das festzu- 
stellen, geniigt wohl eine genaue Untersuchung der Spitze des erhaltenen Stiickes. Ist sie nicht 
abgenutzt, etwa gar im Gegensatz zu starker Abnutzung der hinteren Partien des Sohlholzes — 
(vor allem auf ihrer unteren Seite), so miissen wir wohl das Vorhandengewesensein einer — 
Schar annehmen, ein Schluf, der besonders zwingend wiirde, wenn es gelinge, an dem Holz — 
Stellen nachzuweisen, wo diese Schar befestigt war. Ist dagegen die Spitze ebenso bzw. starker _ 
abgenutzt als das iibrige Sohlholz, verlaufen etwaige Schrammen durchaus gleichmafig 
der vordersten Spitze nach hinten, so war vermutlich keine Schar vorhanden. Selbstverstandlich — 


* Man vgl. beispielsweise: R. BRAUNGART, Die Urheimat der Landwirtschaft ..., Heidel- 
berg 1912, S. 345, Abb. 253; Mémoires de la soc. des Ingénieurs civils de France 1912, I, 
S. 73, Abb. 89; 1920, I, S. 75, Abb. 23/24; Mus. f. Vélkerkunde Basel, Nr. III 3336. “ 

* Man vgl. z. B.: Mus. f. Vélkerkunde Hamburg, Nr. 18.43:65 und 16.49:15; K. H. RAU, 
Geschichte des Pfluges, Heidelberg 1845, S.57, Abb. 63; BRAUNGART, a.a.O., S. 247, Abb. 197° 
vorn; Mémoires etc. 1920, I, S. 87, Abb. 17; STUHLMANN, Kulturgesch. Ausflug in den At 
Abb. 25 oben. Man vgl. ferner: HENRI OGER, Introduction générale 4 Etude... du be , 
Annamite, Paris o. J., Abb. 606; Mus. f. Volkerkunde Miinchen, Pflug der oberbirmanischem 
Bergstamme; Prof. SCHERMANN, Photographiensammlung Nr. Ssh 22. 
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mu8 die Untersuchung der Spitze ebenso sorgfiltig ihre Oberflache wie die Unterflache und 
die Seitenwande untersuchen; denn die Moglichkeiten: da& die ganze Spitze von einer Schar 
umkleidet war; dai nur die untere Flache eine Art Schar als Schutz gegen zu starke Ab- 
nutzung hatte; da nur die Oberflache einen solchen Schutz hatte oder da8 ctwa nur ein 
schmaler, die Oberfléche nicht véllig bedeckender Streifen auflag, der als Schar diente, halten 
sich an Wahrscheinlichkeit véllig die Wage. Die Seitenflachen der Spitze und der ganzen 
Sohle sind aber vor allem deswegen besonders sorgfaltig zu untersuchen, weil die Méglich- 
keit nicht von vornherein auszuschlieBen ist, da das erhaltene Stiick nur die eine Hialfte des 
in Wirklichkeit vielleicht gedoppelten Sterze-Sohlteiles ware, dai der ganze Pflug also den 
meisten altagyptischen und zahlreichen europdischen Pfliigen ahnlich gewesen ware. Das 
kénnte einmal vielleicht an der Sohlspitze festgestellt werden (die in diesem Fall anzu- 
nehmenden beiden Sohlspitzen waren dann vermutlich von einer einzigen Schar bedeckt ge- 
wesen), erdffnete aber vor allem neue Méglichkeiten fiir die Art der Befestigung des Pflug- 
baums: der Pflugbaum hatte, wie das oft bei altégyptischen Pfliigen der Fall war, zwischen 
den beiden Sterz-Sohlhélzern endigen kénnen, alle drei Teile waren von Schniiren aneinander 
_geprefit worden*®. Sollte das erhaltene Stiick, etwa in der Héhe zwischen A und B, eine 
Offnung in der Seitenwand haben, so wire wohl mit Bestimmtheit anzunehmen, daf ein 
zweites, entsprechendes Sterze-Sohlstiick vorhanden war. Anderseits besteht natiirlich die 
Méglichkeit, ein etwaiges Fehlen von Léchern oder Druckspuren, die Riickschltisse auf die 
Anbringung der zum Ziehen dienenden Teile gestatten kénnten, auf diese Weise zu erkliren: 
Grindel und Griessiule kénnten in dem Nachbarstiick gesessen haben‘, mit dem das er- 
haltene etwa lediglich durch eine Verschniirung und durch die gemeinsame Schar ver- 
bunden war. 

Andere Fragen seien iibergangen. Lediglich die Bitte sei ausgesprochen, einer kiinftigen, 
eingehenderen Verdffentlichung iiber das wichtige Stick weitere Abbildungen beizufiigen, so 
vor allem eine Aufnahme von der anderen Seite, yon oben und von unten, sowie eine Bekannt- 
gabe der tibrigen Mafe, so vor allem der Breite und Hohe der Sohle und des Sterzteils, 
méglichst an mehreren Stellen gemessen. 

Aus diesen Ausfiihrungen, oder richtiger: aus diesen Fragestellungen erhellt zur Geniige, 
da wir, allein auf Grund der vorliegenden Verdffentlichung, das erhaltene Stiick nicht einer 
bestimmten Pfluggruppe zuweisen konnen, ist doch eine ganze Reihe von vdllig verschiedenen: 
Rekonstruktionen seiner Form moéglich. Ware uns die Form, die der ganze Pflug hatte, bekannt, 
so kénnte sie vielleicht einen Anhalt zur Bestimmung des Alters geben. Heute aber schon 
mu8 den Ausfiihrungen LARSEN’s widersprochen werden, die aus der Form des erhaltenen 
Stiickes Schliisse auf sein Alter ziehen wollen (S. 98). Da heifit es: ,Vergleicht man nun diese 
Typen [die nach LARSEN’s Meinung aus dem Grabstock entstandenen Pfliige] mit den aus der 
Hacke entwickelten Hakenpfliigen, so ergibt sich, da® unser... Pflug dem Fundort nach 
bedeutend Alter sein muB als die Hakenpfltige, also alter als die Bronzezeitpfliige.“ Zunichst: 
Was nennt LARSEN ,Hakenpfliige*? Etwa diejenigen Pfliige, die sich seiner Ansicht nach 
aus der Hacke entwickelt haben (wie das der angefiihrte Satz anzudeuten scheint)? Weswegen 
sollen dann die ,aus dem Grabstock entwickelten* Pfliige alter sein? Dafiir ist kein Grund 
angefiihrt, bei dem ganzen Satz hat LARSEN wohl lediglich evolutionistische Gedankengange, 
d. h. irgendeine vorgefaBte Ansicht von dem Gang der Entwicklung im Auge gehabt. Vor 
allem: Was heiBt das ,also“? Sind denn die Bronzezeitpfliige nach LARSEN’s Ansicht aus der 
Hacke entstanden? Die einzigen, mir bekannten, sicher der Bronzezeit zuzuschreibenden Pfliige- 
sind die auf den Felszeichnungen von Bohuslén und den Seealpen dargestellten, und bei 
-diesen bildet ein einziger Teil Sterze und Haupt, genau wie bei dem jetzt neu ausgegrabenen 
Stiick, d. h. sie sind nicht weniger grabstockartig als dieses oder als der Caschrom. Mit aller 
Schirfe ist zu betonen, da8 es methodisch unzulassig ist, das Alter eines Pfluges durch Ver- 
gleichung mit anderen Pfliigen und anschlieBende Einordnung in eine Entwicklungsreihe zu 
bestimmen. Der einzig gangbare Weg, will man das Alter auf Grund der Pflugform bestimmen, 


* Vgl. z. B. R. Lepsius, Denkmaler aus Agypten und Athiopien, Berlin 1849—1858, 


g 
Abt. Il, BI. 51. 
“ Vel. z. B. BRAUNGART, a.a.O., S. 434, Abb. 265. STUHLMANN, a. a. O., Abb. 25 oben;. 


Zeitschr. f. Sozial- und Wirtschaftsgeschichte, Bd. 5, Heft 1, Abb. 36/43. 
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ist der: Zuordnung des fraglichen Stiickes zu einer bestimmten Pfluggruppe, deren Alter dann 
auf Grund ihrer Verbreitung zu bestimmen ist*. ‘ a 

Doch stellen diese Ausfiihrungen bei LaRSEN nur eine Erganzung dar zu den iibrigen 
Erwagungen, auf Grund derer er glaubt, das Stiick der Steinzeit zuschreiben zu diirfen; diese 
Erwigungen sind folgende: 1. Die Herstellung von Holzgeraten durch Spalten statt durch 
wiederholte Beilschlage sei bereits wahrend der Bronzezeit aufer Gebrauch gekommen; darauf 
ist zu entgegnen, da® sich doch gerade beim Pflug mdéglicherweise eine altertiimliche Her- 
stellungsmethode hatte erhalten kénnen, da auferdem ja das Stiick, wie LARSEN selbst an- 
gibt, Spuren von Hauwerkzeugen zeigt. 2. Bei Ubergang der Bronze- in die Eisenzeit sterbe 
die Eiche aus und bilde nach Wiedereinwanderung keine so dickstimmigen Baume mehr, daB 
man das Holz zur Herstellung eines solchen Pfluges hatte verwenden kénnen, das Mindest- 
alter des Pfluges sei also am Ende der Bronzezeit anzusetzen; darauf ist zu entgegnen, daf das 
Holz fiir den Pflug oder sogar das ganze Stiick ja auch eingefiihrt worden sein kénne. 3. Der 
Pflug miisse jiinger sein als die mittlere Ganggraberzeit, da es zu dieser Zeit iiber dem da- 
miligen Meeresspiegel nur steinernen Moranenboden gegeben habe, der fiir unseren Pflug zu: 
schwer gewesen sei, unser Pflug miisse also der Zeit zwischen dem spateren Teil der jiingeren 
nordischen Steinzeit und dem Ubergang der Bronze- in die Eisenzeit angehéren, d. h. nach 
LARSEN zwischen 4200 und 2500 Jahren alt sein. 4. Hieran schlieSt LARSEN die oben zurtick- 
gewiesene Betrachtung iiber die Form des Pfluges, betont dann nochmals denn hier unter 1. 
genannten Grund und weist schlieBlich darauf hin, da® in dem Gebiet, aus dem der Fund 
stammt, mehrere steinzeitliche Wohnplatze vorhanden sind. Er schlieSt mit der Ansicht, daB 
der Fund in das Ende der Ganggriberzeit oder in die Steinkistenzeit falle. 

Diese Ansicht halte ich fiir moéglich, aber einstweilen noch unbewiesen. Keiner der 
LARSEN’schen Griinde spricht zwingend fiir ein so hohes Alter. Da die Form des einzigen 
von dem Pfluge erhaltenen Teiles sogar die Mdéglichkeit offen lieBe, daf es von einem g 
jungen, selbst der Neuzeit angehérigen Pflug stamme, sei nachdriicklichst betont. 


schreiben. Dr. PAUL LESER, Godesberg bei Bonn. " 
Over Treuren en Rouwen op Kei, Tanimbar en Zuid Nieuw Guinea. — Du choc 
‘des idees jaillit la lumiére. Dat zal zeer zeker van toepassing zijn op de volkenkunde, waar 
. zooveel langs deductieven weg moet worden opgelost. De nalevers der gebruiken, welke het 
onderwerp van een onderzoek uitmaken, weten zelf daarvoor doorgaans geen andere verklaring 
te geven dan: dat is zoo onze manier van doen, of onze overlevering. Uit een massa feiten- 
materiaal moet dan als ’t ware de bezielende geest worden gedistileerd. Daarom hoeft men 
op dit gebied niet gauw bang te zijn water naar de zee, of uilen naar Athene te dragen. 
In de ,Verspreide geschriften* van Prof. Dr. G. A. WILKEN, verzameld door Mr. 
‘T. D. E. VAN OSSENBRUGGEN Deel III vinden we een studie ,Das Haaropfer‘ waarin ook de 
touwgebruiken bij verschillende natuurvolkeren behandelt worden. Daarin wordt opgemerkt, 
dat bij vele dezer volkeren de gewoonte bestaat zich ten teeken van rouw het lichaam te 
beschilderen. Uit het bij velerlei stammen waargenomene meent men te mogen besluiten, dat 
zwart de algemeen erkende rouwkleur is. Dan is het wel van belang even op te merken, 


* Vgl. F. GRAEBNER, Methode der Ethnologie (Kulturgeschichtl. Bibl. 1), Heidelberg 
1911. — AnschlieBend sei bemerkt, da mir in demi angefiihrten Satz die drei Wérter ,dem 
Fundort nach“ nicht verstandlich sind. —In dem bei LARSEN folgenden Satz scheint mir das 
Wort ,Arbeitsmethode“ soviel wie »Herstellungsmethode* bedeuten zu sollen. 
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dat op Zuid Nieuw Guinea zoowel in ’t binnenland als langs de kust wit de kleur der 
treurnis is. Zwaart is hier juist de feestkleur voor jonge lui en jonge meisjes, doch ten teeken 
van rouw wordt het heele lichaam of voor lichteren rouw een gedeelte daarvan met een laag 
witte leem of een soort pijpaarde bedekt. De gewone versierselen worden afgelegd en de 
spaatzame tooi door treurende vrouwen juist ten teeken van rouw gedragen is eveneens wit. 
De mannen nemen weinige uiterlijke teekenen van rouw aan: behalve het wit beschilderen 
van ’t lichaam, hoogstens een paar lange overhangers van witte vezels gevlochten en over 
de borst een kruisband van ’t zelfde materiaal. 

Prof. WILKEN bespreekt hier met instemming een studie van Dr. FRAZER. Deze nu 
wil de beteekenis der rouwgebruiken navorschen en stelt daarbij voorop dat ,the attentions 
on the dead sprang not so much from the affections as from the fears of the survivors.“ 


Zeer waarschijnlijk echter doen beide gevoelens hier hun rechten gelden en het min 
of meer hangt zeer veel van de omstandigheden af. Al verinnigen zich de vriendschaps- en 
liefdesbanden bij de natuurvolkeren niet zoo diep als bij hooger ontwikkelden, toch hechten 
_ 00k zij zich wel ter deze aan degenen met wie hun leven min of meer was samengegroeid. 

Dan gaat ook bij hen de scheiding niet zonder geweld, dat pijnlijk schrijnt in de ziel. Het 
. tweede motief: de vrees voor de dooden, willen we volstrekt niet uitschakelen, maar volgens 
onze bescheiden meening is dit zeer nauw met het eerste verbonden. Indien de natuurmensch, 
die zoozeer téert op de indrukken van ’t oogenblik geneigd zou zijn al spoedig zijn dooden 
te vergeten, dan zal hij zijn plichten jegens hen toch blijven waarnemen wit vrees, dat die 
dooden-hem daaraan op gevoelige wijze zullen herinneren. De rouwplechtigheden zijn adat- 
voorschriften en de doode, die met de overlevenden nog in daadwerkelijke betrekking staat 
heeft recht op het nakomen dezer voorschriften. Nalatigheid in dit opzicht laat hij zich niet 
goedsmoeds welgevallen. Het is dus geen booze moedwil, welke men vreest van de 
schimmen der nabestaanden. 

Wanneer dan ook ethnologen de meening opperen dat het verwen van ’t lichaam en 
alle verdere rouwtooi ten doel zou hebben de treurenden onkenbaar te maken voor den geest 
des overledenen wiens boos opzet ze duchten, dan is dat zeeker een niet voor de hand lig- 
gende verklaring, maar misschien daarom ook wel ,chercher midi 4 quatorze heures“. 

Men wil het doen voorkomen alsof de rouwtooi een vermomming zou zijn, om door 
de schimmen niet erkend te worden. Maar dan rijst toch terstond de vraag, of het middel 
dan wel aan ’t beoogde doel beantwoordt. Algemeen toch vinden we bij de natuurvolken de 
meening verbreid, dat in ’t hiernamaalsche het leven ongeveer op denzelfden voet wordt 
voortgezet. Ze hebben daar dus ook de gebruiken niet verleerd die heel hun leven beheerschten. 
Als ze nu komen spoken, om hun nabestaanden te schaden, zou juist die vermomming hun 
terstond de personen aanwijzen, die ze zoeken. 

Dr. P. Wirtz in zijn beschrijving der vrouwelijke kleederdracht bij de Jee-anim (Die 
Marind-anim von Holland. Siid-Neu-Guinea, blz. 65) schenkt ook geen klaren wijn, als hij 
schrijit: ,Dieses Kleidungsstiick hat auch den Zweck, die Frau am Gehen zu verhindern, 
denn es handelt sich um ein Trauergewand, und solche haben bekanntlich zwei verschiedene 
Zwecke zu erfiillen. Sie sollen vor allem die oder den Trauernden mdéglichst unscheinbar und 
unkenntlich machen, was mit der Furcht vor dem herumspukenden Totengeist zusammenhdangt, 
und sie sollen ihn weiter am Herumlaufen hindern. Bei allen VGlkern lat sich auch diese 
zweite Sitte konstatieren: die Trauernde soll sich méglichst wenig weit vom Grabe entfernen 
und nur in dringenden Fallen das heimatliche Dorf verlassen.“ 

Het kleedingstuk waarover ’t hier gaat, is de gidje, d. i. een lendensnoertje waarvan 
rondom aan touwtjes eenige kwastjes afhangen. Dus nog lang geen entravé-rokje om het 
rondloopen te verhinderen! Doch waar we vooral op willen wijzen: uit vrees voor de doode 
moet ze zich voor hem onkenbaar maken, en toch moet ze in de nabijheid van zijn graf 
blijven. — Dr. FRAZER beweert dan ook dwars hier tegenin, dat bij heel veel volken de 
gewoonte bestaat, om de plaats des overlijdens te ontvluchten. Alzoo: disputatur inter doctores. 

Naar aanleiding der eigen ervaring welke ik opdeed bij verschillende natuurvolkeren 
waaronder ik jaren verkeerde, zou ik de vraag gewettigd achten, of men hier geen duidelijk 
onderscheid behoort te maken tusschen de schimmen in ’t algemeen en de geesten der over- 
jeden nabestaanden. 
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Op Kei, Tanimbar en Zuid Nieuw Guinea is men ervan doordrongen dat de schim 
in ’t algemeen den levenden niet welgezind zijn. De schimmen verkeeren onder alle opzichten 
in ongunstiger omstandigheden dan de levenden; daarom benijden zij dezen en trachten hen 
ook tot lotgenooten te maken. Met de thans levenden hebben ze overigens weinig uit te 
staan. Offers brengen deze hun niet meer, alleen eerbiedigen ze de plaatsen die als schim-_ 
menverblijven bekend staan en vermijden die zelfs om de kwaadaardigheid der grimmiges 
geesten te ontgaan. ’ 

Met de schimmen der nabestaanden is het beslist eenigszins anders gesteld. Ze blijven 
nog geruimen tijd in hun vroegere omgeving rondwaren en houden nog voeling met de 
overlevenden. Hun lot is er door hun overgang naar de andere wereld niet op verbeterd; 
daarom eischen ze dat de plichitmatige hulp en tegemoetkoming hun niet onthouden zal 
worden, zooals we boven reeds aanstipten. Behalve het ontzag dat het geheimzinnige inboe- — 
zemt en de vrees voor eene onbewuste te kort koming, die volgens zijn opvattingen niet 
van schuld vrij pleit en dus ook niet ongestraft blijft, schijnt de schrik voor de schimmen 
der nabertaanden bij den ipborling niet zoo bijster groot te zijn, zooals uit vele gebruiken 
valt op te maken. : 

Op Kei werd de lijkkist gemaakt in den vorm van en kano en de deksel zorgvuldig 
gebreeuwd, want het lijk bleef vaak weeken lang in huis staan, alleen omdat men trenzel- 
de met de toebereidselen van het doodenmaal, dat de begrafenis moest voorafgaan. — D e 
boven den grond van losse steenen opgestapelde familiegraven lagen steeds vlak bij ’t dorp, 
soms tusschen de huizen in. Op Zuid Nieuw Guinea begroef men ook vlak naast en soms 
zelfs in de hut. En toch, zooals FRAZER zegt: the favourite haunt of the ghost is us ally 
the spot where he died. 

In elk Tanimbareesch huis vindt men op de z. g. taboe het doodshoofd von den stam- 
vader en de zielebeeldjes der voorouders, en bij gewichtige aangelegenheden wordt zijn g 
opgeroepen ter raadpleging. Het schamanisme waardoor bij andere stammen daemonen 
geesten worden opgeroepen is hier zuiver spiritisme en bepaalt zich uitsluitend tot ht 
oproepen der schimmen van overledenen. Meent men op Zuid Nieuw Guiena iemands d 
aan toovenarij te moeten wijten, dan slaapt een der nabestaanden in ’t graf naast het 
(een graf is hier eigenlijk een soort grafkelder), opdat de doode hem in den droom 
toovenaar, die zijn dood veroorzaakte zou aanwijzen, teneinde bloedwraak te kunnen nemen . 

Bij de Jee-anim moet de vrouw geruimen tijd op het graf van haar overleden 
genoot doorbrengen en dat wel in vollen rouwtooi. Rijm dat maar met elkaar als die rouwi 
moet dienen om haar voor de schim onkenbaar te maken, zich dus voor haar te verberge 1 
en dan toch op ’t graf gaan zitten, waar ze bij voorkeur rondspookt! % 

Zoo erg beangst schijnt men dus voor die schimmen niet te zijn. Toch gebeurde het 
op Tanimbar wel eens, dat een pas overledene zich eenzaam gevoelde in ’t schimmenrijk 
en een paar familieleden tot gezelschap verlangde. Ze had bereids een hunner zielen ontvo eI 
(ze hebben er elk twee of drie), waardoor ze reeds kwijnend en ziekelijk geworden waren. 
Een vrouw ging op het graf, onder aanbieding van rijke geschenken, die zielen terugvragen. — 
De doode liet zich al gauw vermurven en gaf ook feitelijk de zielen terug. De vrouw pakte 
ze rap boven ’t graf weg, als iemand die vliegen vangt; ze hield ze stevig in de dicht- 
geknepen hand en wie kregen ze pas te zien, toen ze eenige oogenblikken later tot harde 
glaskralen verstard waren. Deze deed ze later op zeer behendige wijze door ’t hoofdhaar in 
de lichamen der rechthebbenden verdwijnen, die daarmee hun zoek peraante ziel en | 
varen terug erlangden. 

Op Kei werden ook wel eens kinderen door schimmen der nabestaanden in lev 
lijve ontvoerd.. Men vond ze dan ergens in den omtrek terug, slapend of door een app 
flauwte overvallen. Ze werden naasstig uitgehoord en op de hun gestelde vragen hadden 
maar ja en neen te antwoorden om de vermoedens der ondervragers tot klare waarheid 
maken, dat die of die schim meende door de overlevenden versukkeld of vergeten te word 

Dat aan de jegens hen verschuldigde plichtplegingen gestornd wordt, dat dulden 
schimmen niet. En zou de rouwtooi, hetzij die bestaat uit een bijaondere kleederdracht ¢ ; 


* Men herinnere zich hierbij nog het op Zuid Nieuw Guinea in gebruik zijnde a 
en drinken van het geer of lijkvocht. 
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_ versierselen, hetzij uit beschildering van ’t lichaam ook niet tot een dezer plichtplegingen 
terug te brengen zijn? Of zou zoo ’n schim, die aan de overzijde van ’t graf toch het gewone 
“menschlijk leven voortzet, niet zooveel menschlijks meer hebben, dat ze gevoelig is voor 
de waardeering, die blijkt uit den rouw over haar verscheiden? — Hun verwanten treden 
geheel uit hun gewonen doen, her leven kan zijn gewonen gang niet meer gaan nu men 
hen mist; vreugd en vroolijkheid kan men niet genieten, nu men ze niet met hen kan deelen. 
Door de uiterlijke teekenen van rouw trekken ook zij zich kenbaar uit het gewone leven 
terug. Een mensch is zeer gevoelig voor genegenheid en evenzeer voor miskenning: cen nog 
steeds volkomen menschelijk voelende schim niet minder. — Zou dan daarin niet op veel 
natuurlijker wijze de verklaring der rouwgebruiken te vinden zijn? — 


Zooals we zagen, beweren sommige ethnologen, dat de overlevenden de plaats des 
afstervens ontvluchten, anderen daarentegen houden vol, dat ze deze plek niet mogen ver- 
laten. —- Het is niet a priori, uitgesloten, dat bij verschillende natuurvolkeren verschillende 
gebruiken bestaan, ofschoon men in de leidende gedachte door welke ze worden ingegeven, 
meestal een opmerkelijke overeenstemming waarneemt. Misschien ook is hier de tegenspraak 
daarom juist meer schijn dan werkelijkheid en spruit ze voort uit onvoldoend naspeuren der 
feiten en vooral van dezelven diepere oorzaken. 


Op Kei, Tanimbar of Zuid Nieuw Guinea bestaat nergens de gewoonte, de plaats te 
ontvluchten waar een familielied overleed en toch op al deze plaatsen ziet men dat soms 
gebeuren. Zou daar als uitzondering voorkomen, wat elders als regel wordt toegepast? Maar 
zou die vaste regel dan ook niet op dezelfde gronden rusten waarop daar de uitzondering 
steunt? — Bij de vermelde volksstammen nu ontvlucht men in deze gevallen geenszins de 
schim van den overledene, maar wel den geest, die de ziekte veroorzaakte. Vandaar 
dat deze ontvluchting vooral bij besmettelijke ziektet plaats vindt, bij ongewone ziektever- 
schijnselen of bij algemeene ongesteldheid met meerdere sterfgevallen. 


Voor het verlaten der sterfplaats, indien dit als regel geschiedt, kan behalve het ont- 
viluchten van den ziektegeest nog een andere beschouwing in aanmerking komen. Gelijk men 
n. I. den doode niet alleen spijzen maar ook allerlei gebruiksartikelen meegeeft voor ’t” hier- 
namaalsche, kan men hem ook het huis met bijbehooren overlaten. Dat, volgens het door 
Dr. FRAZER aangehaalde voorbeeld het huis verbrand wordt, bewijst eer védr dan tegen deze 
stelling. De schimmen toch vergenoegen zich volgens de animistische opvattingen met de 
ziel der dingen en daarom worden die vaak met opzet voor de levenden onbruikbaar gemaakt. 
Op Kei zag-ik b. v. borden in ’t graf stuk smijten: op Tanimbar rijks daalders bij ’t graf 
verloren gooien; op Zuid Nieuw Guinea voor de inboorlingen zeer kostbare nautilusschelpen 
in ’t graf stuk slaan. Het slachten bij gelegenheid van een sterfgeval van huisdieren, zoowel 
als ’t dooden van vrouwen en slaven, berust op ’t zelfde beginsel. 


Vooral Zuid Nieuw Guinea is onder volkenkundig oogpunt een land van het grootste 
belang, wijl we hier een natuurvolk aantreffen, dat nog onder hoegenaamd geen vreemde 
invloeden gestaan heeft. Het gaat dan toch zeker niet aan, om de toestanden welke men hier 
aantreft te willen wringen in vooraf pasklaar gemaakte systeemen. 


De rouwtooi nu is bij dit volk buitengewoon opvallend zoodat iemands uiterlijk voor- 
komen daardoor volkomen veranderd wordt. Dat dit echter een vermomming zou moeten 
sijn om zich voor de schim van den afgestorvene te verbergen, is geheel in strijd met al 
de overige gebruiken ten opzichte van den doode; dien men hoegenaamd niet ontvlucht, 
‘doch zooveel mogelijk in zijn midden houdt en verzorgt. Als dan ook nog elders die vrees 
zoo groot niet blijkt te zijn, dan heeft het wel den schijn, dat sommige ethnologen zich wel 
wat aan overdrijving schuldig maakten ,pour le besoin de la cause“, in casu het redden van 
vooropgestelde beginselen. 


7 Op Zuid Nieuw Guinea b. v. mag men ook geruimen tijd niet raken aan de plan- 
tingen van den overledene. Niemand zal het wagen de klappers te rapen, die van zijn boo- 
men vallen. Ter waarschuwing plaatst men er een verbodsteeken bij, bestaande uit een be- 
schilderd okselstuk van een dor klapperblad ofwel (of bovendien) een hutje waarin in ’t 
midden een stuk van de scheede van een palmbloesem waarop en pop geschilderd is, Bo- 
vendien worden nog enkele klapperboomen van den overledene omgekapt. 
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Daardoor wordt echter de wetenschap niet gediend en daarom heeft het allicht zijn 
nut, een en ander onder de aandacht der belangstellenden te brengen. 


H. GEURTJENS, Okaba (Zuid Nieww Guinea). 


»Die Epoche der Mongolen. Ein Kapitel aus der Geschichte und Kultur 
Asiens.“ — Unter diesem Titel veréffentlicht KRAUSE, Heidelberg in MSOS., Jhrg. XXVI/XXVII 
(1924), Ostasiatische Studien, S. i—60, das Resultat eingehender Beschaftigung mit den S. a 
aufgezdhlten chinesischen, persischen, tiirkischen und mongolischen Quellen, beziiglich welch 
letzerer das Urteil iiber SANANG SETSEN wohl zu abfallig ist, denn Kultur geschichte 
ist doch auch Geschichte, und in diesem Punkte steht SANANG SETSEN hoher 
als die trockenen Zahlenaufzihler. Dazu kommt die umfangreiche, S. 46—49, angefiihrte 
europaische Literatur. Dem Abschnitt tiber die asiatischen Quellen ist ein solcher iiber das 
Volkstum der Mongolen vorausgeschickt, der sich mit der Festlegung des Begriffes durch die 
einzelnen autochthonen Schriftsteller beschaftigt. Der I. Teil behandelt die Kriegsziige und 
Staatenbildungen der Mongolen und schildert unter ausfithrlicher Wiirdigung der kriegerischen 
und politischen Ereignisse in den einzelnen Perioden bzw. unter den Herrschern, deren Namen 
die Kapiteliiberschriften bilden, Werden, Wachsen, Niedergang und Zusammenbruch der mongo! 
schen Macht bis weit tiber die Grenzen des Stammgebietes hinaus. Der II. Teil, _Beziehhngll 
zwischen Ost und West in der Mongolenzeit*, behandelt naturgema% zunachst China i 
dann die Konsequenzen der Mongolenziige fiir Europa. Es folgt eine Auswertung des Mate 
der beiden Franziskanermissionére PLANO CARPINI und RUYSBROCK, des Armeniers HAITI 
des'JOHANNES von MONTECORVINO und einiger bis heute fast unbeachtet gebliebener chinesis 
Reisender. Weitere Abschnitte behandeln die Reisen der Glieder der Familie POoLo, 
Franziskaners PORDENONE sowie des Ritters MANDEVILLE und des Kaufmanns PEGOLO 
und schlieBlich die Berichte islamischer Schriftsteller. Beziehungen zum Reiche Timurs ui 
des GroBmoguls schlieBen diesen Teil. Die Beilagen bringen je einen Exkurs tiber die mehr 
sagenhaite Gestalt des Priesterkénigs JOHANNES und iiber das Christentum bei den Mongoler 
namentlich in Persien. Im Literaturnachweis.vermift man merkwiirdigerweise CORDIERS’ , 
Christianisme en Chine et en Asie Centrale sons le Mongols“ (T‘oung Pao XVIII.) und f 
die Geschichte des Christentums in Hochasien kime — das sei nebenbei bemerkt — au 
wohl noch die etwa 1500 Seiten starke Arbeit des russischen Priesterménches A 
VINOGRADOV, ,Biblija na vostoké* (Die Bibel im Osten) in Betracht, aber ,russica 
teguntur.“ Ein lexikologisch sehr wertvoller Index der Personen-, Volker- und Orstsnamen 
Umschrift und chinesischer bzw. tiirkischer und persischer Originallegenden schlieft die 
dankeswerte Arbeit. A. W. UNKRIG. 


Tranken die alten Babylonier Bier? — Unter diesem Titel behandelt PAUL HAUP" 
in Heft 1 der endlich wieder nach fiinfjihriger Unterbrechung erscheinenden ,Wiener Zeit- 
schrift fiir die Kunde des Morgenlandes‘ (Bd. XXXI) in einer siebzehn Seiten umfassenden: 
Abhandlung die obige Frage. Tritt er uns in der auBerordentlich gehaltvollen Arbeit in dei 
zahlreichen linguistischen und philologischen Exkursen zundchst in seiner hervorragenden 
Eigenschaft als anerkannter Assyriologe und Hebraist entgegen, so bekunden die von ihm a 
anderen, vorzugsweise europdischen Kulturgebieten. herangezogenen Parallelen, die selbst die 
modernsten Verhaltnisse zum Gegenstand haben, eine eingehende Sachkenntnis, unterstiitzt 
durch vorwiegend etymologische Auseinandersetzungen in dem jeweilig in Frage kommenden 
Sprachgebiet. Unter Beriicksichtigung des Umstandes, dafS Haupt hier alle geistigen Ge 
tranke der Assyrer und Hebrier Revue passieren lat, sie qualitativ analysiert und uns mit 
ihrer Herstellungsmethode bekannt macht, kénnte man die Arbeit getrost als eine Abhandlu 
liber die Produkte des Giarungsgewerbes im babylonisch-assyrisch-hebraischen Kulturkre 
betiteln, Vielfach eingestreute, recht treffende garungstechnische Ausdriicke verraten 
Fachkenntnis, die uns beim Verfasser iiberraschen mu. Referent glaubt das um so mehr 
vorheben zu diirfen und auch dazu berechtigt zu sein, als er selbst einige Jahre in der Spiritu 
industrie praktisch tatig gewesen ist. — Die einzelnen Abschnitte behandeln meist je 
Getrank, nennen die Rohstoffe, skizzieren das Herstellungsverfahren, erklaren den N 
bringen sprachliche und sachliche Gegenstiicke und Anklange und lassen stellenweise 
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Geschmack und Wirkung nicht aufer acht. Zu der Auslassung tiber das ,Feuerwasser“ der 
Indianer hatte noch Erwahnung finden kénnen, da es auch einige Likére gibt, die brennend 
(angeziindet) serviert werden. Zum Ausdruck a (p. 15) vergleiche man noch GESENIUS- 


BUHL, Hebr. und aram. Handwérterbuch; Leipzig 1905, p. 757. Fiir Branntwein-Trunkene 
gebraucht noch heute das Yiddische im Russisch-polnischen Ghetto den Ausdruck ,er ist 
schikker-schikkeurim* (in polnisch-hebr. Aussprache). Der tussische Kvas (p. 19) wird vor- 
zugsweise aus Roggenbrot hergestellt, selten aus den anderen, loc. cit. genannten Rohstoffen- 
‘Der Geschmack hangt sehr von der Garungsfiihrung ab. Referent hat im Kloster Optyna 
Pustynj (Gouvernement Kaluga) einen Kvaskeller besucht, in dem etwa zweihundert Fasser 
lagerten, deren Inhalt ausschlieBlich das girende Produkt der Brotreste von den Mahizeiten 
der etwa 500 Personen starken Ménchskommunitat enthielt. Der Aufenthalt in solchen Kellern 
ist nicht ungefahrlich. In Verbindung mit dem Kvas waren noch die braga (ein Diinnbier) 
und die kisluska (ein Sauerbier), beides Bauerngetrinke, letzteres von fataler Wirkung, haupt- 
sdchlich in Mittel- und Nordrufland, anzufithren. HAupr beantwortet die Frage seines Themas 
bejahend, vertritt aber auf Grund seiner Darlegungen die Anschauung, da® das in Rede 
stehende Getrank eher eine siifie Bierwiirze, denn ein Bier in unserem heutigen Sinne gewesen 
sei. Zu den ausgangs des Artikels erwaihnten Bier- bzw. iiberhaupt Fliissigkeitsmassen sei es 
uns noch gestattet, das russische vedré zu zahlen, ganz allgemein ,Eimer, Kiibel*, dann aber 
als Ma® = 12°3 Liter. Der angekiindigten Erginzung und Erweiterung des Themas unter dem 
Titel ,Brater, Kiifer und Brenner in Babylonien“ aus derselben Feder diirfen wir in 
einem ber nachsten Hefte der WZKM. mit Spannung entgegensehen. . W. A. UNKRIG. 
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Korrekturen zu Curt NiIMUENDAJU: Zur Sprache der Sipdia-Indianer. ,Anthropos“ 
XVIJI—XIX (1923—1924), 836 ff.: 
S. 836, Z. 2, von oben: Kurt, berichtige Curt 
pisces, 4 4,05. 4 Sipd-i, perichtige Sipdi-r 
7 tohets aed kl eee ,  ktand sisi, berichtige kiand sisi 
Pecootinl 2 tare »  Pakiri-da-t, berichtige Pakiri-da-i 
POLO syd Lye % »  kindd, kinddé grun, betichtige kindd kindé grun 
EM OAD! on Ones »  issest du gerade, berichtige issest du gerade? 


OO e a On , kaa wu, berichtige kaa ’wu 

BESAS LON eS » wat ja apu anasede, berichtige awu ja apu anasede 

, 845, , 14. , ,  Sidjei awit, berichtige sidjei awt 

EOF fe eh Loe eins , ani masi, berichtige ani masi ta 

Oke ours , Weitere Verbalartikel sind (bia bezeichnet, hinter dem Verbum stehend, 


das Passiv), berichtige Weitere Verbalartikel sind: bia; bezeichnet, 
hinter dem Verbum stehend, das Passiv: 
ttle Hake mee , & pd supa ifd i apd, berichtige ipd supa ifid i apa 
, 804, , 9, , unten: Der Satz: Vergleiche mit dieser Zusammensetzung etc. sollte un- 
y mittelbar an éukdpa der vorigen Zeile anschliefen 
, 804, , 10, , oben: Anzah, berichtige Anzahl 
Echo a hgh wll Ka a , ich gebe es dir, berichtige ich gebe es dir nicht 
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Europa und Allgemeines. 


In ,,Zeitschrift der Deutschen Morgenlan- 
dischen Gesellschaft‘ (Bd. 78, Heft 2, S.73 
bis 87) bietet sich uns in etwas veranderter 
Form der Inhalt eines Vortrages, den Enno 
Litrmann gelegentlich der Eréffnungs- 
sitzung des Deutschen Orientalistentages am 
2. Oktober 1924 in Miinchen iiber das Thema 
»Deutschland und Morgenland 
im Lichte der Lehnwé6rter*® gehal- 
ten hat. Aus einer Liste von 1200 Worten, 
die bis auf hundert asiatischen Ursprungs 
sind und im deutschen Sprachgut mehr oder 
minder Biirgerrecht erworben haben, bietet 
der Verfasser in alphabetischer Anordnung 
eine Auswahi seines Materials, die zeigt, wie 
nachhaltig die einzelnen Gebiete unserer 
geistigen und materiellen Kultur durch den 
Orient in direkten und indirekten Beziehun- 
gen beeinfluB8t sind. Diirfte auch mianches 
aus dem Angefiihrten als zum mindesten dem 
Durchschnittsorientalisten wenn nicht gar 
dem nur einigermaBen versierten allgemein 
Gebildeten bekannt vorausgesetzt werden, so 
wirken doch viele Erklarungen auch fiir den 
tiefer Eingedrungenen iiberraschend, ja es 
stecken darin fiir den Forscher auf dem je- 
weils in Frage kommenden sprachlichen Ge- 
biet recht wertvolle lexikologische Addita- 
mente. 


friiherer Linguisten, Beziehungen zwischen 
den Eskimosprachen und dem 
Finno-ugrischen nachzuweisen, 
ist es A. SAuvaceor gelungen, den Vergleich 
auf festere Grundlagen zu stellen. Er stiitzt 
sich auf die Entsprechungen im Anfangslaut 
und einzelner intervokaler Konsonanten, be- 
sonders aber auf die Bildung von Dual und 
Plural. Die Verwandtschaft scheint auf einer 
Sprachmischung zu beruhen. (Journ. de la 
Soc. des Am. de Paris, XVI [1924], 
279—316.) 


Eine hochinteressante Entdeckung ist in 
England gelungen. In den Cresswell Crags 
wurden prahistorische Zeichnun- 
gen gefunden, die ganz den siidfranzdsi- 
schen und spanischen Hoéhlenbildern entspre- 
chen. Ein Komitee arbeitet an der Aufnahine 


Nach mehreren tastenden Versuchen — 


.quimaux et les langues ougro-fin- 


historiques, conformes en tout — 


} 
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Europe et Généralités. 


La revue «Zeitschrift der Deutschen Mor- 
genlindischen Gesellschaft» (vol. 78, cahier 
2, 73—87) publie, en la remaniant quelque 
peu, la matiére d’une conférence faite par 
M. Enno Litrmann a Munich le 2 octobre 
1924 a la séance d’ouverture du congrés des 
Orientalistes allemands sur le sujet que voici: 
VAllemagne et VOrient a la 
lumitre des mots @emprunt. Sur 
une liste de 1200 mots, dont 1100 d’origine 
asiatique et ayant plus ou moins acquis droit 
de cité dans le vocabulaire allemand, Vauteur — 
présente par ordre alphabétique un choix de. 
termes qui montrent avec quelle persistance 
les différents domaines de notre civilisation 
intellectuelle et matérielle ont été influencés 
par VCrient d’une maniére directe ou in 
directe. Bien des choses pourront étre 
considérées comme connues au moins par 
les Orientalistes de force moyenne et méme 
par les hommes instruits, quelque peu au 
courant de la  linguistique, Néanmoins 
bien des explications surprennent méme 
le spécialiste et contiennent des additamenta 
lexicologiques trés précieux pour celui 
qui étudie 4 fond la partie linguistique don 
il s’agit. : 


Aprés plusieurs tatonnements de la part | 
d’anciens linguistes pour démontrer des re 
lations entre les langues des Es- 


noises, M. A. SAuvaGEor est arrivé A 
établir la comparaison sur des fondements 
plus solides. Il se base sur les. correspon-— 
dances des sons initiaux entre eux et de 
quelques consonnes intervocales entre elles, 
mais surtout sur la formation du duel et du 
pluriel. La parenté semble provenir d’ 
espéce de combinaison de langues. (Journ. de 
la Soc. des Am. de Paris XVI [1924], 279— 
316.) 

Une trouvaille fort intéressante a pu € 
faite en Angleterre. Dans les Cres 
Crags on a découvert des dessins p 


dessins trouvés dans les grottes du 
de la France et de l’Espagne. Un co 


und der Herausgabe dieser paliolithischen 
Kunstwerke. (B. Dawkins, Man XXV 
[1925], 28.) 

Boscu-GImMPERER verOffentlicht eine um- 
fangreiche Studie iiber die Vorge- 
schichte der Iberer. Er unterscheidet 
die echten Iberer von den oft auch mit diesem 
Namen bezeichneten Tartessiern; beide schei- 
nen sich aber ganz fremd gegeniiberzustehen. 
Die Iberer sind wohl durch Mischung einhei- 
mischer Stamme mit den aus Kleinafrika ein- 
gewanderten Almeriern entstanden, letztere 
sind mit den friihneolithischen Capsiern ver- 
wandt. In der Bronzezeit wohnten die Iberer 
sicher schon in Ostspanien. — Vom Studium 
der wenigstens indirekt verwandten Hami- 
ten erwartet Boscu-GimprreR weitere fér- 
dernde Auischliisse. Die anthropologischen 
Beziehungen beider sind schwer festzustellen, 
weil letztere ihre Toten beerdigten, erstere 
aber verbrannten. Von den Iberern werden 
die Basken vollstindig geschieden; dabei 
bleibt eine Reihe von Einfliissen beider auf- 
einander unbestreitbar. Die Sprachen wurden 
nur streifend in die Untersuchung einbezo- 
gen. Es zeigte sich eine Verwandtschaft des 
Baskischen mit gewissen kaukasischen Spra- 
chen. Dagegen sind gemeinsame anthropolo- 
gische oder ethnologische Merkmale bis jetzt 
noch kaum konstatiert. (Mitt. d. Anthr. Ges. 
in Wien, LV [1925], 69—116.) 

Im Streit der Meinungen iiber den N e- 
andertalmenschen wendet sich R. 
VERNEAU in seinem Artikel ,,La race de 
Néanderthal et la race de Grimaldi; leur réle 
dans Phumanité“ gegen M. BouLe und an- 
dere und sagt, da8 man mit Unrecht den 
homo Neanderthalensis und den homo sa- 
Piens als wesentlich verschieden auffasse. 
(Journ. Roy. Anth. Inst. vol. LIV [1924], 
211—230.) Nach VERNEAU ist der Neander- 
talmensch ein homo sapiens und als solcher 
in direkter Linie ein Ahne noch heute leben- 
der Menschengruppen — nicht nur in Au- 
Stralien und Afrika, sondern selbst auch in 
Europa. Zu gleichen Erkenntnissen gelangt 
der Verfasser iiber die Stellung der Men- 
sschen vom Grimaldi-Typ. 

_ A. Mincana zeigt, daB das Wort mar- 
garites (griech.), marganitha (syr.), marjan 
(tur.), marjan (ar.-pers.), aus zwei persischen 
Wurzeln besteht, aus mard und jan (gan). 
Seine Bedeutung ist ,,Besitzer des Lebens“. 
(Man XXV [1925], 23.) 
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s’occupe de la reproduction et de la publi- 
cation de ces oeuvres d’art paléolithique. 
(M. B. Dawxrxs, Man XXV [1925], 28.) 

M. Boscu-Grmpera publie un travail assez 
étendu sur la préhistoire des [béres. 
Il distingue les vrais Ibéres des Tartessiens 
souvent désignés comme tels, mais qui leur 
semblent tout-a-fait étrangers. Les [béres 
proviennent, 4 ce qu’il parait, d’un mélange 
de tribus indigénes et d’Almériens immigrés 
de la Petit-Afrique, ces derniers apparentés 
aux Capsiens prénéolithiques. A Tlépoque 
du bronce, les Ibéres habitaient certainement 
déja PEst de ’Espagne. L’auteur attend de 
plus amples renseignements de l’étude des 
Hamites qui leur sont apparentés au moins 
indirectement. Les relations anthropolo- 
giques entre les deux peuples sont difficiles 
a4 déterminer, parce que ceux-ci enterraient 
leur défunts, tandisque les premiers les in- 
cinéraient. Les Ibéres sont soigneusement 
distingués des Basques, sans toutefois qu’on 
puisse contester un certain nombre d’in- 
fluences mutuelles. Quant aux langues, elles 
ne sont qu’effleurées. On a pu constater une 
parenté entre le basque et certaines langues 
caucasiennes, mais on est a peine arrivé 4 
trouver des caractéres communs anthropolo- 
giques ou ethnologiques. (Mitteilungen der 
Anthropologischen Gesellschaft in Wien, LV 
[1925], 69—1106.) 

Poursuivant la controverse sur ’ homme 
du Néanderthal dans son article 
«La race de Néanderthal et la race de Gri- 
maldi, leur réle dans ’humanité», M. R. VErR- 
NEAU prend partie contre M. Bove et 
d’autres et déclare que cest 4 tort qu’on 
regarde le homo Néanderthalensis et le 
homo sapiens comme essentiellement diffé- 
rents. (Journ. Roy. Anth. Inst., vol. LIV 
[1924], 211230.) D’aprés M. VERNEAU, 
V’homme du Néanderthal est un homo sapiens 
et comme tel un aieul en ligne directe de 
groupes d’hommes encore actuellement en 
vie, non seulement en Australie et en Afrique, 
mais aussi en Europe. L’auteur arrive aux 
mémes conclusions 4 propos des hommes 
du type Grimaldi. 

M. A. Mrycana démontre que le mot 
margarites (grec), marganitha (syr.), mar- 
jan (tur.), marjan (ar.-pers.), se compose de 
deux radicaux perses, de mard et de jan 
(gan) et signifie «porteurs de vie». (Man 
XXV [1925], 23.) 
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Asien. 


Die Seiten 121 bis 175 des zweiten Heites 
der ZDMG. (Bd. 78) bringen in der Uber- 
setzung SCHAEDER’s aus dem Danischen cine 
umfangreiche Arbeit des um sein Gebiet so 
hochverdienten Kopenhagener  Gelehrten 
VirnELM Tuomsen ,Alttiirkische In- 
schriften aus der Mongolei™ Es 
handelt sich zunachst um die bekannten 
Orkhondenkmialer, deren Entzifferung den 
Gegenstand einer ganzen Reihe von Arbeiten 
TuHomsen’s bildet, angefangen von den ,,In- 
scriptions de l’Orkhon déchiffrées“ in den 
Mémoirs de la Société Finno-ougrienne, 1894, 
bis auf die vorliegende, im Original 1922 er- 
schienene, deren deutsche Ubersetzung der 
Verfasser selbst durchgesehen und, den letz- 
ten Resultaten seiner Untersuchungen ent- 
sprechend, berichtigt hat. Die Einleitung de- 
finiert zunichst den Begriff der Alttiirken 
auf Grund der vorhandenen hauptsdchlich in 
China recht reichen Literatur und liefert 
auf derselben Basis eine gedringte politische 
Géschichte mit ausfiihrlicher Charakteristik 
der fiir die Inschriften selbst in Frage kom- 
menden dynastischen PersGnlichkeiten und 
der Ereignisse ihrer Zeit. AusschlieBlich auf 
den Nachrichten der Denkmiler selbst fuBt 
dann eine Schilderung des derzeitigen kul- 
turellen Milieus, zunachst iiber Pflichten 
und Titel des Herrschers sowie seines Hof- 
und Beamtenstaates. Der Absatz iiber den 
Schamanismus bietet im Vergleich zu dem 
der iibrigen alten und zum Teil auch heuti- 
gen Ost- und Nordost-Asiaten nichts wesent- 
lich Neues, wahrend die Angaben iiber die 
Bestattungsgebrauche manche interessante 
Einzelheit enthalten. Recht eingehend sind die 
Ausfiihrungen iiber die Zeitrechnung gehal- 
ten, die im groBen ganzen das bekannte Bild 
des Tierzyklus in seiner Ausdehnung iiber 
immer gr6Ber werdende Gebiete Asiens ver- 
vollkommmnen. Der kurze SchluBpassus dieses 
Abschnittes iiber die Himmelsrichtungen ist 
insofern wesentlich, als die gegebenen Mo- 
mente fiir die Orientierung der Gedenksteine 
bei ihrer Aufstellung ausschlaggebend ge- 
wesen sind. Die folgenden Seiten bringen 
nach praliminaéren Verweisen auf die ein- 
schlagige Literatur tiber das runenartige 
Alphabet und auf den derzeitigen Zustand 
der Denkmaler unter dem Gesichtspunkt der 
Konservierung eine ausfiihrliche Beschreibung 
der Monolithe, ihres Materials, der Be- 
schaffenheit zur Zeit der Entdeckung, der 
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Asie. Y 
La revue ZDMG _  publie dans _ sol 
deuxiéme fascicule (vol. 78), p. 121 a 175 
la traduction faite sur le danois pai 
M. Scuaeper d’un travail étendu du savan 
WILHELM THOMSEN de Copenhague si pleit 
de mérités dans sa spécialité sur les I 
scriptions turques archaiques 
de la Mongolie. II s’agit en premier 
lieu des célébres monuments de PO 
que M. THomsEN s’est occupé a déchiff 
dans une série de travaux, 4 commencer 
les Inscriptions de ’Orkhon déchiffrées 
les Mémoires de la. Société finno-ougri 
1894 jusqu’a la présente étude, publiée 
Voriginal en 1922 et dont auteur a lui-n 
recu la traduction allemande en la rema 
d’aprés les derniers résultats de ses 
cherches. En guise d’introduction, lauteu 
établit d’abord ce qu’on entend par 
Tures, en se basant sur ce qui reste de 
littérature surtout en Chine, et nous en di 
tirée des mémes sources, une histoire 
tique trés serrée avec de nombreux dé 
caractéristiques au sujet des personn 
dynastiques relevés dans ces inscriptions 
des événements de leur temps. Suit une ¢ 
scription du milieu culturel de l’époque, p 
exclusivement dans les données des mom 
ments et s’occupant d’abord des devoirs et 
titres des souverains, de sa cour et de 
fonctionnaires. Le passage sur le Chi 
nisme n’offre rien de bien nouveau a cété 
celui des Vieux-Asiates de Est et du Not 
Est et méme des Asiates de nos jours; p 
contre les détails sur les usages pour l’e 
terrement contiennent une foule de déta 
instructifs. Les développements sur la ch 
nologie sont trés détaillés; d’une ma 
générale, ils nous donnent une idée plus 
faite de ’image bien connue du cycle ani 
que nous voyons surgir dans des con 
toujours plus étendues de I’Asie. Le 
alinéa final de cette partie, ot il est ques 
des points cardinaux, est fondamental 
ce sens que les données qu’on y trouve 
été décisives pour l’orientation des pier 
commémoratives au moment de leur érectio 
Les pages suivantes contiennent d’abord ds 
indications préliminaires sur ia littéra 
concernant Valphabet runique et sur P 
actuel des monuments au point de vue 
leur conservation; elles donnent ensuite 
description détaillée des monolithes, de | 
matiére, de leur état au moment de leur 


AusmaBe, der Aufstellungsrichtung, der 
‘mutmaBlichen Steinmetzen, der Umgebung 
_ durch noch vorhandene balbal- und 
 Optersteine und zweckdienliche Zitate aus 
der chinesischen Literatur, kurz — die Rea- 
_ lien der Denkmiler. Die Seiten 140 bis 160 ent- 
Beaver dann die Ubersetzung der Inschriften 
der beiden Orkhonsteine; die stellenweise 
~ recht umfangreichen Abweichungen der In- 
_ schrift II sind am gehérigen Ort auf den un- 
teren Teil der Seiten verwiesen. In FuSnoten 
untergebrachte Vokabeln, Phrasen und sach- 
liche Bemerkungen finden ihre Erklarung in 
_ jeweilig dort angegebenen anderweitigen 
_ ‘Ver6ffentlichungen. Dem in der Nahe der 
beiden Orkhonsteine entdeckten Tonjukuk- 
monument, dessen Inschrift schon von RAp- 
LOFF ,,in sehr wenig zufriedenstellender 
Weise“ herausgegeben wurde, sind dann 
zwei Seiten ,,Realia“ gewidmet. Ihnen folgt 
die Ubersetzung nach ‘denselben Grund- 
satzen wie bei den Orkhondenkmilern. Eine 
Worter- und Namenliste schlieBt die dan- 
Kenswerte Arbeit, zu der wir an dieser 
Stelle in der ZDMG. nur ungern den 
paralleleu Transkriptionstext vermisscn. 


In Bd. If der Zeitschrift fiir Indologie 
und Iranistik (S. 81—112) versucht F. Orro 
~ScuHRADER zundchst nur lautlich-morpholo- 
gisch den Nachweis eines Zusammen- 
hanges der Dravidasprachen 
nit den uralischen zu fiihren. Man 
‘kann niemals annehmen, da8 eine Sprach- 
familie véllig isoliert dastehe. Fiir die Dra- 
videgruppe hatte man dies aber scheinbar 
Mangels jeglicher Beziehungen nach aufen 
hin annehmen zu miissen geglaubt. Die 
Theorie eines Zusammenhanges mit den 
australischen Sprachen, zu dem eine fliich- 
ige Auferung P. Scumrpr’s Veranlassung 
‘gegeben, mu8te man bald auf Grund einer 
nderen Arbeit desselben Gelehrten fallen 
assen. Als ebenso unhaltbar erwiesen sich 
“schwankende Briicken zum Koreanischen 
-eiflerseits, zu den Kaukasussprachen an- 
‘derseits, wenngleich Untersuchungen Hv- 
SING’s im Georgischen ,,iiberraschende und 
kaum zufallige Ubereinstimmungen mit dem 
Dravidischen“ zutage forderten. . ScHRADER 
kniipft an eine dritte, ,,im ganzen freilich 
unannehmbare © Theorie“, die sogenannte 
»skythische“, d. h. ural-altaische des Bi- 
sschofs CALpweELt, des Verfassers einer ver- 
gleichenden Grammatik der Dravidasprachen, 
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couverte, de leurs mesures, de leur orien- 
tation, de leur constructeurs présumés et 
de leur entourage de balbals encore de- 
bout et de pierres pour sacrifices, enfin on 
y trouve des citations adaptées, tirées de la 
littérature chinoise. Il s’agit donc en un mot 
de la-description technique de ces monuments. 
Les p. 140 4.160 offrent la traduction des 
inscriptions des deux pierres de l’Orkhon. 
Les variantes parfois assez longues de J’in- 
scription II sont signalées et renvoyées au 
bas des pages. Les expressions, phrases et 
observations pratiques consignées datis les 
notes sont expliquées dans d’autres publi- 
cations indiquées au méme endroit. La suite 
de l’étude donne deux pages de realia consa- 
crées au monument Tonjukuk découvert 4 
proximité des deux pierres d’Orkhon, et dont 
Vinscription a déja été publiée par M. Rav- 
LOFF, mais <d’une maniére trés peu satis- 
faisante». La description est suivie de la 
traduction faite d’aprés les mémes principes 
que celle des monuments d’Orkhon. L’étude 
remarquable se termine par une liste de mots 
et de noms, et ce n’est qu’a regret que nous 
constatons a cet endroit des ZDMG. l’absence de 
a transcription mis en regard de la traduction. 

Dans le vol. III de la revue «Zeitschrift fiir 
Indologie und Iranistik» (p. 81—112), M.-F. 
Orro SCHRADER essaie de démontrer lexi- 
stence de rapports réciproques en- 
tre les langues dravidiennes ef 
ouraliques, en se basant pour le mo- 
ment exclusivement sur la phonétique et la 
morphologie. On ne peut jamais admettre le 
complet isolement d’une famille de langues. 
Toutefois, en l’absence de toutes relations ex- 
térieures, on avait cru pouvoir l’admettre pour 
le groupe de langues dravidiennes. La théorie 
d’une parenté avec les langues australiennes, 
née d’une remarque fortuite du P. Scumrpr, 
a da étre abandonnée aprés un autre travail 
du méme savant. De faibles ponts jetés vers 
la langue coréenne d’une part, vers les langues 
caucasiennes de l’autre, parurent tout aussi 
peu durables, bien que des rechercher de M. 
Htistne aient démontré dans la langue géor- 
gienne des ressemblances surprenantes avec le 
dravidien, ressemblances qu’on peut a peine 
regarder comme effet du hasard. M. Scura- 
pER part d’une 3e théorie imaginée par l’évé- 
que CALDWELL, auteur d’une grammaire com 
posée des langues dravidiennes, théorie apellée 
scythique, c’est-a-dire oural-altaique, mais inac- 
ceptable dans son ensemble, CALDWELL soup- 


23% 


754 


an. CALDWELL ahnte diesen Zusammenhang 
mehr, als daB er ihn belegen konnte. Als 
wichtiges Vergleichsobjekt kommt fiir Scura- 
pER Tamil, Kanaresisch und Telugu, in denen 
er zu Hause ist, in Betracht, wahrend er 
dem finnisch-ugrischen und samojedischen 
Sprachstamm als Laie gegeniibersteht und 
sich daher notgedrungen auf die Angaben 
seiner S. 85 aufgezahlten Quellen beschran- 
ken mu8. Nach einigen allgemeinen Aus- 
fiihrungen iiber die Lautlehre werden immer 
unter Vorantritt des Finnisch-ugrischen, 
bzw. Samojedischen, denen die bedeutungs- 
ahnlichen Aquivalente der drei Dravidaver- 
treter folgen, die Anlaute 4, ¢ und p, der An- 
laut v im Finnisch-ugrischen und der Nasal- 
laut behandelt, oder durch verhaltnismaBig 
zahlreiche Beispiele bewiesen. Interessant 
ist in dem zweiten Kapitel, ,,Wortbildung“, 
zu beobachten, wie einzelne Suffixe in beiden 
Sprachgruppen dieselbe Funktion ausiiben, 
wobei_ selbstverstandlich der durch die 
Charakteristik der jeweiligen Gruppe be- 
dingte Lautwandel vorbereitend fiir den Ver- 
gleich in Erwagung gezogen werden muB. 
Dasselbe gilt fiir die Deklinations-Beispiele, 
denen eine Erérterung iiber die Pluralbil- 
dung vorausgeschickt ist. Weniger iiber- 
zeugend sprechen zugunsten der Beziehungs- 
theorie die Ausfiihrungen iiber die Konju- 
gation und die Pronomina. Unter den Zahl- 
wortern lassen sich nur fiir eins, Vier 
und zehn Anklange nachweisen. Relativ 
reiches Material bieten dagegen wieder die 
Verwandtschaftsnamen, die mehr als alle 
anderen geeignet erscheinen, die Theorie zu 
erharten, Jedenfalls werden zur endgiilti- 
gen Loésung der Frage noch wichtige Pro- 
bleme der Rassenkunde in ihrer Anwendung 
auf die Dravidastimme geklart werden miissen. 


In den ,,Mitteilungen des Seminars fiir 
Orientalische Sprachen zu Berlin“ (Jahrgang 
XXVI und XXVII, Abteilung fiir Ostasiati- 
sche Studien) veréffentlicht CLemens ScHAr- 
MipT S. 163 bis 212 eine instruktive Arbeit 
iiber Schriftreform in Japan, die 
Verfasser, sehr zu Recht, wie seine Aus- 
fiihrungen beweisen, im Untertitel als ,,Kul- 
turproblem“ bezeichnet. Mit dem inneren 
Fortschritt des Landes seit Anbeginn der 
Meiji-Ara hat jener auf dem Gebiet der 
Schrift nicht Schritt gehalten, im Gegen- 
teil hat in gewissen streng konservativ 
orientierten Kreisen eine Ultrareaktion ein- 
gesetzt, die, wenn auch sonst ohnmiachtig, 
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connait cette parenté plus qu’il ne pouvait la 
démontrer. Pour M. ScHRADER, les points de 
comparaison les plus importants sont le tamil, 
le kanaresien et le télugu, langues qu’il con- 
nait assez bien, tandis que les langues ougro- — 
finnoises et samoyédes lui sont inconnues, ce — 
qui le force de se contenter de ses sources | 
inumérées 4 la p. 85. L’auteur commence par 
quelques généralités sur la phonétique. Puis, — 
en donnant d’abord les exemples tirés de — 
Yougro-finnois, resp. du samoyéde des princi- — 
paux équivalents, des trois langues dravidi- 
ennes, il étudie les sons initiaux %, ¢ et p en 
ougro-finnois et le son nasal initial, tout en 
appuyant sa théorie sur des exemples relative-— 
ment nombreux. Un fait curieux 4 observer 3 
dans le 2e chapitre sur la formation des mots, , 
cest que quelques suffixes ont la méme fonc- 
tion dans les deux groupes de langues; mais 
avant de pouvoir comparer, il est évident que 
la transformation des sons prévue par les 
particularités de chaque groupe doit étre prise 
en considération. C’est encore le cas pour les 
exemples de déclinaisons que l’on fait précé- 
der d’une explication sur la formation du 
pluriel. Les développements sur la conju- 
gaison et les pronoms ont moins de force en 
faveur des relations entre les deux groupes. — 
Quant aux numéraux, on ne peut démontrer 
des analogies que pour les chiffres un, 
quatre et dix. Par contre, les noms de 
parenté fournissent des exemples assez nom- 
breux et semblent pouvoir corroborer plus 
que tous les autres la théorie dont il s’agit. 
En tout cas, avant que la question puisse étre 
résolue définitivement, bien des problémes im- 
portants de la racéologie appliquée aux tribus 
dravidiennes devront trouver leur solution. 


Les «Mitteilungen des Seminars fiir Orien- 
talische Sprachen zu Berlin» (Jahrg. XXVI 
und XXVII, Abt. f. Ostasiatische Studien) 
publient aux p. 163 4 212 une étude instruc- 
tive de M. Cremens Scuarmipt sur la R 
formedelécritureau Japon, réforme 
que l’auteur désigne en sous-titre comme pro 
bléme culturel et avec raison, comme le prouve 
son exposé. Les progrés du pays au dehors 
depuis ’ére Meiji n’ont pas été suivis de pro- 


contraire. Dans certains milieux rigoure 
ment conservateurs, il s’est produit une 
action extréme; bien qu’impuissante par 
leurs, elle ne s’occupe des innovations qua 


am Neuen widerwillig nur insofern par- 
tizipiert, als sie fiir jeden  frischen 
Begriff aus europdischem Kulturkreis ein 
meist mdglichst kompliziertes chinesisches 
Ideogramm auskliigelt, das deren schon 
ohnehin driickende Last von Jahr zu Jahr 
mehrt. Innerhalb der Reformbestrebungen 
lassen sich mehrere Richtungen unterschei- 
den: Ganzliche Abschaffung der chinesischen 
- Zeichen, gemaBigter oder allmahlicher Ab- 
bau, reine Kauaschrift und schlieBlich Ein- 
fiihrung des Romaji, der Lateinschrift. Hand 
in Hand damit muff aber fiir alle Falle die 
Sprachreform gehen, denn die Anwesen- 
heit des chimesischen Fremdworts wird stets 
auch der fremden Schrift Vorschub leisten. 
Der Verfasser schildert an Hand von Bei- 
spielen die Geschichte der einzelnen Bewe- 
 gungen, doch 148t sich fiir keine derselben, 
bei dem bekannten Konservativismus ein 
einigermafien zuverlassiges Prognostikon stellen. 
In den ,,Mitteilungen des Seminars fiir 
Orientalische Sprachen“ (Jahrgang XXVI— 
XXVII [1924], Berlin, Ostasiatische Studien) 
 bietet Erich HAveEr eine umfangreiche (S. 
61-128) Arbeit iiber das Erstlingsschul- 
buch, sozusagen die Fibel der chinesi- 
-schen Jugend, den Dreizeichen- 


Kanon’ San-tze-king. Nach einer 
. 
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des Buches fiir die chinesische Elementar- 
_bildung (motabene aber auch fiir die Sinolo- 
gen) folgt der Text in Originallegenden mit 
'Transskription (unter Tonangabe). Daran 
schlie8t sich das sehr sorgfaltig gearbeitete 
Vokabular, das in der KARLGREN’schen Me- 
_thode phonetisch geordnet ist. Kapitel III 
enthalt in Umschrift bei fiir vergleichende 
Studien auferordentlich zweckmaBiger An- 
ordnung in parallelen Kolumnen die manjuri- 
Sche und mongolische Version, iiber deren 
-Herkunft auf S. 102 Angaben gemacht sind. 
In der ,,Zeitschrift fiir Buddhismus* (Oskar 
Scutoss-Verlag, Miinchen-Neubiberg), deren 
Stattlicher sechster ‘Jahrgang diesmal, da Lu- 
CIAN SCHERMANN gewidmet, inhaltlich iiber 
den engeren Rahmen hinausgeht, verdffent- 
_licht Msgr. Dr. Becker, der ehemalige apo- 
-Stolische Prafekt von Assam, S. 127 bis 138 
und 300 bis 310 eine auf langjahrigen Ein- 
‘blick in die Verhiltnisse an Ort und Stelle 
begriindete Studie tiber Familienbesitz 
und Mutterrecht bei den Khasi. 


‘Bei diesem Vélkchen ist der ganze Besitz 
res Clans im Mutterrecht verankert. 


Die 
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regret et en ce sens seulement, qu’elle s’ingé- 
nie 4 découvrir pour chaque nouvelle notion 
venant d’Europe un idéogramme chinois aussi 
compliqué que possible; le poids déja si acca- 
blant en est donc augmenté d’année en année. 
Parmi les aspirations réformatrices, on peut 
distinguer plusieurs tendances: abolition to- 
tale des caractéres chinois, abandon partiel ou 
progressif, écriture exclusivement kana, enfin 
adoption du romaji, c’est-a-dire de l’écriture 
latine. Dans tous les cas, cette réforme des 
caracteres de l’écriture doit étre accompagnée 
dune réforme de la langue, car Vemploi du 
mot emprunté au chinois favorisera nécessaire- 
ment l’emploi de l’écriture chinoise. L’auteur 
nous raconte a l’aide d’exemples Vhistorique 
des différentes tendances, mais, en présence 
du conservatisme si connu des Asiates de 
PEst, on ne saurait donner de procnostic stir 
pour aucune de ces tendances. 


Les mémes «Mitteilungen des Seminars fiir 
Orientalische Sprachen» (Jhrg. XXVI/XXVII 
[1924], Berlin, Ostasiatische Studien) contien- 
nent un travail assez étendu (p. 61—128) de 
M. Ericu Haver sur le premier livre d’école, 
comme qui dirait l’abécédaire de la jeunesse 
chinoise, le code San-tzé-king A 
trois signes. La bréve introduction sur 
Yauteur et la valeur du livre pour l’enseigne- 
ment primaire en Chine (notabene aussi pour 
les Sinologues) est suivie du texte en caracte- 
res originaux avec transcription (et indication 
des tons), puis du vocabulaire trés soigneuse- 
ment établi et rangé phonétiquement d’aprés 
la méthode Karicren. Le chap. III contient 
en transcription et sur des colonnes paralle- 
les — ordonnance si éminemment pratique 
pour les études comparées — la version 


-mandchoue et mongole avec des explications 


sur leur origine. 


Le beau volume de la 6e année de la revue 
«Zeitschrift fiir Buddhismus» (OSKAR SCHLOSS- 
Verlag, Miinchen-Neubiberg) dépasse cette 
fois par rapport 4 son contenu le cadre or- 
dinaire, attendu qu’il est dédié 4 M. Lucien 
SCHERMANN. Les p. 127 4 138 «t 300 a 310 
contiennent une étude sur la propriété fa- 
miliale et le matriarcat chez les 
Khasis, étude die 4 la plume de M.Dr.C. 
Becker, autrefois préfet apostolique d’As- 
sam, et basée sur une connaisance de Il’état 
des choses acquise sur place depuis de langues 
années. Chez ce petit peuple, toute la pro- 
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Verfiigung iiber Grund und Boden, Waldbe- 
stande und Bambushaine, Viehherden und 
Baulichkeiten und schlieBlich iiber Hausgerat 
und Sippenschmuck liegt bei der jeweils 
jiingsten Tochter, die bei eventueller Minder- 
jahrigkeit in ihren entscheidenden Funktionen 
durch ihre Mutter vertreten wird. Bei Pacht- 
und Kaufvertragen ist sie der maBgebend ab- 
schlieBende Teil. Daneben volizieht sie die 
Opfer fiir die Hausgottheiten. Diesen auBer- 
ordentlichen Vorrechten steht aber auch die 
Pflicht gegeniiber, fiir s&mtliche Stammes- 
angehGrige, natiirlich auch fiir die Manner, 
in bezug auf Nahrung, Kleidung und Woh- 
nung sorgen zu miissen. Die Stellung der 
Manner ist trotzdem keine untergeordnete, 
wenngleich sie sich selbst ihr ,,faschengeld“ 
von der Stammesmutter erbitten miissen. 
Besonders komplizierte Verhaltnisse walten 
beziiglich der Gétterhaine und heiligen Wal- 
dungen ob, iiber welche die Stammesmutter 
nicht nach eigenem Ermessen schalten und 
walten darf. In engster Beziehung zu den 
mutterrechtlichen Privilegien stehen die Erb- 
schaftsgebrauche und der Modus bei der Tei- 
lung des Familiengutes. Bezeichnend ist, daB 
sich selbst die christlichen Khasis in dieser 
Hinsicht streng an das Hergebrachte halten, 
soweit das mit den Grundsitzen ihres neuen 
Bekenntnisses nur irgendwie vereinbar ist. 
Doch kommen sowohl bei Heiden als bei 
Christen Falle von Bruch mit der alten Sitte 
vor, wie auch Versuche, die Satzungen unter 
Anruf europdischen Rechtsbrauches zu um- 
gehen, stets zum Schaden des guten Rufes 
der Beteiligten bei ihrer Sippe. 

In den ,,Acta et commentationes Universi- 
tatis Dorpatensis“, Bd. IV, 3,  berichtet 
Wa ter Anperson iiber Nordasiati- 
sche Flutsagen. Die Behauptung, daf 
Nordasien keine derartigen Sagen besitze 
(Richard ANpREE, M, WinternitTz, Grorc 
GERLAND,: Sir JAmMEs GeorGE FRaAzER) 
weist ANDERSON zuriick, da sie ,,allein 
auf der Unkenntnis des in russischer 
(und ungarischer) Sprache veréffentlichten 
Materials“ beruht. ANprERson _ behauptet, 
daB wenigstens in der Westhalfte Nord- 
asiens und in Kamtschatka die Flutsage 
sehr verbreitet sei. Von den Wogulen im 
duBersten Westen fiihrt ANDERSON acht mehr 
oder weniger verschiedene Fassungen der: 
Sage an. Weniger haufig (zweimal) ist die 
Sage bei den Ostjaken festgestellt. Die 
einzige angefiihrte samojedische Sage weicht 
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’ chez les chrétiens des cas de rupture avec 
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priété d’un clan est ancrée dans le matriarcat. 
Le droit de disposer de la propriété foncieére, 
des terrains boisés et des cultures de bambou, 
des troupeaux et des immeubles; voire méme 
des meubles et des parures appartient tou- 
jours A la fille cadette qui, en cas de mino- 
rité, est remplacée par sa mere dans ses 
fonctions of il s’agit de décider. C’est elle qui — 
est compétente pour passer les contrats de — 
ferme ou d’achat; c’est elle en outre qui offre 
les sacrifices aux dieux domestiques. A ces 
droits extraordinaires correspond pour elle 
Yobligation de pouvoir 4 Ventretien de tous 
les membres du clan, des hommes comme des 
femmes quant 4 la nourriture, 4 l’habillement 
et au logement. Malgré cela, les hommes n’oc- 
cupent pas une position inférieure, bien qu’ils 
doivent demander a la «mére du clan» jusqu’a 
leur «argent de poche». L’affaire se comptique 
quand il est question des bosquets et des 
sacrés, dont la mére du clan ne peut pas 
poser librement. Les usages 4 observer p 
les héritiers et les méthodes employées pour 
le partage de la propriété familiale se trou- 
vent étroitement liés aux priviléges mat 
caux. Chose significative, méme les Khasis 
chrétiens s’en tiennent strictement aux co 
tumes, pour autant du moins que les princi- 
pes de leur nouvelle religion le permetten 
Toutefois on trouve chez les paiens co 


anciens usages comme aussi des essais d 
tourner les régles en invoquant les usag 
juridiques de Europe, mais chaque fois ce 
au détriment de la bonne renommée des inté: 
essés dans le clan. ‘ 
Dans les »Acta et commentationes Uni 
versitatis Dorpatensis», vol. 1V,3, M. WALTE 
ANDERSON nous entretient sur les. Légen 
des @inondation dans l’Asies 
tentrionale. L’opinion de certains 
teurs affirmant que I’Asie septentrional 
connait pas de pareilles légendes 
RrcHarp ANpREE, M, WinTerRnITz, ( 
GeRLAND, JAMES GEorGE FRazER) est 
battue par l’auteur comme provenant u 
ment de V’ignorance des documents publiés 
russe (et en hongrois). M. ANDERSON P 
que la légende de V’inondation est tres re 
due au moins A l’Ouest de l’Asie septen' 
nale et au Kamtchatka. Chez les Wogules 
Vextrémité occidentale, l’auteur reléve hu 
formes plus ou moins différentes de la 
gende. Chez les Ostjacks, elle a été cons 
moins souvent (deux fois). La seule lé 
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on den vorigen ganzlich ab. Die Sage der 
Itaier ist trotz echt nordasiatischer Ele- 
‘mente, die sie enthalt, biblisch beeinfluBt. 
‘Von den Abakan-Tataren fiihrt ANDERSON 
ei Berichte an, von den Urianchaiern (nord- 
westliche Mongolei) vier, von den Kamtscha- 
len zwei. Nach einem von WINTERNITZ 
vorgeschlagenen Schema mit neun charak- 
feristisch biblischen Ziigen, denen ANDERSON 
noch drei weitere beifiigt, untersucht ANDER- 
‘son 20 Sagen auf eventuelle biblische Beein- 
flussung und findet, daB diese ,,sehr deutlich 
u spiiren“ ist. ANDERSON selbst stellt dann 
us den angefiihrten Sagen 18 charakteristisch 
abiblische Ziige zusammen und findet, daB 
a unbiblische Charakter der nordasiatischen 


Flutsagen den biblischen weit iiberragt, daB - 


ie wogulischen Fassungen untereinander 
mahe verwandt sind und auch mit den an- 
leren nordasiatischen Fassungen in nahem 
Zusammenhang stehen. Die nordasiatischen 
Sagen als Komplex zeigen auffallende Be- 
ihrungspunkte mit den nordwestamerikani- 
schen. Hier wie dort ist das Fahrzeug ein 
Flo8, das angeseilt wird, das Seil erweist 
Sich als zu kurz usw. ANpeERson halt einen 
enetischen Zusammenhang nicht ftir un- 

glich. Merkwiirdig ist, daB auch die 
Palauinsulaner die eben genannten drei Mo- 
tive besitzen. 


{ Der Gebrauch von Blasrohren in 
me cies scheint nur an einer Stelle, 

den unzugianglichen Bergen von Travan- 
Kar, urspriinglich zu sein. Das dortige Na- 
turvolk besitzt negroides AuBere und scheint 
entfernte Verwandtschaft mit den Stammen 
von Malakka zu besitzen. Eine noch interes- 
miere Waffe Siidindiens ist der Bu- 
ierang. Nur sehr selten hat er die 
ihigkeit zuriickzukommen. Am_ meisten 
ird er zur Hasenjagd gebraucht. Nur bei 
Maravarkaste ist der Bumerang Kriegs- 
es Hier dient er auch zur Repriasentation 


es Besitzers, ist also zugleich Zeremonial- 
ustrument. Er besitzt Abhnlichkeit mit den 
tagyptischen Bumerangs sowohl in seiner 
wie in seiner Eigenschaft als Ab- 
chen. Der Verfasser glaubt, daB ein Zu- 
ammenhang bestehe zwischen den siidin- 
en Dravidas und einer Komponente des 
tischen Volkes. (J. Hornetr, Journ. 
the R. A. Inst. of Gr. Br. and Ireland, 
[1924], 316—346). 
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trouvée chez les Samoyédes différe compléte- 
ment des autres. La légende altaique est in- 
fluencée par la Bible, malgré les éléments 


‘bien propres 4 !’Asie du Nord qu’elle con- 


tient. Les Tatars de l’Abakan ont fourni deux 
récits, les Ourianchaiques (Mongolie du 
Nord-ouest) quatre récits, les Kamtchadales 


deux. Se servant d’un tableau proposé 
par M. Wryternirz et contenant neuf 
traits spécifiquement bibliques, auxquels 


Vauteur en ajoute deux autres, il examine 
ces 20 légendes pour y découvrir influence 
biblique et trouve qu’«elle y est nettement 
apercevable». Puis M. ANDERsoN dresse Iui- 
méme une liste de 18 traits spécifiquement 
non-bibliques tirés des légendes en question. 
Il en résulte que le caractére non-biblique 
des Iégendes d’inondation de l’Asie septen- 
trionale dépasse de beaucoup leur caractére 
biblique, et que les formes woguliennes sont 
tres apparentées entre elles et trés rapprochées 
des autres formes dans l’Asie du Nord. 
Toutes ces formes ont des analogies surpre- 
nantes avec celles du Nord-ouest de l’Amé- 
rique. Pour les unes comme pour les autres, 
Vembarcation est um radeau, ce radeau est 
attaché par une corde, la corde est trop courte 
etc. L’auteur ne tient pas pour impossible un 
rapport génétique entre les différentes formes. 
Chose curieuse, les insulaires des iles Palaos 
ont les mémes trois motifs précités. 

L’usagedes sarbacanes dans l’Inde 
méridionale ne semble étre primitif que 
dans une seule contrée, dans les montagnes 
inaccessibles du Travankar. La population 
indigene de cette contrée se distingue par un 
extérieur négroide et semble apparentée de loin 
aux tribus de Malacca. Une arme encore plus 
intéressante de l’Inde méridionale est le b u- 
merang. Il n’y en a que peu qui puissent 
retourner. Le plus souvent on l’emploie pour 
la chasse aux liévres. La caste des Maravans 
seule l’emploie comme arme de guerre; chez 
eux il sert aussi de signe distinctif du pro- 
priétaire, donc d’instrument de cérémonie. Le 
bumerang indien ressemble aux bumerangs 
des anciens Egyptiens pour la forme comme 
pour sa qualité de signe distinctif. L’auteur 
admet des relations entre les Dravidas et une 
componente du peuple égyptien. (J. HorNELL, 
Journ. of the R. A. Inst. of Gr. Br. and Ire- 
land, LIV [1924], 316—346.) 
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Afrika, 


Durch seine Studie On the Palaeolt 
thic Deposits of Sawmills, Rho 
desia, hat NevitLte Jones ein beachtens- 
wertes Problem wieder in den Vordergrund 
geriickt. Es handelt sich um die zahlreichen 
prahistorischen Steinfunde aus Rhodesia, 
speziell aus Sawmills, und es wird die Frage 
gestellt: Sind wenigstens einige dieser Faust- 
keile von Angehdrigen der Buschmannrasse 
gemacht, oder gehen sie auf noch 4ltere 
Menschengruppen zuriick oder welche Gene- 
sis haben sie iiberhaupt? Eine volle Ant- 
wort, noch nicht einmal eine befriedigende, 
1aBt sich heute noch nicht geben, Aber hier 
beim Autor findet man doch brauchbare Fin- 
gerzeige und Richtlinien fiir eine endgiiltige 
Lésung. (Journ. Roy. Anth. Inst., vol. LIV 
[1924], 276—286). 

D.F. BLeexk stellt in Bushman terms 
of relationship die Buschmann-Worter 
zusammen, die das Verwandtschaftsverhalt- 
nis — aus Geburt oder Heirat — ausdriicken. 
Er fiihrt drei Gruppen auf: Die Buschman- 
ner der alten Kap-Kolonie gebrauchen dafiir 
Worter umschreibenden Charakters. Ebenso 
haben die Buschmanner der Nordwest-Kala- 
hari deskriptive Ausdriicke, die aber im Ge- 
gensatz zu den siidlichen Buschmannern als 
solche Eigenwert haben. Die Ausdriicke der 
Buschmanner in der Zentral-Kalahari sind 
weniger deskriptiv und kaum klassifikatorisch 
zu nennen.. Haufig sind in dieser Gruppe 
die reziproken Worter. (Bantu-Studies, vol. 
II, Nr. 2, 57—70). Derselbe Verfasser 
bringt an gleicher Stelle’ unter der Uber- 
schrift Note on Bushman Ortho- 
graphy an der Hand mehrerer Beispiele 
verbessernde Veranderungen zu den ,,Sym- 
bols chosen by Mr. Doxe for Zulu clicks“. 

Der Tonologie als einer eigenen Disziplin 
im Arbeitsgebiet der Philologie redet Dov- 
GLAS M. Bracu in seiner grundlegenden 
Studie The science of tonetics and 
Bantu languages. entschieden das 
Wort. (Bantu-Studies, vol. I], Nr. 2, 75— 
106.) Unter besonderer Beriicksichtigung der 
Bantu-Sprachen weist er die Bedeutung dieser 
neueren Wissenschaft und ihre Beziehung zu 
anderen Wissensgebieten nach. Es folgen 
dann die Definition und Einteilung der Téne. 
Auch ihre Darstellung und Transkription 
werden erdrtert. Zuletzt skizziert der Ver- 
fasser noch kurz die gegenwartige und zu- 
kiinftige Arbeitsaufgabe der Tonologie. 
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Afrique. 


Par son étude On the Paleolithic 
Deposits of Sawmills, Rhodesia 
M. NevitLe Jones a rappelé Pattention s 
un probléme qui en est digne. Il s’agit d 
nombreuses trouvailles de pierres prehisto’ 
ques faites en Rhodesia, notamment 4 Sav 
milles, et on pose la question: est-ce qu’a 
moins quelques uns de ces coups de poing o 
été préparés par des homme de la race des 
Boschimans ou bien remontent-ils 4 des gro 
pes plus anciens ou enfin quelle est leur o 
gine? Jusqu’ici on n’a pu répondre a 
question d’une maniére définitive, pas mén 
d’une maniére satisfaisante. On trouve ni 
moins dans cet article quelques indicati 
utiles pour une solution définitive. (Jour 
Roy. Anthr. Inst., vol. LIV [1924], 276—286.) 


Dans un article Bushman terms 
relationship publié dans les «Bam 
Studies» (vol. II, no. 2, p. 57—70) M.D 
BLEEK dresse une liste de mots tirés de | 
langue des Boschimans et groupés d’ap 
leur signification de parenté par naissance 0 
par alliance. I] en énumére trois groupes. 1 
Boschimans de l’ancienne colonie du Cap en 
ploient des termes circonlocutifs; les Boschim 
du Nord-ouest du Kalahari ont également 
termes descriptifs, mais avec une significa 
propre, ce qui n’est pas le cas chez les au 
les termes des Boschimans du centre du K 
hari sont moins descriptifs et sont a pei 
propres 4 classifier; ce groupe posséde 
nombreux termes réciproques. Le méme 0 
méro de-cette revue contient un article d 
méme auteur initulé Note on Bushma 
Orthography et apportant, avec plusi 
exemples 4 l’appui, des corrections aux «Sy 
bols chosen by M. Doxe for Zulu click 

Dans une étude fondamentale intitulée 


tu languages et publiée dans la m 
revue (Bantu-Studies, vol. II, no. 2, 75—1 
M. Doucias M. Beacu parle résolument 
faveur de la tonologie comme d’une dis 
a part dans le domaine de la phil 
Considérant surtout les langues ban 
Vauteur démontre l’importance de cette 1 
velle science et ses rapports avec d’autres | 
maines scientifiques. Suivent la définiti 
la division des tons, puis leur représent 
et leur transcription. Pour terminer, 1’: 
donne un bref apercu des problémes actu 
futurs de la tonologie. : ‘ 


In einer gro6feren Studie: Langage 
tambourinég dt sifflé versucht H. 
Lasourer die ,,verwickelte Frage“ iiber die 
Trommelsprachen der Lésung naherzubrin- 
gen. Der erste Teil der Arbeit enthalt das 
positive Material zu diesem Gegenstand aus 
Afrika, Ozeanien und Amerika. Diese beiden 
letzten Gebiete scheiden aber im zweiten Teil 
bei der philosophisch-morphologischen be- 
trachtung vollstindig aus, weil fiir Ozeanien 
und Amerika nicht nur die Vorarbeiten zu 
diesen Fragen fehlen, sondern weil auch das 
Tatsachenmaterial im einzelnen zu ungenau 
und liickenhaft ist. Auf afrikanischem Boden 
nimmt Lasourer Stellung zu den Spezial- 
arbeiten von Betz (1898), Nrexrs (1912) 
und VERBEKEN (1920). (Extrait du Bulletin 
du Comité d’Etudes historiques et scienti- 
fiques de lAfrique occidentale francaise; 
numéro de janvier-mars 1923, 1—39.) 


Bei den Sothonegern sind die Zau- 
berer zugleich Arzte, eine bei Na- 
turvolkern haufige Erscheinung. Sie geben 
den Kranken allerlei Mittel, wie Wurzeln, 
Blatter, Erde, Teile von Tieren usw., immer 
unter Beifiigung von Zaubermitteln. Auch 
Dampfbader werden verordnet. Oft bildet 
sich der Arzt sein Urteil tiber die Krank- 
heit aus der Eingeweideschau eines Opfer- 
tieres. Wa&ahrend der Behandlung werden 
haufig die Ahnen angerufen. (G. Beyer in 
Mitteilungen des Seminars fiir Orientalische 
Sprachen“, Berlin, XXVI und XXVII [1924], 
84—91.) 


Amerika. 


H. Breyer fand die bei den alten Mexi- 
kanern gebrauchliche Speerschleu- 
der, die véllig verschwunden schien, in der 
Umgebung von Texcoco wieder, wo sie zur 


Jagd auf Wasservégel beniitzt wird. (El 
Mexico Antiguo IT [1925], 220—222.) 
Ozeanien. 
Unter reichlicher Beniitzung der ein- 


schlagigen Literatur und an der Hand zweier 
Ubersichtskarten versucht die Arbeit Be- 
schavingsgebieden op Nieuw- 
Guinee von J. C. Lamsrer neue Durch- 
blicke fiir eine Erkenntnis des Kulturbestan- 
des von Neuguinea zu bieten. (Tijdschrift 
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M. H. Lazsourer publie un travail d’une 
certaine étendue sur le Langage tam- 
bouriné et sifflé, ov il essaie de contri- 
buer 4 la solution de «la question embrouillée» 
des langues a tambourinement. La premiére 
partie contient les données positives concer- 
nant cette matiére et provenant de lV Afrique, 
de l’Océanie et de l’Amérique. Toutefois dans 
la seconde partie avec l’examen philosophico- 
morphologique de ces données, les deux der- 
niéres parties du monde sont laissées de cété, 
parce que pour l’Océanie comme pour !’Amé- 
rique, les travaux préliminaires font défaut et 
que Ja matiére est trop inexacte dans le détail 
et trop pleine de lacunes dans I’ensemble. 
Pour l’Afrique, M. Lasourer précise sa 
position vis-a-vis des études spéciales de MM. 
Betz 1898), Neexes (1912) et VERBEKEN 
(1920). (Extrait du Bulletin du Comité d’Etu- 
des historiques et scientifiques de l’Afrique 
occidentale francaise; numéro de janvier-mars 
1923, 1—39.) 

Chez les negres du Sotho, les sor- 
ciers sont a la fois médecins, ce 
qui arrive souvent chez les peuples primitifs. 
Ils donnent aux malades différents remédes, 
tels que racines, feuilles, de la terre, des 
parties d’animaux, toujours en y ajoutant des 
sortiléges. Il ordonnent aussi des _ bains 
de vapeur. Souvent le médecin se forme son 
avis sur une maladie par l’observation des 
intestins d’une victime; souvent aussi les 
aieux sont invoqués pendant le traitement. 
(M. G. BEYER dans Mitt. d. Sem. f. Or. Spr., 
Berlin, XXVI et XXVII [1924], 84—91.) 


Amérique. 


M. H. Beyer a retrouvé dans les environs 
de Texcoco la fronde 4 javelots en 
usage chez les anciens Mexicains et qui sem- 
blait entierement disparue. Elle y est em- 
ployée pour la chasse aux oiseaux aquatiques. 


(El Mexico Antiguo II [1925], 220—222.) 


Océanie. 


En utilisant largement .la littérature spé- 
ciale et a l’aide de deux cartes générales, 
M. J. ©. Lamster essaie de donner dans 
son étude Beschavingsgebieden op 
Nieuw-Guinea de nouveaux apercus 
sur létat culturel de la Nouvelle-Guinée. 
(Tijdschrift v. h. Kon. Nederl. Aardrijksk. 
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y. h. Kon. Nederl. Aardrijksk. Genootsch.; 
Mai 1925, 402—417.) Der Verfasser glaubt 
annehmen zu miissen, daB im Quellgebiet des 
Fly-Flusses in Britisch-Neuguinea, dort, wo 
das die ganze Insel von Nordwest nach Siid- 
ost zweiteilende Kammgebirge die tiefste 
Einsenkung hat, sich cine Zentrale befindet, 
von wo aus gleicher Kulturbesitz in die ent- 
legensten Gebiete ausstrahlte. Leider ist 
aber gerade dieses Gebiet noch so gut wie 
unerforscht. Darum ist der Wunsch des 
Verfassers wohl zu unterstreichen, daB bald 
eine wissenschaftliche Expedition dieses Zen- 
tralland in Angriff nehme. 


Eine interessante Fischreusenart be- 
schreibt H. BALFour in seinem Aufsatz 
Thorn-lined Traps and their Dis- 
tribution. (Man, vol. XXV, Marz 1925.) 
Diese Fischreusen sind mit Calamusrippen 
versehen, deren scharfe Dornen nach innen 
gerichtet sind. Batrour wurde zuerst im 
Nagagebiet (Assam) auf diese Eigenart aut- 
merksam, kann dann aber denselben Typ in 
West-Birma, am Perakflu8, auf Sumatra, auf 
Nord-Luzon, in Britisch- und Deutsch-Neu- 
guinea, in Neu-Britannien und auf den Salo- 
mon-Inseln nachweisen. Damit ist — wenig- 
stens in diesem Punkte — die Verwandtschaft 
zwischen der Nagakultur und der melanesi- 
schen Kultur dargetan. 


Genootsch., mai 1925, 402—417.) Prés des 
sources du Fly dans la Nouvelle-Guinée bri- 
tannique, dans la contrée oi le haut-plateau 
qui traverse l’ile dans toute sa longueur du 
Nord-ouest au Sud-est en la séparant en 
deux offre la dépression la plus ‘profonde, 
Yauteur croit devoir admettre une centrale 
d’oit le méme ensemble culturel aurait rayon- 
né jusque dans les contrées les plus éloignées. 
Or, il est fort regrettable que précisément 
cette contrée soit pour ainsi dire encore inex- 
plorée. [Il faut done souligner doublement le 
désir de M. LAMsTER que sous peu une 
expedition scientifique s’occupe de cette partie 
centrale. : 

Une forme de nasse assez curieuse a été 
décrite par M. H. BAtrour dans son ar- 
tice Thorn-tined Traps and their 
Distribution. (Man, vol. XXV, march 
1925.) Ces nasses sont pourvues de ner- 
vures de calamus avec les €pines aigries 
tournées vers l’intérieur. C’est sur le terri- 
toire de Naga (Assam) qui !’auteur fut pour 
la premiére fois rendu attentif 4 cette parti- 
cularité, mais plus tard il put démontrer 
Vexistence du méme type dans la Birmanie 
occidentale, sur les bords du Pérac, dans 
Sumatra, au Nord de Lugon, dans la Nou- 
velle-Guinée britannique et allemande, dans 
la Nouvelle-Bretagne et aux iles Salomon. 
C'est suffisant pour prouver la parenté de la 


culture de Naga et de celle de la Mélanésie, 
du moins dans ce détail. 
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Eildermann Heinrich. Urkommunismus und Urreligion, geschichts-materia- 
listisch beleuchtet. A. SEEHoF & Co.-Verlag. Berlin C. 54. 1921. 396 SS. 


Ein merkwiirdiges Buch, in welchem unleugbarer Scharfsinn wechselt mit den groteskesten ~ 
Phantasterein, so da man oft im Zweifel sein kénnte, ob der Verfasser es ernst meint, oder im 
geheimen sich iiber seine Leser lustig machen will. 

Zwei Dinge schelnen indes den heiligen, wenn nicht blutigen Ernst zu verbiirgen: erstens 
die Tatsache, da& das Werk den Bd. 3 einer ,Internationalen Arbeiter-Bibliothek* bildet, zweitens 
daf es an HEINRICH CUNOW, dem bekannten sozialdemokratischen Ethnologen, immer und 
immer wieder die scharfste, oft von Hohn und Ironie férmlich triefende Kritik iibt. Da heift 
es z. B. gleich in der Vorrede: ,Den Marxisten fehlte es zu solcher Arbeit [iiber Urkommunis- 
mus und Urreligion] an dem nétigen ethnologischen Material, den Ethnologen, HEINRICH CUNOW 
nicht ausgenommen, an der Marx’schen Methode. Auch CUNOW, der Sozialist, hat die Religions- 
forschung iiber die véllig unzulanglichen biirgerlichen Versuche in prinzipieller Beziehung 
keinen Schritt weitergefiihrt, wahrend er in der Darstellung der Verwandtschaftsorganisationen — 

bei den Naturvélkern vor lauter Verwandtschaft nicht die- 6konomisch-kommunistischen Be- 
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~ziehungen der Gesellschaftsglieder, die hier al er Verwandtschaft zugrunde liegen, also nicht 
den Wald vor lauter Baumen sieht“ (S. 5f.). 

Zweifellos steht an Kenntnis der ethnologischen Materialien und Theorien der , Sozialist“ 
CuNoW turmhoch iiber dem ,Marxist-Kommunist* EILDERMANN, und von dem letzteren gilt 
auch sein eigener Satz ,Den Marxisten fehlte es... an dem ndtigen ethnologischen Material‘ 
in starkstem Mafe. Er ist so aufrichtig, das auch offen einzugestehen: das am Ende des Buches 
angegebene Verzeichnis der ,hauptsachlich benutzten Werke“ umfaft an ethnologischen Arbeiten 
mehrere Werke von CuNOW und SomLo, die er als ,niitzliche Vorarbeiten* bezeichnet, zugleich 
mit J. LIPPERT’s ,Allgemeine Geschichte des Priestertums* (Berlin 1883—1884) und ,Kultur- 
geschichte der Menschheit“ (Stuttgart 1886), die ihm ,im allgemeinen noch unerreicht dastehen“, 
und noch vier anderen Werken aus den Jahren 1885—1913, zu denen ein Dutzend bunt zu- 
sammengerafiter prahistorischer Werke derselben Altersstufen kommen: voila tout! 

Aber héren wir, wie er iiber diesen Mangel sich hinwegredet: ,In der Tat aber liegt 
die Ursache dieser betriibenden Zustinde nicht ausschlieBlich und nicht einmal in erster Linie 
an der Unzulanglichkeit des Materials und der Schwierigkeit der Materialbeschaffung, sondern 
‘an dem Mangel einer brauchbaren Methode der Forschung, wenn man nicht sagen will: an 
dem Mangel jeglicher Methode... Der wissenschaftliche Sozialismus kennt nur eine Methode, 
und die allein ist imstande, der soziologischen Forschung die neuen Gesichtspunkte zu geben, 

deren sie so dringend bedarf. Aber diese Methode des historischen Materialismus ist bei 
alledem ein Werkzeug, das durch den Gebrauch sich immer noch vervollkommnet und ver- 
feinert* (S. 7f.). 

Das Wort ,Methode“ hat nun im Marxistisch-Kommunistischen hier einen ganz anderen 
Sinn, als im gewéhnlichen Wissenschaftsbetrieb. Im letzteren bedeutet Methode den méglichst 
von jeder Voraussetzung abstrahierenden, allseitig geordneten und gegen alle Fehlerquellen 
moglichst gesicherten Weg, die objektive Wirklichkeit von Tatsachen festzustellen, zu erklaren 
und kausal zu erfassen. 

Die ,Methode des historischen Materialismus* dagegen ist der Versuch, von einer ganz 
bestimmten Voraussetzung aus in einer bestimmten einseitigen Richtung Tatsachen zu erklaren, 
Diese Voraussetzung wurde von Marx in dem bekannten Satz formuliert: ,Die Produktions- 

\ weise des materiellen Lebens bedingt den sozialen, politischen und geistigen Lebensprozef 
iiberhaupt*. Eindeutiger und deshalb radikaler spricht sich Fr. ENGELS aus: ,Die jedesmalige 
‘Okonomische Struktur der Gesellschaft bildet die reale Grundlage, aus der der gesamte Uber- 
bau der rechtlichen und politischen Einrichtungen, sowie der religidsen, philosophischen und 
sonstigen Vorstellungsweise eines jeden geschichtlichen Zeitabschnittes in letzter Instanz zu 
erklaéren sind“'. In diesem radikalen Sinn faBt auch EILDERMANN seine Voraussetzung, und 
seine ,Methode“ besteht einfach darin: ,Von diesem Standpunkte ausgehend, brauchte ich 
mur eine organische Verkniipfung des Tatsachenmaterials zu unternehmen, und der Erfolg, die 
Dinge sich dem Blickfelde zwanglos einreihen zu sehen, war mir Biirge, auf dem rechten 
Wege zu sein“ (S. 9). 

Das ist nun freilich keine Methode, sondern nur eine Art Arbeitshypothese. Nattirlich 
ist es gestattet, und man kann sich von vornherein einen gewissen Erfolg versprechen, wenn 
man darauf ausgeht, den zweifellos von vornhercin als bedeutend zu betrachtenden Einwirkungen 
der jeweiligen Wirtschaftslage auf die tibrigen Teile der Kultur nachzugehen. Ein anderes 
aber ist es, von vornherein die Wirtschaftslage als in letzter Instanz ,erklarend* zu betrachten 
‘und hinterher um jeden Preis die Bestatigung dafiir zu suchen. Das ist dann kein ,,zwangloses 
Einreihen* mehr, sondern stérkste Notigung und gegebenenfalls Vergewaltigung der Tat- 
sachen. . 
Dafiir finden sich denn auch bei EILDERMANN drastische Belege in solcher Menge, dafi 
man ein ganzes Buch schreiben miifBte, um sie alle aufzuzeichnen. Wir miissen uns hier auf 
die hauptsichlichsten beschranken. 

Eine derartige, das ganze Buch durchziehende Vergewaltigung ist die ganz willkiirliche 
Beschrinkung im wesentlichen auf Australien. Denn Australien ist ja gar nicht in dem Mafe 
von Anfangsvélkern bewohnt, wie er es annimmt, wenn er schreibt: ,Der australische Kontinent, 


1 Fr, ENGELS, Umwalzung der Wissenschaft, 1886, S. 11. 
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dessen Ureinwohner uns die Urzustande der Menschheit am klarsten veranschaulichen .. .* 
(S. 21). Das sieht er deshalb nicht, weil ihm jede Méglichkeit, wirklich historische Alters- 
abstufungen selbst vorzunehmen, mangelt, und in der sparlichen und riicksténdigen ihm vor- 
liegenden Literatur keine Anleitung dazu zu finden ist. D. h. er hat, besonders aus CUNOW’s 
sachverstandigeren Arbeiten, einige. Ergebnisse der neueren Ethnologie doch schon kennen 
gelernt und laft sie gnadig gelten. So gibt er zu, da® die Ehe, weil auch dkonomisch am 
rentabelsten, auf Verbindung mit einer Frau eingerichtet sei (S. 47). Ebenso erkennt er an, 
daB es ein’ vortotemistisches Zeitalter gab, in dem Vaterrecht herrscht, das Mutterrecht erst 
spiter eingesetzt habe (S. 104ff.). Aber dann beginnt schon der Zwang. Er sieht, eben weil 
er sich auf Australien beschrankt, nichts von dem wirtschaftlichen Ursprung des Mutterrechtes 
aus dem Ubergehen des Pflanzensammelns zur Pflanzenzucht, obwohl er das doch bei CUNOW 
schon hatte finden kénnen. Ihm ist vielmehr die ganze wirtschaftliche- und gesellschaftliche 
Entwicklung, im Sinne des Altesten Evolutionismus, wie ein Faden, an dem alles hangt. 
So ist ihm denn auch die Mutterfolge, die in Australien allerdings erst nach dem Totemismus 
auftritt, erst aus dem Totemismus und dortselbst entstanden, und zwar war folgendes 
die Ursache: ,Sie erméglichte der Altestenklasse eine willkiirliche Regelung des Personen- 
standes der verschiedenen Totemgruppen, wodurch man_ die Produktionskrafte vdllig seiner 
Herrschaft unterwarf. Der Personenstand eines Totems konnte dem Wildstand einer Gegend 


angepafit werden“, weil bei Geltung des Mutterrechtes in derselben Lokalgruppe Vertreter 


aller Totems anwesend sein konnten (S. 115). Er ist wirklich so kiihn, ,in dieser Neuerung 
eine bewu8te Anpassung der Verwandtschafts- an die Produktionsverhaltnisse zu erblicken“ 
(S. 114), Aber er unterla8t es, uns auch nur das kleinste Zeugnis dartiber anzufiihren, wann 
und wo, von welchem Stamm zuerst diese ,bewuBte Anpassung* in Australien durchgefiihrt 
wurde, Was aber dann, wenn das Mutterrecht iiberhaupt nicht in Australien entstand, sondern 
im Zusammenhang mit einer ganzen Kultur von auSen her einwanderte? Dann bricht aller- 
dings die schéne Konstruktion EILDERMANN’s jahlings zusammen. 

Sehr entriistet ist er dariiber, ,da® der Sozialdemokrat und angebliche Marxist HEINRICH 
CuNoW, der friiher ,Vorwarts‘-Redakteur, unter der EBERT-Regierung Direktor des Berliner 
Museums fiir Vélkerkunde wurde, tiber die Verwandtschaftsverhaltnisse der primitiven Volker 


wie auch iiber den Ursprung der Religion ganze Biicher geschrieben hat, und es dabei fertig- 


bringt, dem Problem des Urkommunismus, in dem alle jene Fragen wurzeln, tiberhaupt jeder 
dkonomischen Grundlegung mit heiliger Scheu aus dem Wege zu gehen“ (S. 124f.). Um so 
intensiver hat EILDERMANN sich auf dieses Problem geworfen. Er hat soviel ékonomischen 
Blick, in den von CUNoW und SoMLO ihm iibermittelten Tatsachen zu sehen, daf der 
Urkommunismus nicht ein solcher sans phrase ist, da® ihm die Enteignung der Produktions- 
mittel fehlt, da die Sozialisierung der Arbeitskraft nur ,im gewissen Sinne* da ist, da an 
den selbstverfertigten oder durch Erbanfall oder Schenkung oder Tausch erworbenen Gegen- 
standen persénliches Eigentum besteht (S. 125ff.). ,Es war ein Kommunismus unter den 
unentwickelten Verhaltnissen der Urzeit, ein Kommunismus der Not, im Rahmen kleiner 


Gemeinwesen, der zu auftergewéhnlichen Mitteln, wie Tauschung und Verbergen, Drohung 


und Versprechen (siehe ,Ursprung der Religion“) seine Zuflucht nahm, um die soziale Ordnung 
aufrecht zu erhalten“ (S. 131). Dem glinzenden ,Kommunismus des Uberflusses* gegeniiber, 
wie EILDERMANN den modernen Kommunismius nennt, ist das allerdings ein bescheidenes Bild. 


Ja noch mehr, oder vielmehr noch weniger. Auch dieser bescheidene Urkommunismus 
war nicht der Anfang. ,Das anfangs herrschende Jagerrecht war das Recht des physisch 
stirkeren Individuums. Wer bei Erlegung der Beute und im Kampf. um die Beute sich als 
der Staérkere erwies, hatte auch das Recht der Verteilung, respektive des Uberlassens an andere. 


Er ri8 auch, wie bei den Affen beobachtet wird, die gréBere Anzahl der Weibchen an sich* 


(S. 18). Ob diese Dinge wirklich ,bei den Affen beobachtet“ werden, interessiert uns hier 
nicht sondeflich, aber nachdriicklich méchten wir fragen nach den Belegen, bei welchem 


menschlichen Stamm sie beobachtet werden. Der Verfasser schweigt sich dariiber vollstandig— 


aus. Wir wollen ihm das Suchen ersparen, er wird nirgendwo einen solchen Stamm finden. 
Aber er behauptet, uns den Weg zeigen zu kénnen, auf dem aus diesem Zustand heraus 
der Urkommunismus entstanden sei, und das ist sicherlich in seinen Augen die ureigenste 


Hetstene seines Buches. Dieser gil ist, soe gesagt, wt poueneee der alten Manner. ‘Sie 
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tissen zuerst die Verteilung der Jagdbeute an sich und begannen von da aus allmdahlich alle 
wichtigen Angelegenheiten des Stammes, den Auftenhandel, die Verheiratung, schlieBlich die 


_ ganze Produktion unter ihre Gewalt zu bringen. Da sie dabei nicht nur fiir sich, sondern 


auch fiir die anderen Nichtproduzierenden, die Kinder, die Schwachen, die Frauen, sorgten, 
so arbeiteten sie damit doch auch fiir das allgemeine soziale Wohl. Trotzdem ,bedeutete die 
Altersklassenbildung nichts weniger als eine regelrechte Solidaritatserklirung der Alten und 
Schwachen gegeniiber den jungen und kraftigen Jagern*. Vielmehr sei man auch hier , wieder 
zu dem Bewegungsprinzip allen geschichtlichen Fortschrittes gelangt, als welches KARL MARX 
den Klassenkampf bezeichnet hat“ (S. 41). Und in der Tat, nicht Sympathie, Liebe, Dankbar- 
keit, Ehrfurcht oder ahnliche ,sentimentale“ Faktoren seien die Grundkrafte dieser ganzen 
Entwicklung gewesen: ,Nach dem Vorhergehenden bereits wird es keinem einfallen zu be- 
haupten, daB der Kommunismus der Urzeit auf einem Grundzug von Giite in der mensch- 
lichen Natur zuriickzufiihren sei. Alles Abgeben, Teilen, Geschenkmachen, welches bei den 
Primitiven eine solch ungewohnliche Rolle spielt, ist auf-Tausch oder Gegenleistung berechnet* 
{S. 23). So ist auch die Ehe ,in erster Linie eine wirtschaftliche Einrichtung*, ,das Verhiltnis 
zwischen Eltern und Kindern bei unseren Primitiven ist nur zu verstehen, wenn es als 6kono- 
misches aufgefaBt wird‘, ,der Kindermord ist bei den Wildvdlkern eine hiufige Erscheinung“ 
{S. 21f.). 

Legen wir an diese Darstellung ein wenig die kritische Sonde und beginnen wir mit 
den SchluSsatzen. 

_Wie kommt es doch, da die kommunistischen (und sozialistischen) Autoren durch- 
gangig darauf aus sind, die Wirksamkeit von Giite und Sympathie aus den Wirtschaftsvor- 
gangen auszuschalten und nur die Solidaritat der Selbstsucht der Schwachen zu proklamieren? 
Weshalb entriisten sie sich dann so, wenn ein Starker ebenfalls seine Selbstsucht gegen die 
Schwachen walten 148t? Und wie glauben sie dann iiberhaupt, den Kommunismus gegen die 
Selbstsucht eines jeden einzelnen anders durchfiihren zu konnen als durch den Zwang der 
Diktatur scharfster Art, und zwar nicht nur, nach LENIN’schem Muster, als Durchgangszustand, 
sondern als dauernde Einrichtung? Und wie glauben sie dann, daf§ eine Diktatur mit dieser 
fiirchterlichen Ausbildung der Spionage und des gegenseitigen Miftrauens, mit jener absoluten 
Niederknebelung aller entgegenstehenden Meinungen, wie sie z. B. der russische Sovietismus 
entwickelt hat, auf die Dauer bestehen kénne, ohne die besten Kriafte der Menschheit in 
ihrer Wurzel zu vergiften und zu ertéten? 

Die Behauptungen, daf in der Urgesellschaft diese Selbstsucht, dieser Mangel an Giite 
und Sympathie ebenfalls gewaltet habe, sind durch die ethnologischen Forschungen der Neu- 
zeit als falsch dargetan. Wenn EILDERMANN Howitt’s ,The Native Tribes of South East- 
Australia (London 1904) selbst gelesen hatte, statt.in den diirftigen Ausziigen bei CUNOW, 
so wiitde er die riihrenden Dokumente, die Howitt S. 766—788 seines Werkes von dem 
affektvollen Altruismus der Siidost-Australier bei Kindern, Eltern, Ehegatten und anderen an- 
fiihrt. Ich habe sie iibersetzt in meinem ,Ursprung der Gottesidee*, S. 246 (Miinster i. W. 
1912,-Bd. I). Woméglich noch starkere Belege habe ich von den Pygmaenstammen in meiner 
,»Stellung der Pygmdenvolker* (Stuttgart 1910, S. 141—147) und von anderen V6lkern in , Volker 
und Kulturen‘ (Bd. I, Regensburg 1925, S. 167ff., 185ff.). Schon weil diese starken inneren 
Triebkrafte von Anfang an vorhanden waren — und wir kennen keine ethnologisch 4lteren 
Volker als diese —, so war darin Antrieb gegeben zu der Versorgung der Kranken, Schwachen, 
Alten und zu den betreffenden Speisegesetzen, die EILDERMANN einzig aus dem Egoismus 
der Alten und Schwachen mit seiner komplizierten theoretischen Maschinerie hervorgehen 
lassen will. Aber atich sozusagen jedes einzelne Rad, das er fiir diese Maschinerie konstruieren 
will, ist briichig und verfehlt, der ,rote Faden*, den er da gesponnen hat (S. 24), zerreifit, 
‘wo man ihn ernsthaft angreift. Machen wir darauf nur einige Stichproben. 


Er behauptet, da die Alten ihre erste Macht bekommen hatten durch Organisierung 
des Handels und besonders des AuSenhandels; ,denn,“ fragt er rhetorisch, ,wer aber hatte 
mehr die Fahigkeiten und die Mufe zur Herstellung und Verbesserung der Jagdgerate sowie 
aller Waffen und Werkzeuge, als die ausgedienten alten Jager?“ (S. 25). Wenn es wirklich 
,ausgediente alte Jager“ waren, die nicht mehr auf die Jagd gingen, so hatten sie auch 
nicht mehr die Fahigkeit, jene Werkzeuge anzufertigen und jedenfalls nicht in solcher Menge, 
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daf sie dagegen von den jiingeren Mannern des eigenen Stammes Fleischnahrung ausgetauscht 
hatten. Eine derartige Handelsbewegung innerhalb des eigenen Stammes existiert nirgends; 
sie ist ein freies Spiel der Phantasie EILDERMANN’s. Sie kann auch deshalb nicht in Gang 
kommen, weil die arbeits- und jagdfahigen Manner jeder sich selbst die nétigen Waffen und 
Werkzeuge macht, und zwar um so ausschlieflicher, je primitiver die Stufe ist. Ebenso ist 
es eine unbewiesene Behauptung EILDERMANN’s, daB die Alten die Trager des AufSenhandels 
geworden seien, gerade deshalb speziell bei den Australiern auch nicht, weil das, wie er 
auch selbst anfiihrt, oft ein Handel auf sehr weite Entfernungen war. 

Da8 EtLDERMANN die Dreiteilung der Altersklassen: 1. Minderjahrige, die noch nicht 
volle wirtschaftliche Arbeit leisten kénnen; 2. Volljahrige, zumeist auch Verheiratete, die zu 
dieser Vollarbeit aufgestiegen sind; 3. Altjahrige, die sie nicht mehr leisten kénnen, nicht 
nur als biologische, sondern auch als soziale und wirtschaftliche Gruppierungen fa8t, ist 
zweifellos richtig. Aber haltlos ist es, wenn er das Verbot der Heirat, das zwischen den ein- 
zelnen Klassen besteht, aus wirtschaftlichen Griinden ableiten will. Denn erstens besteht 
dieses Verbot nicht durchgaingig; es gibt auf der zweiten Stufe Stimme, wo die alten Manner 
sich gerade die jungen Weiber, vielfach in Polygamie, angeeignet haben, so daf die jungen 
Manner mit alten Weibern fiirlieb nehmen miissen. 

Zweitens aber wirft er hier, wie auch in folgendem immer durcheinander: , Alte“ und 
Grofeltern, ,Mittlere* und Eltern, ,Junge* und Kinder. Es ist richtig, daf die Alten grofen 
Einflu8 bei der Gabenverteilung haben, aber nicht die GroBeltern als solche, wenn sie noch 
nicht ,alt* waren, und das war oft genug der Fall bei der friihen Heirat der Kinder. Deshalb 
versagt auch sein mit vieler Ironie gegen CUNOW gewiirzter Versuch, die Gleichheit der 
Namensbezeichnung zwischen Grofeltern und Enkeln, die bei manchen Vélkern besteht, daraus 
abzuleiten, da8 die Enkel und die GroSvater als die Arbeitsunfahigen immer im Lager zu- 
sammen gewesen scien; denn die noch jagdfahigen Grofvater, und deren gab es betreffs der 
ersten Enkel noch geniigend, waren dort eben nicht zusammen. Eine Erklarung wiirde 
EILDERMANN gefunden haben, wenn er W. H. R. RIver’s ,Kinship and Social Organisation* 
(London 1914) studiert hatte; dort (S. 31 ff.) wiirde er gefunden haben, daf die Gleichheit 
dieser Benennungen zwischen Grofeltern und Enkeln darin begriindet sein kann, daf hier 
eine Ehe von Grofvater mit Enkelin méglich war, also nicht nur mit der nachstfolgenden, 
sondern sogar mit der zweitfolgenden Generation, so auf den Neu-Hebriden, auf den Banks- 
Inseln und bei den Dieri in Australien. Seine Voraussetzungen, daf die Vorzugsstellung der 
Alten erst langsam und auf Grund vielfaltiger bewuSter Uberlegungen und Bestrebungen der 
Alten selbst zustande gekommen sei, bricht also vielfaltig zusammen, ebenso sein Bestreben, 
damit alle méglichen Ratsel und Probleme der Ethnologie zu lésen. : 

Das gilt z. B. von seinem Versuch, die Initiationsfeierlichkeiten wirtschaftlich zu er- 
klaren: ,Die Jiinglinge sollten den Gefahrtenschaften nur dann zugewiesen werden, wenn ein 
tatsachlicher Bedarf an Arbeitskraften sich herausstellte“ (S. 44). Seine drastischen Schilderungen, E 
wie die Jungen doch zuerst auf die Jagd der Manner mitgehen wollten, aber dann gewaltsam 
zuriickgehalten wurden, ist ein reines Phantasiegebilde. Da8 er die Pirauru-Institution der 
Dieri noch als Gruppenehe bezeichnen kann (S. 60), mu8 man seiner totalen Unkenntnis der 
dariiber gépflogenen Untersuchungen zugute halten; er mége das Notige dariiber nachlesen 


bei LowlE ,Primitive Society* (New York 1920, S. 52 ff.) Seine Kritik an der Erklarung des 


Entstehens der Exogamie durch CuNow, MULLER-LYER u. a. hat viel Berechtigtes. Sein Satz 
aber: ,Als widernatiirlich gilt die Heirat stets dann, wenn sie den wirtschaftlichen Interessen 
entgegen ist* (S. 57) entbehrt jeglicher wirklichen Begriindung. Und wenn sein Satz: ,Es muf 
also in jedem Einzelfall entschieden werden [von den Alten], ob eine Heirat zu gestatten ist oder 
nicht* (S. 58), heifen soll, die Alten hitten das jedesmal willkiirlich allein nach den wirt-— 
schaftlichen Gesichtspunkten bestimmt, so ist das eine bare Erfindung Ef@DERMANN’s, ganz 
abgesehen davon, daB bei vielen Urstammen, so bei einer Reihe Pygmaenstamme, und auch 
bei den Kurnai, die Ehe auch ohne Zustimmung der Eltern auf Grund eigener Neigung, aber — 
nicht gegen die Verwandtschaftsgesetze, geschlossen wurde. Seine Angabe nach (MULLER- 
LYER), dai bei den Weddah die Ehe mit der jiingeren Schwester als normal gegolten habe — ; 
(S. 49), ist von dem neuesten und griindlichsten Erforscher der Weddah, Dr. SELIGMAN. (The 

Veddahs, Cambridge 1911, S. 66, Anm.), als unrichtig dargetan worden. : 
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Es wiirde zu weit fiihren, so auch seine weitlaufigen Erérterungen iiber den Totemismus 
durchzugehen; sie enthalten einiges Richtige, das aber durchaus nicht neu ist, und vieles 
Schiefe und nicht minder vieles Unhaltbare. Wie er oft ,beweist*, mége folgendes Beispiel 
Klarmachen. Er stellt den Satz auf: ,Dem Zusammenhang der Tatsachen ist zu entnehmen, 
daB die Alten sich zwar vor den Augen des jiingeren Publikums der Speise [von dem Totem- 
tier] enthielten und diese zur Enthaltsamkeit ermahnten, da sie aber Mittel und Wege fanden, 
heimlich von ihren Worten abzuweichen* (S. 132). Diesen Satz hat EILDERMANN notwendig, 
weil er die Theorie verficht, da auch der Totemismus von den Alten eingefiihrt worden sei 
als ein Mittel, die Nahrung, die sie anderen durch Totemisierung verbieten, um so reichlicher 
fiir sich selbst zu behalten. Wie beweist er nun diesen Satz? Er schreibt: ,Bekanntlich ist 
in diese Dinge schwer Einblick zu erlangen*, und er gesteht, da’ weder er noch andere 
diesen Einblick erlangt haben, fahrt dann aber fort: ,Es la8t sich jedoch aus den uns be- 
kannten Umsténden erschliefien’, da® die Totemierung eines Nahrungsmittels einer Be- 
schlagnahme desselben durch die dlteste Klasse gleichkam.“ Und welches sind die ,uns 
bekannten Umstande*, aus denen das ,erschlossen* werden kann? Da dient er uns mit der 
phantastischen Behauptung: ,Das Totemobjekt, das in der Gegend zahlreich vertreten war, 
konnte mit verhaltnismafig leichier Miihe auch von alten Mannern selbst oder nit Hiilfe 
jagdfahiger Enkel erbeutet werden“ (S. 133)! Es mége Herrn EILDERMANN gesagt werden, 
da® er jeden beliebigen Preis haben kann fiir auch nur einen einzigen Stamm aut der ganzen 
weiten Welt, in dem ein derartiger ,Totemismus*“ sich findet, wie er ihn hier vorfiihrt. 


- Nun wird es aber Zeit, da® wir uns auch dem zweiten Teil seines Buches zuwenden- 
der die Urreligion behandelt. Hier kénnen wir uns wesentlich kiirzer fassen. Denn da nach 
EILDERMANN’s eigener Ansicht dieser zweite Teil wesentlich auf dem ersten beruht, so ist, 
nachdem die Hinfalligkeit dieses ersten Teiles dargetan ist, auch die des zweiten von selbst 
schon gegeben. 

Aber wir miissen doch auch wenigstens kurz darlegen, wie EILDERMANN die Ergebnisse 
seines ersten Teiles fiir den zweiten auswertet. Wir mtissen es um so mehr tun, da hier die 
Originalitat wie die Phantastik ihren héchsten Grad erreicht. 

»Die geistige Zuchtrute fiir die produktiv Tatigen auf dieser Stufe war das Gedanken- 
system der Urreligion, der Geister- und Gétterglaube. Er entstand als Herrschaftsmittel der 
Alten, als bei der Versorgung der Kranken® die Frage nach der Grenze zwischen Leben und 
Tod aktuell und schlieBlich in dem Sinne entschieden wurde, daf ein Leben auch nach dem 
kérperlichen Tode noch méglich und daher auch ein hier obwaltendes Bediirfnis noch zu 
befriedigen sei“ (S. 130). Als naémlich die Kranken, die nach EILDERMANN immer den Alten 
zur Pflege und Heilung iiberwiesen und von diesen in die Einsamkeit gebracht wurden, doch 
starben, da verheimlichten diese schlauen Alten den Tod, damit die Speisen, die den armen 
Kranken besonders gut und reichlich zugetragen wurden, noch weiter gebracht wiirden, und so 
jetzt sie selbst sich daran gititlich tun kénnten. Auch die verschiedenen Bestattungsarten, die in 
Gebrauch standen, waren nichts anderes als Versuche der schlauen Alten, den Tod méglichst 
lange geheim zu halten, so die Bestattung in Héhlen in Schlafstellung, die Mumifizierung, 
die Baumbestattung u. a. m. Wenn dann schlieBlich der Tod nicht mehr zu verbergen war, 
so wurde erklart, da auch jetzt der Tote noch lebe und von den Alten auch als ,Geist“ 
gesehen werde, und da8 ihm auch jetzt noch Speisen zu bringen seien, die ebenfalls von 
den gierigen Alten dann verzehrt wurden. ,Die Seelenvorstellung ist der ideologische Aus- 
druck des Kompromisses zwischen den materiellen Interessen des jungen Volkes und den 
Altesten* (S. 171). Quod erat demonstrandum. 

Nachdem EIDERMANN auf diesem bis jetzt etwas ungewdhnlichen Wege gliicklich in 


den Geistbegriff eingemtindet und damit bei der schon vor ihm konstruierten Entwicklungs- 


reihe auch biirgerlicher Forscher angelangt ist, hdrt die Originalitat im wesentlichen auf, und 
wir brauchen ihm nicht weiter zu folgen; man kann das, wenn man entsprechend dem histo- 
tischen Materialismus die ékonomische Verbramung hinzufiigt, bei J. LipPpERT u. a. nachlesen. 

Indes glauben wir verpflichtet zu sein, dem Leser wenigstens einige Stellen im Original 


* Von mir gesperrt, SCHMIDT. wary iain d 
* Die nach EILDERMANN den Alten iibertragen war, weil sie ja die , Medizinmanner“ warer:. 
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vorzufiihren, wo EILDERMANN daran ist, seine grundlegenden Eréffnungen zu machen; die 
Intuition, deren er sich dabei erfreut, fl68t ihm ganz drastische Anschaulichkeit ein: 

Die dlteste Bestattungsart ist jedenfalls die Schlafbestattung, der wir in den 4ltesten 
uns bekannten Bestattungsfunden in Europa begegnen (Le Moustier, La Chapelle-aux-Saints, 
La Ferassie). Die Schlafbestattung entspricht am meisten der natiirlichen Haltung eines kranken 
Menschen. Soweit aber die Hand des Uberlebenden in der Lage des Toten zu erkennen ist, 
zeigt sich deutlich die Absicht, den Gestorbenen durch seine Schlafhaltung einen Lebenden 
vortduschen zu lassen. Bei Le Moustier fand man z. B. ein sorgfaltig bearbeitetes Kopfkissen 
aus Lehm und passend gewahlten bzw. zurechtgeschlagenen Feuersteinen, das sich sogar 
genau der Form der Weichteile anschlof. Wurde, wie in den erwahnten Fallen, der Leichnam 
nun vor neugierigen Spaheraugen dadurch verborgen, da er in das Dunkel einer Héhle nieder- 
gelegt ward, so vermochte der Beschauer nur éine undeutliche Vorstellung von dem wie 
schlafend scheinenden Toten zu erhalten. Man legte den Koérper auch wohl in eine Boden- 
mulde oder Felsennische, walzte Steinblicke in seine Nahe und stellte, namentlich fiir den 
Kopf, der ihn am ndtigsten hatte, einen ,Steinschutz‘ her. 

.Ein weiteres Tauschungsmittel fiir aufdringliche Besucher, die tibrigens auch durch 
Drohungen von zu grofer Annaherung zurtickgeschreckt wurden, waren die ,Beigaben‘. Waffen, 
Werkzeuge, Schmuckgegenstinde usw. aus dem Besitz des Gestorbenen wurden diesem zur 
Hand gelegt, man bekleidete ihn damit oder lie8 ihn damit bekleidet, um anzudeuten, daf 
der Tote nicht tot sei, sondern Anspriiche auf die persdénlichen Besitztiimer mache. Beigaben 
finden sich jedoch nicht nur bei Schlafbestattungen, sondern auch bei anderen Beisetzungs- 
formen. 

»Es war nicht tunlich, den Leichnam sofort ganz verschwinden zu lassen, wie es freilich 
oft geschah; denn das Vorhandensein des angeblich Verpflegten war der starkste Ansporn fiir 
die Darbringer von Gaben an Nahrungsmitteln. Aber der Priester ging mit ihm abseits von 
den Wohnstatten der Lebenden, wenngleich er in erreichbarer Nahe blieb, und umgab den 
Ort seines Aufenthaltes mit dem Stachelzaun von Drohungen, um den Zutritt Unbefugter zu ver- 
hindern. Zugleich versprach er Gegengaben des — wie zu hoffen sei — bald wieder Genesenen. 
Aber all diese Mitte! der Tauschung, Drohung und des Versprechens konnte er wirksam nur 
durchfiihren, wenn er in diesem Kampfe nicht allein, sondern als Beauftragter einer sozialen © 
Gruppe stand. , 

,Die Nahrungsmittel, vom Doktor in Empfang genommen, wurden jedesmal richtig ver- 
zehrt: also lebte der damit Gespeiste! Und er lebte gut; denn Kranke wurden mit besonderer 
Sorgfalt umgeben, solange nicht der Zwang des Wanderlebens zum Verlassen der Gegend 
dringte. Nur eine Eigentiimlichkeit hatte der also Verpflegte: er a8 und trank erst, wenn ihn 
die Gabenbringer wieder verlassen hatten. Aber dieses Alleinspeisen war eine auch sonst 
getibte Gepflogenheit, namentlich der alteren Personen. Sofern man ihn iiberhaupt zu Gesicht 
bekam, lag er unter allen Umstinden in den Banden des fiir Kranke so wohltatigen Schlafes, 
den zu stéren héchster Frevel war. 

»Wie aber, wenn der Verwesungszustand eintrat und vor den Darbringern der Gaben 
zu verbergen war? Neue Mafnahmen, neue Tauschungsmittel hatte nun der kluge Wachter 
anzuwenden, um sein Geheimnis zu wahren. Das Kapitel iiber die Totenbestattung mit ihren 
mannigfachen Bestattungsarten wird uns lehren, da® das jeweilige Verfahren des Verbergens 
und Tdéuschens geschickt den Umstanden angepaSt war; der Abschnitt iiber das Opferwesen 
zeigt uns klarlich, daB die Darbringung von Opfern an tibersinnliche Wesen der Pflicht ent- 
sprungen ist, fiir den Toten, respektive Kranken Gaben an Speise und Trank zu seinem Unter- 
halt bereitzustellen, wahrend die nahere Betrachtung des Priestertums uns nicht dariiber im 
Zweifel lassen kann, daf der Urpriester mit dem Urarzt direkt identisch ist und seine iibrigen 
Funktionen im Laufe der Zeit von diesem urspriinglichen Berufe abzweigen (S. 143—145). 


»Geben wir noch einen kurzen Ausblick auf den weiteren Verlauf der Dinge! Daf mit 
der Versorgung abgebrochen wurde, war unter den obwaltenden Umstdnden im allgemeinen 
gar nicht nach dem Geschmack des Doktors und der dlteren Genossen. Aber das Volk, der 
produzierende Teil, dachte anders, weil auf seinen Schultern die Last dieses Systems ruhte. 
Es war daran interessiert, die Pflegezeit abzukiirzen; darum war ihm auch der Zustand des 
Pfleglings nicht gleichgiiltig. Es wiinschte seine baldige Wiederherstellung, und im Falle der 


ee 
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Tod eingetreten war, das Aufhéren der Speisedarbringung. Der Doktor dagegen, wenn er sah, 


da der Kranke nicht zu retten oder schon gestorben war, tat alles, den Zustand desselben 


zu verbergen. Das war leichter in der ersten Zeit nach dem Todeseintritt als weiterhin, wo 
die Verwesungserscheinungen sich bemerkbar machten. Konnte er verhindern, daf die Horden- 
gefahrten den Leichnam genauer in Augenschein nahmen, etwa durch seine Niederlegung im 
Dunkel einer Hohle, so vermochte er ihnen in den ersten Tagen wohl einen Schlafenden 
vorzutauschen, wie die entsprechenden Bestattungsformen denn auch lehren. Weiterhin aber 
muBte er die Witterung der Verwesungsgeriiche durch die Hordengenossen fiirchten und mufte 
also zum Zwecke der Tauschung daran denken, entweder den Toten ganz zu entfernen, ihn 
zu vergraben, zu verbrennen usw., oder durch Résten, Rauchern, Mumifizieren des Leichnams 


_ der Moglichkeit der Wahrnehmung entgegenzuarbeiten. Die Totenbestattung gibt uns solche 


Beispiele genug, die zeigen, da der Priester in der Tat zu solchen Mitteln seine Zuflucht 
nahm (S. 155). 

» Dieser Fortschritt der Dinge mufte ja nun einesteils dem Herrn Doktor arg zu schaffen 
machen. Den Vorteil, die Nahrungslieferanten in seiner Nahe zu haben, wollte er natiirlich 
ausnutzen; aber er hatte es nicht gern, wenn man ihm ins Handwerk sah. Die Oftere Lieferung 
von Speise und Trank, wo sie angingig war, war wohl eine Annehmlichkeit; aber er mufte 


in Schwulitat geraten, wenn er bei seinen Praktiken kontrolliert wurde. Und nun wurde er 


immer mehr beobachtet und wohl atch iiberrascht, mute Ausreden suchen, um den Verbleib 
der Speisen zu rechtfertigen und neue Forderungen begriinden. Ernste ZusammenstéBe der 
Klassen schufen neue Formen des Kultus* (S. 156—157). 

Aber genug des grausamen Spieles! Ein paar Fragen werden geniigen, das phantastische 
Kartenhaus zusammenstiirzen zu lassen: 


1. Wie ist es denn, wenn volle Religion, und zwar nicht eine Menge Totengeister, 
sondern ein héchstes Wesen vorhanden ist, ohne da8 eine Spur von Totenspeisung vorhanden 
ware, wie es z. B. bei mehreren Pygmaenstémmen der Fall ist*. 

2. Wie ist es, wenn zwar die Speisung der Toten vorkommt, diese aber keinerlei 
religidse Bedeutung hat, dagegen wiederum das héchste Wesen anerkannt und verehrt wird 
mit dem Primitialopfer, das seinerseits nichts mit dem Totenspeiseopfer zu tun hat, so daf 
also auch nicht das Opfer iiberhaupt der Totenspeisung entstanden zu sein braucht*? 

3. Wo ist auch nur ein einziger Stamm, bei dem die Krankenwartung ausschlieflich 
den Alten anvertraut ware, wie EILDERMANN es fiir seine Theorie nétig hat, und nicht viel- 
mehr den samtlichen Angehdrigen der betreffenden Individualfamilie? Denn nur wenn nicht 
blo8 die voriibergehende Heilkur, sondern auch die ganze Wartung ausschlieflich den Alten 
anvertraut war, hatten sie den Tod des Kranken verheimlichen kénnen. 

4, Wo ist nur ein einziger Stamm, bei dem ausschlieBlich die Alten die Begrabnisse 
ausfiihrten? 

5. Wo ist ebenfalls nur ein einziger Stamm, bei dem ausschlieflich die Alten Medizin- 
manner waren? 

6. Wo ist ferner auch nur ein einziger Stamm, bei dem die Alten die dem Toten ge- 
brachten Speisen heimlich verzehrten ? 

Diese Fragen mége uns Herr EILDERMANN aus dem reichen Schatze seiner ethnologischen 
Kenntnisse beantworten. Ich fiirchte, er wird auch uns antworten, was er in ahnungsvoller 
Voraussicht derartiger vorwitziger Fragen bereits niedergeschrieben hat: ,Man darf bei diesen 
Darlegungen nicht aufer acht lassen, da® sie die Religionsbildung auf jenen fernliegenden 
Entwicklungsstufen behandeln, die selbst von den niedrigststehenden Vélkern der Gegenwart 
bereits iiberschritten sind, so da® unsere Darstellung eine Rekonstruktion ist, die eines ge- 
wissen Schematismus nicht entbehren kann, indem sie die allgemeinen Ziige jener Entwick- 
lung in der Terminologie der heutigen Zeit zum Verstaindnis zu bringen sucht. Eine in der 
Materie liegende Schwierigkeit, die vom Leser allerdings in Kauf genommen werden muf* 
(S. 145). Das ist nichts Geringeres als eine Ausflucht, eine Flucht aus grofer Verlegenheit in 


“ SCHMIDT, Stellung der Pygmaenvélker, S. 252 ff. j 
’ SCHMIDT, Ursprung der Gottesidee, S. 160ff., Id. Ethnologische Bemerkungen zu 
theologischen Opfertheorien, Médling 1923, S. 18 ff., 38 ff. 
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,fernliegende Entwicklungsstufen*, iiber die man ,in der Terminologie der heutigen Zeit* 
unkontrollierbare Phantasien leicht vertragen kann. Wir fiirchten, daf& die meisten Leser diese 
nicht in der. Materie, sondern, wie es ‘scheint, in EILDERMANN’s historischem Materialismus 
liegende Schwierigkeit nicht in Kauf nehmen werden. 

Das Unternehmen des Verfassers, die Einwirkungen der 6konomischen Verhaltnisse auf 
die soziale und ethisch-religidse Entwicklung zu erforschen, war an sich etwas sehr Ver- 
dienstliches. Auch ich selbst mit meinem Kollegen W. KOpPERS haben bereits im ersten Band 
unseres Werkes ,Vélker und Kulturen* in intensiver Weise diese Einwirkungen verfolgt und 
sind dabei zu wichtigen Ergebnissen gelangt; der zweite Band, der von der geistigen Kultur 
handelt, wird das in noch iiberraschenderer Weise zeigen. Wenn Herr EILDERMANN noch ein- 
mal an dieser Aufgabe sich versuchen will, und er hat gute Fahigkeiten dazu, dann. mu8 er 
sich zuerst in der ethnologischen Wirtschaftsforschung gerade der letzten beiden Jahrzehnte 
etwas besser umsehen, eine viel umfassendere Literatur durcharbeiten und eine wirkliche 
historische Methode befolgen. Will er absolut beim ,historischen Materialismus* bleiben, dann 
mige er nicht dem des Fr. ENGELS von 1886 folgen, sondern einem besser belehrten ENGELS 
von 1890, der folgendes schrieb: ,Wir hatten den Gegnern gegeniiber das von diesen ge- 
leugnete Hauptprinzip (die 6konomische Seite) zu betonen, und da war nicht immer Zeit, 
Ort und Gelegenheit, die iibrigen an der Wechselwirkung beteiligten Momente zu ihrem 
Recht kommen zu lassen... Es ist aber leider nur zu haufig, da man glaubt, eine neue Theorie 
vollkommen verstanden zu haben und ohne weiteres handhaben zu kénnen, sobald man die 
Hauptsdtze sich angeeignet hat. Wer heute die materialistische Geschichtstheorie anwendet, 
ist verpflichtet, sie in ihrer ausgebildetsten und nicht in ihrer ursprtinglichsten® 
Form anzuwenden, d. h. er ist verpilichtet, neben der Entwicklung und. dem Einflu8 der 
Produktionskrafte und Produktionsverhaltnisse den Rechts- und Moralbegriffen, den geschicht- 
lichen und religidsen Traditionen jeder Epoche, den Einfliissen von geographischen und 
sonstigen Natureinfliissen, wozu denn auch die Natur des Menschen gehort, volle Rechnung 
zu tragen’.“ 

Wenn Herr EILDERMANN bei der vollen Beriicksichtigung aller dieser Faktoren dann, 
finden wird, dafi die Lésung der verschiedenen Probleme doch nicht ganz so einfach ist, wie 
er sie sich vorgestellt hat, und wenn dann sein Ton, auch gegeniiber H. CUNOw, etwas 
weniger selbstbewuft wird, so wird auch das dem Wert seines Werkes dann keinen Eintrag tun. 


PW... ScHmipt, S.,V. Ds 


Ankermann B. Die Religion der Naturvélker. Lehrbuch der Religions- 
geschichte bzw. von CHANTEPIE DE LA SAusSAYE, 4. Aufl. von A. BERTHOLET 
und E. LEHMANN (Tiibingen, J. C. B. Mour [P. Srepecx], 1924, Bd. I, 
S. 131—192). 


B. ANKERMANN ist — mit FR. GRAEBNER — einer der beiden Initiatoren der Kultur- 
kreislehre und Verteidiger der kulturhistorischen Methode. Das kommt auch in seiner Dar- 
stellung der , Religion der Naturvélker“ in der 4. Auflage des bekannten Lehrbuches der Religions- 
geschichte von CHANTEPIE DE LA SAUSSAYE zum Ausdruck in den beiden Satzen zu Beginn 
der Darstellung, nachdem er gegen die friihere einlinige Evolutionstheorie sich gewendet hat: 

»Vielmehr scheint es, als ob wir es mit mehreren parallel verlaufenden Gedankenreilren zu 

tun haben, die unabhangig voneinander entstanden sind, sich aber bald in mannigfachem Ver- 
haltnis verschmolzen haben. Statt einer einheitlichen, tiberal] gleich verlaufenden Entwicklung 
miissen wir mehrere gesonderte Entwicklungsreihen annehmen, durch deren Kreuzung und 
wechselseitige Beeinflussung im Verlauf der Geschichte die mannigfaltigen Religionsformen_ 
entstanden sind, die wir heute beobachten kénnen* (S: 133). ; 

Leider aber wendet er sich von dieser grofen Mannigfaltigkeit der Religionsformen ab, 
weil sie auf seinem knappen Raum nicht dargestellt werden kénne* und wendet sich aus- 


* Von mir gesperrt, SCHMIDT. 
* Bei BERNSTEIN, Die Voraussetzungen des Sozialismus (1899, S. 7); vgl. dazu ha HOHOFF, 


' Die Bedeutung der Marx’schen Kapitalkritik (Paderborn 008, Slat < 
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schlieflich der ,ebenso grofen Gleichférmigkeit gewisser Grundziige*, die ebenfalls unver- 
kennbar sei, und erértert der Reihe nach diese ,Elemente“, aus denen die Religionen erwachsen 
seien. Es werden dementsprechend in sechs Abschnitten behandelt: Totenkult und Seelenglaube, 
Ahnenkult und Animismus, Machtvorstellung und Magie, Totemismus, Gétter, Kult und Priester- 
tum, Mythus. 

Ein Versuch, irgendwelche dieser oder anderer Elemente bestimmten Kulturkreisen zuzu- 
weisen, wird nirgendwo gemacht. Nur ganz am Schlu® finden sich die allgemeinen Satze: 
»Die Sonderung der Menschheit in Rassen und Spezialfamilien ist sicherlich auch von einer 
Differenzierung der uranfanglichen Kultur begleitet gewesen, und auch die Religion kann dabei 
nicht unbeteiligt gewesen sein. Die Wanderungen der Vélker, durch die sie unter neue Lebens- 
bedingungen gebracht wurden, miissen auch eine divergente Entwicklung der Elemente der 
Religion bewirkt haben, und jeder Kulturkreis muf sich so seine Religion geschaffen haben“ 
(S. 192). Diese den einzelnen Kulturkreisen eigene Religion hatte man nun in der Darstellung 
eines so bedeutenden Kulturhistorikers, wie ANKERMANN es ist, gern auch wenigstens in etwa 
aufscheinen gesehen. Aber ANKERMANN meint, da® die Wissenschaft hier noch bei den Vor- 
arbeiten stehe und daher vorlaufig noch allzusehr der ,Kriicke der Hypothesen* bediirfe. 


Das letztere ist gewi8 bis zu einem hohen Grade richtig. Aber es ware wertvoll gewesen, 


auch schon in die ,Vorarbeiten* eingefiihrt zu werden und auch die Hypothesen kennen zu 
lernen, zu denen sie berechtigen, da auch diese mindestens den gleichen Schlufwert haben 
wie die bisher bestehenden. 

So bietet ANKERMANN’s Darstellung nicht eine Geschichte, sondern eine Beschreibung 
der Elemente der Religion, die bei einem Forscher von so reicheu Kenntnissen und so ruhigem 


_ Urteil natiirlich immer noch betrachtlichen Nutzen bringt. Hier sind besonders die Darlegungen 
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liber die Seelenvorstellungen, den Totenkult und den Totemismus bemerkenswert, iiber die er 
besondere Studien in Afrika gemacht hat. Aber ob der Verfasser will oder nicht, er gerat doch 
in die Urteile iiber zeitliche Folge, grofere Primitivitét oder auch nur Zusammengehdérigkeit 
dieser oder jener Elemente hinein, die schlieBlich in historische Abschatzungen auslaufen. So 
wenn er z. B. die Initiationsriten wie auch die Geheimbiinde mit dem Zauber in engere Ver- 
bindung bringt und die letzteren ,hdufig* aus den durch die Initiation inaugurierten Alters- 
klassen hervorgehen 1a48t. Aber die fast oder ganz gleichzeitigen Initiationen beider Geschlechter, 
wie sie bei vortotemistischen Vélkern geiibt werden, haben doch wenig oder gar keine Zauber- 
zeremonien, sondern dienen ihrem Wesen nach dem durchaus rationalen Zweck der Einfiihrung 
in Stammespflichten und Stammesrechte. Wenn es richtig ist, wie GRAEBNER dargetan, dafi die 
Geheimbiinde der Manner dem mutterrechtlichen Kulturkreis zu eigen sind, so sind sie gewif 
nicht aus Altersklassen der Manner hetvorgegangen, die vielmehr im’ totemistischen Kulturkreis 
zu ihrer eigentlichen Entwicklung gelangten. 

ANKERMANN liebt es — und sein Spezialgebiet, Afrika, mit seinen wenig scharfen 
Abgrenzungen gibt ihm Veranlassung und vielfache Berechtigung dazu —, die Grenzen 
zwischen den Dingen und Formen fliissig und schwankend zu lassen. Damit trifft er sicher 
in manchen Fallen das Richtige und férdert Wertvolles zutage. So hebt er mit Recht das 
Schwanken hervor, das bei manchen Stammen besteht zwischen der Auffassung der Seele 
und der der Lebenskraft, die aber fast als Person gefa®t wird (S. 145). Noch bedeutsamer ist 
seine diesbeziigliche Bemerkung iiber das Hintiberspielen des sachlichen Zauberdinges in den 
Personenbegriff: ,Nun haben wir schon gesehen, wie die Vorstellung der Macht hiniiber- 
spielt in die einer Person, so da8 z. B. bei den Indonesiern der ,Seelenstoff* bald personlich, 
bald unpersénlich erscheint. Spricht man aber von Gegensténden, von denen magische 
Wirkungen ausgehen, so kann man das kaum anders, als wenn man yon handelnden Personen 
spriche, zumal dem primitiven Geist die Fahigkeit zur Bildung abstrakter Begriffe fehlt. Alles 
das wirkt in derselben Richtung und verstarkt die Personifizierungstendenz* (S. 173—174). 

: Also noch verstarkt wird die schon vorhandene Personifizierungstendenz, die am starksten 
ist gerade in der praanimistischen Zeit, wo der Unterschied von Leib und Seele noch nicht 
gemacht ist, und eben die ungeteilte lebendige Person erfaBt wird. Schon deshalb kann es 
nicht zutreffend sein, da Gétter erst ,mit dem Zusammenwachsen der Sippen zu groferen 
Gemeinden“ entstanden (S. 175). Ganz richtig bemerkt ANKERMANN: ,Der Regen sowohl wie 


die Licht- und Schallerscheinungen von Blitz und Donner machen am ehesten den Eindruck 
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von willkiirlichen Handlungen und geben deshalb leichte® Veranlassung zur Entstehung einer 
[personlichen] Gottheit. Gewitter und Regen sehen als voriibergehende Erscheinungen am 
meisten wie AuSerungen einer handelnden Person aus* (S. 176 f). Dagegen besitzt die Ganz- 
heit des Himmelsgewdlbes, wie schon EHRENREICH immer betonte, einen unanschaulichen ~ = 
Charakter und drangt deshalb nicht leicht und friih zur Personifikation. Nicht das personi- 
zierte Himmelsgewolbe und der derartig gefa8te ,Himmelsgott* ist also das Friihere, Altere 
— er findet sich ja auch erst bei so weit fortgeschrittenen Vélkern, wie Sudanvélkern, Chinesen 
u. 4, —, sondern der im Himmel wohnende Himmelsgott, von dem Regen, Blitz und Donner 
die voriibergehenden Erscheinungen seiner Willenshandlungen sind. 


Diese letztere Art von Himmelgéttern sind es denn auch, die sich als héchste Wesen 
gerade bei den ethnologisch 4ltesten Stammen finden. Das sieht auch ANKERMANN, der mit 
ANDREW LANG nicht nur deren Existenz ,auch bei ganz primitiven Vélkerschaften* anerkennt, 
sondern auch deren Charakter als spate héchste Spitze einer Gétterhierarchie oder ihr Her- 
vorgehen aus dem Animismus ablehnt (S.179 f.). Er gelangt aber nicht zu einer vollrichtigen 
Erfassung dieser Hochgétter, weil er ihre Wesenseigenschaften unrichtig oder unvollstandig 
erfaft. Er betrachtet sie nach SODERBLOM’s Vorgang als ,Urheber*, die die Welt einmal ge- 
schaffen, sich dann aber zuriickgezogen hatten und keinen Kult besdssen. Diese Charakteri- 
sierung ist gerade bei ANKERMANN begreiflich, weil in seinem speziellen Forschungsgebiet 
Afrika die dort befindlichen héchsten Wesen zu dieser Otiositat hinneigen. Aber er mu doch > 
schon diese Otiositat abschwachen mit der Angabe, da® sie die Ubertretung der von ihnen 
gegebenen Gebote bestrafen. Dazu kommt noch, da, wie ich gegeniiber SODERBLOM schon 
ausgefiihrt habe, die hichsten Wesen gerade der ethnologisch dltesten Vélker kraftigste Vita- 
litat und das haufigste Eingreifen in den Lauf der Dinge aufweisen. 

Deshalb verfangt auch keine der beiden Erklarungen, die ANKERMANN fiir das Entstehen 
des héchsten Wesens anfiihrt, die eine aus dem Stammvaterbegriff, die andere aus dem des 
materiellen Himmels. Die Belege, die er fiir beide anfiihrt, Unkulunkulu der Kaffern, Mawu 
der Ewe, wird er ja selbst nicht als ,ganz primitiven Volkern* entnommen betrachten wollen. 
Beziiglich des ersteren ist zu bemerken, da® jene ethnologisch dltesten Vélker, bei denen das 
héchste Wesen lebendig entwickelt ist, einen Kult oder eine sittliche Fiigsamkeit gegen den 
Stammvater noch nicht kennen. 

So ist auch unerfindlich, weshalb er diesen primitiven Vélkern den Kausalitatsdrang 
absprechen will, der doch schon bei kleinen Kindern sich findet und auch bei jenen Vélkern 
teichlich genug in ihren Mythen bezeugt ist. Aber ANKERMANN meint, daf sie nicht fahig ~ 
gewesen seien, die Welt als Ganzes aufzufassen und fiir dieses einen grofen Verursacher zu 
erdenken. Darauf hat schon. NIEUWENHUIS in seiner Rektoratsrede ,De Mensch in de Werke- 
lijksheid, zijne Kenleer in den heidenschen Godsdienst* (Leiden 1922, S. 31) die zutreffende 
Antwort gegeben, da® gerade die Spezialisierung, wie anderswo so auch hier, das Spatere, 
die Auffassung des Ganzen als Ganzes das Altere sei. Dem kann man hinzufiigen, da® ja 
auch gerade bei den Altesten Stammen jeder einzelne Mensch vielmehr ein Vollmensch ist, 
selbst sich alles verfertigt und erarbeitet, so da®B er auch darin eine psychologische Hin- 
tichtung auf universalistisches und nicht auf spezialisierendes Denken bekam "’. , 


So ist es bedauerlich, dafS ANKERMANN bei der Zusammenfassung am Schluf nur von 
Totenkult und Magie sagt, sie hatten ,den Grundstock aller primitiven Religionen geliefert*, — 
und ,beide miissen bis in die alteste Zeit des Menschengeschlechtes zuriickreichen, da sie sich — 
bei allen Rassen und in allen Kulturen vorfinden* (S. 190f.). Gerade vom Totenkult, wenn er 
eine wirklich religiése Handlung sein soll, gilt das sicher am allerwenigsten; denn was 
ANKERMANN in seiner schénen Untersuchung iiber ,Totenkult und Seelenglaube bei afrika- 
nischen Vélkern '™*, in Afrika sagt, da8 der Totenkult im Anfang nur rein soziale Bedeuhiaea 
gehabt habe '*, das gilt bei ethnologisch altesten Vélkern aufer Afrka noch starker. 

Aber es sind keine ,theoretischen Spekulationen iiber den Anfang der Welt und der — 


* Das stimmt, und, ftigen wir hinzu, deshalb auch friihzeitige Veranlassung. ScHMIDT. P 
'° Vel. SCHMIDT, Menschheitswege zum Gotterkennen, Miinchen 1923, S. 53. 
‘* Zeitschrift fiir Ethnologie 1918, S. 89—153. 
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Menschheit* urd kein ,philosophisches System*, die ANKERMANN ja mit Recht von den 
Anfaéngen der Religion ausschlieBen kénnte, sondern es ist die einfache Befriedigung des ganz 
spontan hervorbrechenden Kausaldranges, die vom Anfang der Religion nicht ausgeschlossen 
werden kann. Sie ist auch durchaus nicht blo8 , theoretischer* Art, sondern liefert dem Urmenschen 
wie verniinitig denkenden Menschen spaterer Zeiten die einzige Méglichkeit, praktisch das Leben 


von Menschen, d. h. verniinftig-sittlicher Wesen, zu fiihren. Fiir all das fallt die Tatsache schwer 


ins Gewicht, daf gerade bei dltesten Vdlkern diese ethisch gerichteten Schépfergestalten am 
starksten und klarsten hervortreten, wie es sich z. B. auch Prof. KROEBER bei den ethnologisch 
altesten Stammen von Nordamerika, den Altkaliforniern, im Vergleich zu sdmtlichen anderen 
Stammen von Nordamerika aufgedrangt hat 13, P. WILH. ScumipT, S. V. D. 


Dopsch Alfons. Wéirtschaftliche und. soziale Grundlagen der europdischen 
Kulturentwicklung aus der Zeit von Cdsar bis auf Karl den Grofen. 
(Wien 1923/1924, zweite, veranderte und erweiterte Auflage, 2 Bde., 
XVI + 418 SS., XVI+ 615 SS., L. W. SzEmeL & Sonn.) 


Je mehr die V6lkerkunde im Fortschritte ihrer Kulturkreislehre die sogenannten Kultur- 
volker, vor allem die Vélker Europas, in den Kreis ihrer Forschungen zieht, um so dringender 
wird die Notwendigkeit der Auseinandersetzung mit den europdischen Altertumswissen- 
schaften, vorziiglich mit der archdologischen, anthropologischen, philologischen und sozio- 
logischen Germanistik. Hat die Vélkerkunde den ethnologischen Evolutionismus in 
seine Schranken gewiesen und die menschheitlichen Grundlagen der Kultur gesichert, so 
ist die Altertumswissenschaft auf dem Wege, den germanistischen Evolutionismus, die 
eigentliche Wurzel des ethnologischen, gleichfalls zuriickzudréngen und die Fundamente 
der europdischen Kultur klarzustellen. In dieser Hinsicht wird gegenwartig kaum eine 


Schule zu finden sein, die in der Ausforschung und Ausdeutung der Grundlagen Europas den 


_\ 
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die menschheitlichen Grundlagen betreffenden Forschungen und Verkniipfungen der Vélker- 
kunde so nahe kommt, wie die des Wiener Kultur- und Wirtschaftshistorikers 
ALFONS DopscH. Diese Tatsache rechtfertigt es, die Forschungen dieser Schule gerade im 
Hinblick auf die Resultate der positiven Vélkerkunde naher ins Auge zu fassen. 


Zwei Thesen sind es, die DopscH auf dem Wege der Tatsachenforschung findet: 
1. da®B die sogenannte ,Freiheit* und ,Gleichheit* der Germanen, daf§ Urdemokratie und Ur- 
kommunismus, welche Formel die Germanistik seit Justus MOSER und KARL FRIEDRICH 
EICHHORN als ,herrschende Lehre“ vortragt, in der quellenmafig fafbaren Urgeschichte nicht 
nachzuweisen sind (I, 93), und 2. da® die charakteristisch ,mittelalterliche* Sozialorganisation 
(der ,Stande- und Lehensordnung“) nicht erst in der Karolingerzeit, ja nicht einmal erst in 
der Merowingerzeit grundgelegt wurde, sondern schon in der spaten Antike; das , Mittelalter“ 
mithin nicht einer Kulturkatastrophe das Dasein dankt, sondern der kulturellen Konti- 
nuitdt, und zwar sowohl vom Standpunkte der spatromischen wie der friihgermanischen 
Organisationsformen aus gesehen (I, 193f. 412f.). (Vgl. Die Geschichtswissenschaft der Gegen- 
wart in Selbstdarstellung, hrsg. von SIGFRID STEINBERG, Leipzig 1925, I, 51{f., FELIX MEINER.) 
Im folgenden interessiert die erste These, nur mittelbar die zweite. 


Wichtig ist, da8 DopscH die Begriffe ,Freiheit* und ,Gleichheit* als komplementar 
faBt; damit ist ein soziologisch entscheidender Gedanke an die Spitze gestellt. In durch- 
greifender Beweisfiihrung zeichnet das erste Kapitel ,Die Entstehung der Kultur- 
geschichtstheorienim Wandel der Zeitrichtungen™“. Die geistige Herkunft 
der Freiheits- und Gleichheitslehre der Germanenforschung von JustUs MOsER und KARL 
FRIEDRICH EICHHORN steht mit Recht im Mittelpunkt (I, 8ff., 11ff.). DOopscH scheint dabei 
allerdings MOsER und die ,historische Rechtsschule* fiir vom Rationalismus der , Aufklarung* 


‘8 KROEBER, The Religion of the Indians of California (Publications of American Archaelogy 
and Ethnology IV, 1906—1907, S. 97 f.). 
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her bestimmt zu halten. In Wahrheit entsprang der Romantizismus (und der ihm kon- 
gruente ,deutsche Idealismus*) ideengeschichtlich weniger dem ,aufgeklarten* als dem ,pro- 
testierenden* Denken. (Vgl. neuestens HuGo BALL, Die Folgen der Reformation, Miinchen 
und Leipzig 1924, DUNCKER & HUMBLOT.) Gewifs war MOSER in seinem ganzen Denken ein 
Kind seiner vom Geiste der ,Aufklirung“ trunkenen Zeit; gewif partizipiert daran die 
,»historische Rechtsschule*. In ihren Werken jedoch kampften MOSER und seine Nachfolger 
gegen den ,aufklarerischen* Geist, freilich nicht mit durchschlagenden, sondern eben mit 
vom Rationalismus selbst weitgehend bedingten Waffen. Das war die Tragik dieser Romantik. 
DopscH irrt also, wenn er MOser fiir die Bauernbefreiung tatig und vom Freiheitsgeist seines 
Zeitalters durchdrungen sein 148t (I, 9). Im Gegenteil, MOsER stand in dieser Frage durchaus 
auf ,reaktionaérem* Boden. Interessant sind diesbeziiglich seine gegen ROUSSEAU und VOLTAIRE 
gerichteten Schriften (Vermischte Schriften, hrsg. von FRIEDRICH NICOLAI, I, 116ff.; Sammt- 
liche Werke, hrsg. von B. R. ABEKEN, V, 215ff.); sie zeigen ihn religids wie soziologisch als 
konsequenten ,Protestanten*. Wiewohl vom ,Sozialkontrakt* der freien und gleichen Ur- 
menschen ausgehend (z. B. ABEKEN, I, 403ff.; V, 127ff.), gelangt er doch nicht zu den 
»Menschenrechten* des Rationalismus, sondern mit Hilfe eines ,doppelten Sozialkontraktes* 
zu den zwei urgegebenen Klassen der Herren und der Knechte (V, 177ff., 190ff., 
196 ff.). Sein gesamtes Schrifttum ist getragen von dem Gedanken kategorialer, naturrechtlicher 
Notwendigkeit des ,Leibeigentums“ (z. B. IV, 297 ff.; V, 136ff.); dieses gilt ihm als ,,das 
Recht der Menschheit* schlechthin (V, 144). Nach langerer Zeit erst kam MOsER dazu, eine 
Formel fiir Aufhebung der Leibeigenschaft, eben diejenige, an die DopscH denkt, zu ent- 
werfen, jedoch nicht im Sinne vollstandiger Befreiung, wie sie die ,Aufklarung* propagierte, 
auch nicht im Sinne eines wiederaufzubauenden Feudalismus, woran spater die Romantiker 
dachten, sondern lediglich im Sinne eines die Leibeigenschaft modifizierenden Kolonats (IV, 
306 ff., 319ff.). MOSER kann daher nur sehr bedingt als Freund der Bauernbefreiung gelten 
(LuJo BRENTANO, Beilage zur ,Allg. Ztg.“ 1897, 34/35). Schon FRIEDRICH NICOLA! und B. R. 
ABEKEN, seine beiden ersten Biographen und Herausgeber, muften ihn in dieser Frage vor 
der Offentlichkeit verteidigen (NicoLat, I, 57 ff.; ABEKEN, I, 11). MOSER selbst hatte zu klagen, 
da man ihn daheim als gréften Feind des ,Leibeigentums“, auswarts aber als den eifrigsten 
Verteidiger desselben ansehe (ABEKEN, Ill, 4). Ohne Zweifel verkérpert demnach der , Vater 
der historischen Rechtsschule* (WILHELM ROSCHER), so sehr seine Gedankenfiihrung im Grund 
und Boden der ,Aufklarung* wurzelt, was Dopscu richtig sieht, dennoch eine ,konservative 
Reaktion* gegen den Freiheits- und Gleichheitsgeist der Zeit, wie BRENTANO zeigt, freilich 
keine prinzipielle, sondern eine ,protestierende*, vom Klassenstandpunkt der Herren- und 
Knechteordnung diktierte Reaktion, weshalb ihn BRENTANO richtig mit KARL RODBERTUS- 
JAGETZOW zusammenstellt. Nicht als Vertreter des ,mittelalterlichen Stande- und Lehens- 
staates* ist MOSER zu fassen, wie es BRENTANO tut, aber auch nicht als Apostel der ,auf- 
klarerischen* Freiheit und Gleichheit schlechthin, wie DopscH will, sondern vielmehr als der 
vielleicht entscheidendste Vater einer schlieflich im deutschen Romantizismus und Idealismus 
gipfelnden protestantischen Reaktion gegen die aus gleicher Wurzel stammenden 
révolutionaren Konsequenzen der eigenen Voraussetzungen. 

Es gehért zu den dringendsten Aufgaben der Germanistik, ihre geistigen Grundlagen 
zu revidieren, Wurzel und Wirksamkeit des von MOsER und EICHHORN ausgehenden germa- 
nistischen Evolutionismus klarzulegen und zu zeigen, wie fast alle Germanisten seit 
einem Jahrhundert das Opfer juridischer Konstruktionen geworden sind. DopscH hat hier eine 
Bresche aufgebrochen, die nur noch von nachriickenden Pionieren ausgeniitzt werden muf. 
Wir stimmen ganz mit ihm darin iiberein, da MOSER und EICHHORN den germanistischen 
Evolutionismus, die Freiheits- und Gleichheitslehre der Germanenforschung, grundgelegt haben — 
und daf sich keiner ihrer Nachfolger der Wirkung ihres Geistes entziehen konnte, vor allem 
schon deshalb nicht, weil mit beiden die philosophische tnd soziologische Durchdringung 
der Urgeschichte als abgeschlossen galt (vgl. EICHHORN, Uber das geschichtliche Studium 
des deutschen Rechtes, Ztschr. f. geschichtl. Rechtswiss., 1815, I, 124 ff.; ROTH, Die rechts- 
geschichtlichen Forschungen seit EICHHORN, Ztschr. f. R. G., 1861, I, 7ff.); wir glauben nur, 
im Gegensatz zu DopscH, da MOsER und EICHHORN selbst von anderen Voraussetzungen 
her zu begreifen sind. Eine wertvolle Klarstellung findet dieses Problem neuestens durch 
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THEOBALD BIEDER’s ,Geschichte der Germanenforschung* (Leipzig 1921 bis 1925, 3 Teile, 
THEODOR WEICHER). 

Noch in einem Punkte bedarf die von DopscH im ersten Kapitel vertretene Lehre der 
Erganzung. DopscH hat mit seinem Werk als Ganzem den Dualismus von Germanistik 
und Romanistik, der die historische Soziologie, die Rechts- und Kulturgeschichtsforschung 
zerreift und den gleichfalls der Romantizismus grundgelegt hat, grundsatzlich iiberwunden; 
Problemstellung, Methode und Resultate zielen durchaus auf eine Zusammenfassung der ger- 
manistischen und romanistischen Disziplinen ab. FRIEDRICH KARL v. SAVIGNY gilt mit Recht 
ebenso als Schiiler MOsER’s wie EICHHORN (I, 15, 23). Immerhin hatte sich gerade vom Stand- 
punkte der Kontinuitatslehre ein naheres Eingehen auf die dem germanistischen Evolutionismus 
komplementéare romanistische Katastrophentheorie seit SAVIGNY, wie sie vielleicht am 
scharisten RUDORFF in seinem Nachruf auf den Meister formuliert hat (Ztschr. f. R. G., Il, 
43{.), empfohlen. Nicht nur die Germanistik, auch die Romanistik des 19. Jahrhunderts tragt 


das Joch des Romantizismus. Mehr noch als EicHHorN folgt SavicNy den Lehren MéseEr’s, 


so vor allem im ftinften Kapitel seiner ,Geschichte des rémischen Rechtes im Mittelalter“ 
(Heidelberg 1834 *), das die ,Germanische Gerichtsverfassung* zum Gegenstand hat (I, 187 ff., 
191, 235). Mehrmals betont er MOsER’s Vorbildlichkeit, so z. B. auch in seiner Schrift , Vom 
Berufe unserer Zeit fiir Gesetzgebung und Rechtswissenschaft* (Heidelberg 1840 %, 15, 114, 
127). Diese Abhangigkeit von MOsER und EICHHORN war der Grund, da8 SaviGNy seine 
Kontinuitatslehre (Vorrede zur ,Gesch. d.r. Rechtes*, X/XI) nicht vollstandig durchfiihrte, vor 
allem den Gedanken der Vermahlung des rémischen und germanischen Rechts nicht fafte 
und damit den eigenen Nachfolgern die Wege der Verachtung des Mittelalters und seines 
Rechtes wies. In der Geschichtsphilosophie des ,deutschen Idealismus* fanden iiberdies 
Germanistik und Romanistik, von Haus aus einander als Freiheits- und Gleichheitslehre einer- 
seits, als Katastrophenlehre anderseits, zwar im Grunde entgegengesetzt, dennoch gewisser- 
mafen als Thesis und Antithesis ihre Synthesis. Gerade HEGEL bringt, deutlich wie niemand 
vor ihm, denselben Gedanken zur Darstellung, von dem MOsER, EICHHORN, SAVIGNY ausgehen, 
den Gedanken der Auserwahlung des germanischen Volkes, hier verbunden mit dem 
Gedanken der Notwendigkeit einer Emanzipation aus dem ,,Zustand der Wildheit*, der ,bar- 
barischen Stumpfheit, Verworrenheit und Unbestimmtheit*, wie aus der _ ,fiirchterlichen Zucht 
der Bildung“ und dem ,Widerspruch der unendlichen Liige*, die das Mittelalter darstellen 
(Philosophie der Geschichte, 435ff., 441ff., 463ff., 514 ff, RecLAm). Von MOsER wie von 
HEGEL aus laft sich der germanistische und romanistische Romantizismus als geistige Einheit 
begreifen, hier im Rahmen des deutschen Auserwahlungsgedankens, dort in dem des _,pro- 
testierenden* Denkens. Wie ganz anders lést doch ADAM HEINRICH MULLER in seinen _,,Ele- 
menten der Staatskunst* das Problem des Germanismus und Romanismus (hrsg. von J. BAXA, 
I, 246ff., 264ff.), wie ganz anders ferner FRIEDRICH SCHLEGEL in seiner ,Philosophie der 
Geschichte‘ (Wien 1829, II, 37ff., 108ff.). Hier durchdringen einander Christentum und Rémer- 
tum und nehmen das Germanentum auf, dort hingegen verschlingt schlieflich das Germanen- 
tum beide! 

Uber den Rahmen der Germanistik und Romanistik hinausgreifend, stellt DopscH in 
seinem grundlegenden ersten Kapitel ferner Beriihrungspunkte zwischen den europdischen 
Altertumswissenschaften und den Theorien der evolutionistischen Vélkerkunde fest. 
SUMNER Maine (1871), E. LAVELEYE (1872), P. VIOLLET (1872), L..H. MORGAN (1877) bereits 
konnten sich auf germanistische Verfasser wie G. HANSSEN (1835), G. L. MAURER (1854), 
A. MEITZEN (1868) und deren Interpretation von Casar und Tacitus stiitzen (I, 39ff.). Damit 
ist dargetan, da die um ein halbes Jahrhundert reifere Germanistik, verkntipft mit einer ihr 
komplementaren Romanistik, getragen von einer Germanistik und Romanistik zusammen- 
fassenden Geschichtsphilosophie, ausgehend endlich von einer kritiklosen Interpretation der 
vorziiglichsten Quellen, der Lehrmeister des ethnologischen Evolutionismus war. 
Mit Recht behauptet Max WEBER in seinem Nachlafwerk: ,Der Gedanke eines primar am 
Anfang aller Entwicklung stehenden Agrarkommunismus ist zuerst dutch die Forschungen 
iiber die alteste germanische Wirtschaftsverfassung nahegelegt worden.“ (Wirtschaftsgeschichte, 
Miinchen und Leipzig 1923, 19; vgl. ferner die Studie M. WEBER’s: ,Der Streit um den 
Charakter der altgermanischen Sozialverfassung in der deutschen Literatur des letzten Jahr- 
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hunderts*, Jahrb. f. Nationalék. u. Stat., 1904, 83, 433ff.) Hatte Dopscu seinerzeit die 
Forschungen der ethnologischen kulturhistorischen Schule und deren Uberwindung des Evolu- 
tionismus gekannt, er hatte seine Grundgedanken gewif noch um vieles scharfer heraus- 


gearbeitet. Ausgehend von der Wechselwirkung zwischen germanistischer Urgeschichtsforschung = 


und Voélkerkunde ware z. B. die doppelte Abhangigkeit des modernen, sozialdemokratischen 
Weltbildes, sowohl von den englisch-franzésischen Schulen der ,Aufklarung*, der National- — 
ékonomie und der Ethnologie, als auch vom deutschen Idealismus und Romantizismus deut- 
licher zu bestimmen, eine Erkenntnis von ganz fundamentaler Bedeutung auch fiir die poli- 
tische Gegenwart. Wenn das Problem der Urpromiskuitat aufs innigste mit den Problemen 
des Urkommunismus und der Urdemokratie zusammenhangt (SCHMIDT-KOPPERS, Volker und 
Kulturen, 136 ff., 147 ff., 256 ff.), dann sind Fr. ENGELS und A. BEBEL offenbar ebenso stark 
yom Romantizismus her bestimmt wie vom Darwinismus. Wie MARX von HEGEL ausging, so 
der sozialistische Evolutionismus, ehe er MORGAN kannte, von der Rechts- und Wirtschafts- 
lehre der deutschen Romanisten und Germanisten. 

DopscH will als Historiker das Problem der Urzeit schlechthin nicht lésen (I, 53; 
Il, 126). Fiir die quellenmafig faBbare ,sogenannte Urzeit* (Casar und Tacitus) 
jedoch kommt er im zweiten Kapitel wirtschafts geschichtlich zu folgenden Forschungs- 
ergebnissen: 1. Die Theorie vom Agrarkommunismus der Urzeit ist nicht haltbar 
(I, 62ff., 75ff.). Erwachsen aus mangelhafter Quellenanalyse, hat sie zu wenig in Betracht 
gezogen, da Casar und Tacitus in starkstem Mafe rémisch bedingt sind (64ff.), Casar 
iiberdies, wie schon MOsER festgestellt hat (Osnabr. Gesch., hrsg. von ABEKEN, |, 6f.), 
offenbare Ausnahmsverhiltnisse schilderte (62ff.). Der erste Verfasser, der die ,herrschende 
Lehre* der Germanisten verwarf, war der Franzose FUSTEL DE COULANGES (1875) (87ff.)... 
2. Desgleichen die Theorie vom urgermanischen Nomadismus (I, 57ff.; ll, 16 ff.) 
Die archaologische, anthropologische, philologische und soziologische Germanistik hat den 
Beweis erbracht, da die Germanen als ein Volk gelten miissen, das von allem Anfang an, 
d.h. soweit man seine Urgeschichte iiberhaupt durchdringen kann, Viehzucht und Acker- 
bau gekannt hat (vgl. z. B. MATTHAUS MucH, Uber den Ackerbau der Germanen, Mitt. d. 
Anthrop. Ges. in Wien, 1879, VIII, 203 ff; RUDOLF MucH, Waren die Germanen Wanderhirten? 
Zeitschr. f. deutsches Altertum, 1892, 36, 97ff.). 3. Die von MOsER stammende (Osnabr. Gesch., 
I, 11), von EICHHORN fortgefiihrte (D. St. u. R. G., 1843°, 1, 574) Markgenossenschafts- 
lehre, die in OTTO GIERKE (1868) schlieBlich ihre Triumphe feierte, besitzt in den Quellen 
keine Grundlage, sie mu vielmehr als aprioristische Konstrukution betrachtet werden (1, 10 ff., — 
27 ff., 66ff., 80ff., 86ff.). Von der Soziologie MOsER’s aus gesehen, bildet die ,Markgenossen- 
schaft* die soziale Organisationsform der im Sozialkontrakt zugunsten des nationalen Staats- 
kommunismus auf ihre Souverdnitét verzichtenden freien und gleichen Urmenschen (ABEKEN, 
Ill, 318i.). Wenn HERMANN WOPFNER neuerdings wieder (gegen Dopscu) die drei spat- 
mittelalterlichen Weistiimer von BABENHAUSEN (1355), BIBRA (1385) und OBERURSEL (1401) — 
als Kronzeugen fiir die Markgenossenschaftslehre heranzieht (Mitt. d. Inst. f. ésterr. Gesch., 
1913, 34, 732ff.), so folgt er damit nur einer seit J. Grimm (Deutsche Rechtsaltertiimer, 
1899 *, II, 17ff.), G. L. MAURER (Gesch. d, Markverf., 1856, 63 ff.), H. THUDICHUM (Die Gau- u. 
Markverf., 1860, 176ff., 204 ff.; Rechtsgesch. d. Wetterau, 1867, 163 ff., 341 ff.), OTTO GIERKE 
(Genossenschaftsrecht, II, 156) geschlossenen germanistischen Tradition, die seit hundert Jahren 
unermiidlich immer wieder auf die drei Weistiimer als ihre Kronzeugen verweist, ohne dieselben 
auch nur ein einziges Mal quellenkritisch, kultur- oder dogmenhistorisch gepriift zu haben. — 
Was der germanistischen Tradition als unanfechtbares Beweisstiick fiir die sozialen Ver- 
haltnisse der Urgeschichte gilt, das stellt sich im Lichte der von DopPscH verwendeten 
Methode dar, nicht als Rest urgeschichtlich markgenossenschaftlicher, sondern als Verbildung 
grundherrschaftlicher Organisationsformen. Damit fallt die von O. GIERKE kunstvoll auf den 
Dualismus von Genossenschaft und Herrschaft und die Prioritat des genossenschaftlichen vor 
dem herrschaftlichen Organisationsprinzip aufgebaute Genossenschaftslehre, die soziologisch © 
an nichts so sehr erinnert als an die formelhafte taziteische Antithese von Freiheit und Herr- 
schaft, in sich zusammen und begrabt wesentliche Voraussetzungen der germanistischen Juris- 
prudenz eines Jahrhunderts. : 

Auf dem rechts geschichtlichen Gebiete halt DopscH dafiir, dab in historischer 
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_ Zeit die Monarchie und nicht die Republik der germanischen Verfassung das Geprage gab, 
und zwar die Wahl-, nicht die Erbmonarchie (Il, 22ff.). Damit trifft er mit der Kultur- 


_ kreislehre insofern zusammen, daB diése fiir die ethnologische Urstufe ein blo8 regulatives, 
kein gubernatives, hochstens'ein Wahl-, kein Erbhaupt feststellt (ScHmmpT-KoppERs, 177 ff., 


216 ff). Zu beiden Auffassungen ware vom soziologischen Standpunkt aus er- 
ganzend zu bemerken, dafi sich die natiirliche, von der Kulturkreislehre als urmenschheitlich 
angenommene, auf Ehe, Familie, Autoritat des Gatten und Vaters, auf Besitz, Ungleichheit 
und Gebundenheit gegriindete Sozialverfassung (SCHMIDT-KOPPERS, 158 ff., 396 ff.) dort, wo 
ihre normale Entfaltung gesichert ist und sie nicht der Verkiimmerung oder Verschrumpfung 
verfallt, notwendig zur Erbmonarchie, freilich einer auf Huldigung ruhenden, 
auswachst. Diese aber sehe ich bei eben jenen Vélkern gegeben, die von Haus aus Viehzucht 
und Ackerbau als parallele Wirtschaftsformen kennen. Auch diese Frage kann hier nicht weiter 
verfolgt werden. Auf dem germanistischen Gebiete hat schon GEORGE PHILLIPS (1804—1872), der 


letzte p»sitive Romantiker der Germanistik, ein Freund der JOSEPH GORRES und K. E. JARCKE, in 
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seiner genialen Miinchner Rektoratsrede ,Uber Erb- und Wahlrecht mit besonderer 
Beziehung auf das K6nigtum der germanischen Vélker* (1856) (Vermischte Schriften, I, 104 ff.) 
darauf verwiesen, das die urgermanische Auffassung als organische Synthese dessen, was 


_ wit Wahl- und Erbrecht nennen, zu verstehen sei, der zufolge wohl einem Geschlecht das 


Recht auf die Erbfolge zustand, dem Volk und Adel jedoch die Freiheit gewahrt war, 
dieses Recht anzuerkennen oder zu verwerfen, gleichwie man dem Guten zustimmen oder 
es ablehnen kann. Ahnlich lehrten J. Grimm (D. R. A., I, 318f.), F. M. WITTMANN (Das alt- 
germanische Konigtum, Miinchen 1854) und H. MULLER (Die Marken des Vaterlandes, 1837). 
Neuestens hat ERNST Frh. v. SCHWIND in seiner Rektoratsrede ,Gesundes und Krankhaftes in 
der sozialen Willensbildung“ (1919), die er selbst ,einen Ritt ins romantische Land“ nannte, 


yhervorgehoben, daf es sich in dem ,Fiihrerproblem“ der Urgeschichte um ein psychologisches, 


kein juridisches Problem handle und man sich hiiten miisse, spatere Begriffe, etwa den der 
mechanistischen ,Wahl*, in die Urzeit hineinzutragen. Die meisten Germanisten, OTTO GIERKE 
(I, 1), G. Wairz (Deutsche Verfassungsgesch., 1880 *, I, 53), H. SYBEL (Entstehung d. deutschen 
K6nigtums, 1881 7%, 36f.), F. DAHN (Die Konige der Germanen, 1861, I, 25ff.), gehen von der 
Vorstellung aus, da die Familie die Wiege des Staates sei, setzen sich jedoch gleichzeitig 
gegen die Folgerungen dieser Lehre, die GEORGE PHILLIPS und F. M. WITTMANN, vor allem 
aber die Romantiker K. L. HALLLER, A. H. MULLER, JOSEPH GOrRES, K. E. JARCKE (Vermischte 
Schriften, I, 32ff., 93ff, 219ff.) ziehen, zur Wehr. In der Tat sprechen die Quellen, soweit sie 
Geschichte widergeben, nur von herrschenden Geschlechtern. Je mehr die Entwicklung 
vorwartsschreitet, um so mehr zersplittert das Kénigtum. Deutlich wird dies in der Geschichte 
der Markomannen und Quaden (F. DAHN, I, 113f.). Da das nobile Marobodui et Tudri genus 
(Tac. Germ., c. 42) méglicherweise als eine Dynastie zu gelten habe, hat schon F. DAHN 
zugegeben (I, 104ff.). Desgleichen behaupten es G. KOsSINNA (Beitr. z. Gesch. d. deutschen 
Sprache, 20, 280) und RUDOLF MUCH (bei J. Hoops, Ill, 195). Die Sprossen dieser Dynastie 
lassen sich von Marbod iiber Vannius bis in die siebziger Jahre des 1. Jahrhunderts verfolgen 
(Anm., Il, 63; XII, 29f.; Hist., III, 5, 21; TH. MOMMSEN, Rom. Gesch., 1921*, V, 196, 209). 
EpuarpD HEyYcK hat ferner die cheruskische stirps regia (Anm., XI, 16) als Dynastie dargetan 
(Die Staatsverfassung der Cherusker, Neue Heidelberger .'ahrb., 1895, 5, 131 ff.; vgl. ferner 
RUDOLF MucH, Die Sippe des Arminius, Zeitschr. f. deutsches Altertum, 1891, 35, 361 ff; 
K. MULLENHOFF, Deutche Altertumskunde, IV, 535). Alle in der Geschichte vorkommenden, 
fiihrenden Geschlechter, z. B. das genus regium der Bastarner (Liv. 40, 6), die stirps regia 
der Bataver, das regium genus der Treverer (Hist., IV, 13, 55) weisen sich als Dynastie aus. 
Gerade EDUARD HEYck zeigt, da®B man in der Germanistik bislang zu wenig das Ge- 
schlecht und zu stark die Person des Arminius zum Mafstab genommen 
und dabei auf den in allen Fragen, im Ehe- und Familienrecht wie im Staats- und Vélker- 
recht konsequent revolutiondren Charakter des Mannes (Vell. Pat., Il, 117{f.; 
Ann., I, 55ff.; Il, 9ff., 44ff., 88) vergessen hat. MOsER (1748) und F. DAHN (1880), beide 
haben ihren Arminius gedichtet, beide von der Dichtung aus die Geschichte gesehen; von 
daher leidet die Germanenforschung am Arminiuskult, daran namlich, daf ihr Arminius 
als Verkérperung des deutschen Wesens, als nationales Ideal, als Normalfall, statt als Regel- 
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losigkeit erscheint. Dies geht so weit, daf8 man z. B. in dem Raub der Thusnelda die Reste 
der vorgeschichtlichen ,Raubehe* sieht (vor allem L. DARGUN, Mutterrecht und Raubehe, 
1883, ferner A. HEUSLER, Institutionen, 1886, II, 277ff., aber auch H. BRUNNER, Rechtsgesch., 
1906, I, 94f. und R. SCHRODER, Rechtsgesch., 1919°, 74, die beiden letzteren freilich mehr 
folgewidrig als grundsitzlich; dagegen GEORGE PHILLIPS, Deutsche Gesch., Il, 210ff.). Die 
Geschichte des deutschen Arminiuskultes von ULRICH HUTTEN bis auf HEINRICH KLEIST, von 
Justus MOsER bis auf FELIX DAHN vermag da das erste Kapitel der’,Grundlagen* gut zu er- 
ginzen (P. v. HOFMANN-WELLENHOF, Zur Gesch. d. Arminiuskultes in der deutschen Literatur, 
Grazer L.-O.-Realsch. 1887—1888). 

Nicht nur die germanische, auch die keltische Urgeschichte bildet ein Beweisstiick 
der Kontinuitatslehre. DopscH hat sich auf die Probleme des Romanismus und Germanismus 
beschrinkt. Um so notwendiger wird es fiir diejenigen, die auf seinen Spuren vordringen, 
sein, in das soziologische Keltenproblem Licht zu bringen. Gerade die keltischen — 
Staatswesen sind von hervorragender Bedeutung fiir die Aufhellung der Grundlagen des 
europdischen Aufbaues. Neuestens hat E. MAYER (Die Entstehung der Vasallitat und des 
Lehenwesens, Festgabe fiir R. Sonm, 1914, 45ff.) die Idee des Feudalismus auf keltische 
Wurzel zuriickgefiihrt. Ohne Zweifel reprasentieren die Kelten eine Altere Schichte, spiegeln 
daher Verhiltnisse wider, in die Rémer und Germanen, beide freilich von verschiedenen 
Standpunkten aus, erst hineinwachsen mufSten. Als Trager der nach unseren Kenntnissen 
wohl dltesten staatlichen Kultur Europas, des Kontinents, nicht des Mittelmeergebietes, bildeten 
sie den Vermittler, vom Standpunkte der nordéstlichen Barbaren aus gesehen als die fort- 
geschrittenste Rasse, vom Standpunkte der Rémer aus schlieflich als geistige Vorposten. Die 
grofen germanischen Kénige, Ariovist, Marbod, trugen keltische Namen, ihre Staatswesen 
keltischen Charakter (F. KAUFFMANN, Deutsche Altertumskunde, 1913, I, 253f., 332; R. MUCH 
bei PAULY Wissowa, Suppl. Ill, 561, ferner Beitr. z. Gesch. d. deutschen Sprache, 17, 166). 
Casars gallische Nachrichten sprechen von einer Stande- und Lehensgliederung (z. B. I, 4, 
16ff.; Ill, 22; VI, 13f, 15). In allen Staaten Galliens standen dynastisch-monarchische und 
republikanische Parteien einander gegeniiber (z. B. I, 2ff., 16ff.; IV, 12; V, 3f., 25, 27, 55ff.; 
VII, 4, 32). Da® Casar gew6hnlich fiir letztere Partei nimmt, ist wohl noch kein Beweis fir 
deren h&heres Alter. Andere Nachrichten lassen vielmehr deutlich auf die Urspriinglichkeit des 
Kénigtums schlieBen (Liv. V, 34; Agric. 12; B. NiESE bei PAULY Wissowa<, XIII, 6241. 632f.). 
Polybius vor. allem bietet hier ,bedeutsame (leider meist iibersehene) Hinweise* (Dopscn, II, 
306 *); aus ihm (II, 17, 21f., 26, 28, 31) folgt die Urspriinglichkeit des keltischen Gefolg- 
schaftswesens, der stindischen Gliederung und des Kénigtums. Desgleichen geht das Séldner- 
wesen, das spater Ariovist nach Gallien zieht (Casar, I, 28, 30ff.), auf die Zeit der ersten — 
Gallierkriege Roms zuriick (Polybius, II, 19, 21, 22f., 28, 34; vgl. Mucn, Beitr., 17, 174 ff). 
Auch Privatsoldaten im Sinne der spatroémischen bucellarii (Dopscn, Il, 45ff., 302ff.) kannte 
bereits Casar (III, 22), die sogenannten soldurii (oder S:Aodovvor mach Athendus, VI, 125). 

Dankbar im Sinne der Kontinuitatslehre wie kaum ein anderes Gebiet sind ferner einerseits 
die Alpenreiche vom Meer bis an die Donau, vor allem das regnum Noricum (Vell. Pat. Il, 
109; Suet. Tib. 16), ,ein Vorland und gewissermafen ein Teil Italiens* (TH. MOMMSEN), ander- 
seits die Sudeten- und Karpathenreiche (der Boier und Daker). (Vgl. J. JUNG, Romer 
und Romanen in den Donaulindern 1887?; H. JirICEK, Unser Reich vor 2000 Jahren, 1893; 
Unser Reich zur Zeit der Geburt Christi, 1896; OTTO KAMMEL, Die Anfange deutschen Lebens 
in Osterreich, 1879). Vor hundert Jahren schon hat P, ALBERT Mucuar, O. S. B. (Das alt- 
keltische Norikum, Steiermirkische Ztschr., 1821/1822, I, 4ff.; Das rémische Norikum, 1825, 
I, 143 ff., 148ff., 188ff, 414f.; Gesch. d. Herz. Steiermark, 1844/1845, I, 21, 27, 33 ff.; II, 90ff., : 
203 ff.) die Kontinuitat der keltischen Kultur behauptet und bis ins Mittelalter hinein — 
verfolgt; seine Gedankengange sind seither weder folgerichtig weitergedacht noch auch iiber- 
holt worden. In der Tat, deutlicher als das germanische Volkstum zeigen diese zwischen 
Rom und den Germanen gelegenen Reiche sowohl die Natur des vorrémischen Zustandes an, 
als auch das Wesen der rémischen Kultur selbst, die gerade diese Volker wie keine anderen 
in sich verarbeiteten. Vorziiglich Alpendsterreich kann da geradezu als ein Paradigma 
Europas gelten, da es alle drei ,nordischen* Stimme in seinem Raume Staatswesen bilden 
sah, Zuerst die Kelten, dann die Slawen, schlieflich die Germanen, und da es ferner beide 
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> grofen europaischen Kulturen, die griechisch-rémische und die ,hyperbordische* auf sich wirken 
fiihite. DopscH hat in seinem Werk ,Die dltere Sozial- und Wirtschaftsverfassung der Alpen- 
slawen* (Weimar 1909, HERMANN BOHLAU) (gegen J. PEISKER’s und P. PUNTSCHART’s No- 
madentheorie) gezeigt, da8 auch am Anfang der slawischen Sozialgeschichte Viehzucht und 
Ackerbau nebeneinander bestanden haben; es lage ganz in der Richtung dieser Forschungen, 
die soziale, wirtschaftliche, politische Kultur der Alpenslaven, die auf dem Boden der Alpen- 
lander das zweite selbstandige Staatswesen gegriindet haben, wie dies gleichfalls schon 
P. MUCHAR (Versuch einer Geschichte der slovenischen Volkerschaften an der Donau, Steierm. 
Ztschr. 1825 bis 1828, Geschichte der Steiermark, II, 20, 23) getan hat, in Verbindung zu 
bringen mit der durch die Rémerzeit hindurch sich behauptenden norischen Kultur. Des- 
gleichen 148t sich die rhatische Kultur, die sich in Chur und Disentis als Kultur des 
Hauses der Viktoriden urspriinglich, wenn auch mit dem Romanismus vermahlt, bis in 
die Karolingerzeit hinein erhalten hat, als ein Schulbeispiel fiir die Kontinuitatslehre verwenden 
(P. C. PLANTA, Das alte Rhatien, Berlin 1872; J. G. Mayer, Geschichte des Bistums Chur, 
Stans 1907 bis 1914). Das Testament des Bischofs Tello (+ 773) vom sozialen und wirtschaft- 
lichen, die Lex Romana Curiensis (vgl. L. R- v. SALIs, Ztschr. f.R. G., G. A., 1885, 19, 141 ff.) 
vom rechtsgeschichtlichen Standpunkt sind wertvolle Zeugnisse fiir die Kontinuitatslehre. Kein 
Kulturorganismus zeigt so deutlich, da die spatrémische Welt, die rémisch-katholische Antike, 
- aus sich selbst heraus, ohne die Notwendigkeit einer ,Verjiingung durch Zerstérung“, lebens- 
fahig war, weil zu standischen, feudalen, monarchisch-dynastischen, auf das Familienprinzip 
gegtiindeten sozialen Organisationsformen hindrangend, wie gerade der rhitische. Wahrend 
die Romer kaum mehr vollkommen dazu kamen, die Germanen erst allmahlich dafiir heran- 
teiften, besaSen die Rhatoromanen auf Grundlage ihres mit dem Romanismus verwachsenen, 
von ihm jedoch nicht gebrochenen Rassentums im Schofe der Alpen durch zwei Jahrhunderte 
_ \hindurch dieselbe soziale, wirtschaftliche und politische Kultur in ruhiger Sicherheit, um 
welche die anderen erst rangen. Gerade an diesem Beispiel lassen sich die Thesen von DopscH 
vielleicht am deutlichsten dartun. 

Vom kultur- und wirtschaftshistorischen Standpunkt aus stellt DopscH die beiden 
Kulturelemente des Romanismus und Germanismus einander gegeniiber, um ihre wechsel- 
seitige Entsprechung zu beweisen. Vom soziologischen,Standpunkt ware iiberdies zu 
zeigen, da jeder dieser Komplexe, wie auch der des Keltentums, ein gegliederter ist. Gerade 
auf dem Boden des regnum Noricum wie der beiden anderen Reiche des Donausystems, des 
_ .Boier- und Dakerreiches, la8t sich (SCHMIDT-KOPPERS, 220 ff., 316 ff.) zeigen, da® die Stande- 
 gliederung vielfach, wenn auch vielleicht nicht immer, auf Symbiosen zuriickgeht (vgl 
__z. B. M. Vancsa, Gesch. N.- u. O.-Osterr., 1905, I, 37ff.; A. BACHMANN, Gesch. Boéhmens, 

1899, J, 17f., 46f.). Ftir die gallischen und gallisch-germanischen Verhiltnisse beweist dies 
Casar (z. B. I, 5, 15, 31f.; IV, 3, 6; V, 27, 39; VI, 4, 10; VII, 75) (vgl. R. Mucu, Die Ger- 
manen am Niederrhein, Beitr. z. Gesch. d. deutschen Sprache, 1893, 17, 171 ff,); fiir die Ge- 
biete der Donaulinder Ptolemdus und Tacitus (Germ. 43, Ann. XII, 29f., Hist. Ill, 5) (vgl. 
R. Mucu, Die Siidmark der Germanen, Beitr., 17, 57ff., 108ff., 117ff.). Da® auch die Stande- 
gliederung der germanischan Volksrechte auf Stammessymbiose zuriickgehe, haben (im An- 
schlu8 an J. MOsER’s Lehre vom ,doppelten Sozialkontrakt") vermutet vor allem EICHHORN 
1D. St. u. R. G., 1843°, I, 65ff.) und SAvicny (Beitr. z. Gesch. d. Adels, Verm. Schriften, 
(850, IV, 54f.), sodann Gr}Mm (D. R. A., 1899%*, I, 311 ff., 417) und Wartz (Deutsche Ver- 
fassungsgesch., 1880 *, I, 158, 193). LaBt auf der einen Seite die allen urspriinglichen Volkern 
gemeinsame Stammsage von einem Urvater und seinen drei Séhnen (Genesis, 9, 18 ff.; Herodot, 
IV, 5 ff.; Hesiod Frgm. 2ed A. RzAcH 1902; Tacitus Germ., 2, 39, 40, 43) (vgl. J. GORRES, Die 
Volkertafel des Pentateuch, 1845) diese sowohl als drei Stamme wie auch als drei Stande gefafit, 
die Stande- und Stammesgliederung als Uranlage erkennen, so zeigt die historische Wirklichkeit 
dennoch zumeist eine Stande- und Stammesbildung nicht durch Ausgliederung aus einer Wurzel, 
sondern durch Zusammenfassung mehrerer Wurzeln zu einem neuen Stamme. Von hier aus fallt 
Licht auf ein Phanomen, dem die einheitliche Auffassung des Germanen-, respektive Rémer- 
tums nicht gerecht werden kann. Wahrend die kulturhistorische Methode Germanen und 
Romer schlechthin als Gegenstand der Forschung begreift, vermag die soziologische 
Analyse der Quellen festzustellen, da religiés wie politisch zwischen Germanen tnd Ger- 
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manen, Rémern und Romern sehr zu unterscheiden ist. Schon der Germania des Tacitus 
liegt deutlich eine Zweiteilung in Germanen und Sueben zugrunde. MOsER (Osnabr. 
Gesch., I, 6ff., 113 ff.), J. Grimm (Deutsche Grenzaltertiimer, Berlin 1843), WITTMANN (Uber 
den Unterschied zwischen den Sueven und den Sassen, Miinchen 1855), die beiden letzteren 
freilich in widersprechender Form, haben dieselbe aufgegriffen. Ohne Zweifel stellen’ sich 
z. B. Marbod und Armin, aber auch Armin und Segest, dar als gegensadtzliche Typen, 
desgleichen die von ihnen vertretenen politischen Ideale; es ist nur die Frage, welches das 
urspriinglichere ist. Gleicherweise verkérpern Cicero, Livius, Tacitus und ihr der 
Senatspartei dienendes Schrifttum auf der einen Seite, die aus Familientum schépfenden 
Kaiser, vor allem Augustus und Tiberius auf der anderen Seite zwei, selbst staats- 
rechtlich gegensatzliche Faktoren. In Tacitus ist diese ,Lehre vom Gegensatz* grundgelegt 
in der Gegeniiberstellung von Tiberius und Germanicus, Marbod und Armin, in der Gegner- 
schaft von Germanicus und Armin, von Tacitus als selbstverstandlich und notwendig empfunden, 
und in der geheimen Freundschaft oder doch seelischen Verwandtschaft des Tiberius und 
des Marbod, von Tacitus verhéhnt und verworfen. Nur eine griindliche soziologische Analyse 
des Tacitus und seiner Vater Livius und Cicero in ihrem Gesamtschrifttum vermag diesen 
Sachverhalt zu kléren und zu zeigen, wie weit dieser Gegensatz rémischer Natur war, wie 
weit taziteisches Klischee, wie weit endlich wirklich germanisch. Die Germanistik hat 
bisher, dies ist vielleicht ihr schwerster Fehler, Tacitus hingenommen als die Quelle schlecht- 
hin, ohne ihn zu zergliedern, ja selbst ohne sein Gesamtschrifttum ins Auge zu fassen; 
iiberdies hat sie gefiihlsmafig festgelegt a priori viel zu stark fiir Armin und gegen 
Marbod, fiir Germanicus und gegen Tiberius Partei genommen. Die Analyse des taziteischen 
Schrifttums diirfte demnach eine der dringlichsten germanistischen Aufgaben sein, ohne deren 
Lésung an eine Durchdringung des soziologischen Komplexes der germanischen, ja der euro- 
pdischen Altertumswissenschaft nicht zu denken ist. Ist hingegen einmal die beiderseits 
doppelte Wurzelstandigkeit klar und lassen sich fiir Rom wie fiir Germanien zwei religidse 
und politische Grundtypen nachweisen, man wird sie vielleicht ,Rationalismus* und 
»Romantik* nennen kénnen, dann kommt dadurch nicht nur das Problem der Urgeschichte, 
sondern auch das der Kontinuitat zu einer in vielen Punkten klareren Lésung. Das kaiser- 
liche, dynastisch-monarchische Rom und das konservative, suebische Germanien stimmen 
dann ebenso zusammen, Jaufen ebenso parallel, wie das militérisch und 6konomisch impe- 
rialistische Rom des Heeres oder des Senates und ihrer Fiihrer in ewigen Konflikten lebt 
mit den an die Tore des Reiches pochenden freien und gleichen Germanenhorden. Wahrend 
die im Familientum wurzelnden Kaiser fiir den Féderalismus und fiir die nationalen Dynastien 
der Randvélker ihres Reiches Verstandnis haben, héren die Kampfe zwischen den Fiihrern 
von Gnaden des Heeres oder des Senates und den Bundesgenossen Roms niemals auf. Von 
daher ist die Stellungnahme des Tacitus zu Domitian und Nerva (Germ. 42; Agric. 2f.; Hist 
I, 15f.) zu begreifen. Nach allem, was wir heute wissen, diente die Reichspolitik des Augustus 
und Tiberius, des Domitian und Commodus den Interessen des Reiches mehr als die Politik 
des Germanicus, des Trajan und Marc Aurel; desgleichen die Politik des Marbod und Vannius 
und ihrer Nachfolger den Interessen des Germanentums mehr als die des Armin (vgl. z. B. 
WEYNAND bei PAULy-Wissowa, XII, 2541 ff., 2555ff.). 

Die Tragik der Entwicklung war, da8 die Annaherung des ersten Jahrhunderts im 
zweiten nicht zur Reife kam, daB die Nebeneinanderentwicklung scheiterte. Rom mufte 
daher die Germanen, die in seinen Raum einbrachen, statt das Donau- und Balkanland auf- 
zufiillen, sich erst allmahlich eingliedern. In diesen Jahrhunderten der , Vélkerwanderung* 
reprdsentierte Rom, spater sein Erbe Byzanz, den legitimen Trager des kaiserlichen Rechts, 
den Trager des Katholizismus und Feudalismus, die Germanen hingegen den Trager des 
Arianismus und der Mobilisierung (vgl. Dopscu, I, 207f. 215f., 266, 272f., 288, 332ff.; IL, 
134). CHLODWIG erst, dessen geistige Herkunft von Marbod F. Daun feststellt (Kénige der 
Germanen, 1, 104, 109), fithrte das Germanentum hinein in die Bahn des rémischen Reiches 
und in den Scho8 der gallo-rémischen Kultur (Greog. Tur., Hist. Franc., II, 31), fand da- 
mit aber zugleich die urgermanische Bahn, den Scho8 der urgermanischen Kultur wieder. 
Wesentlich fiir die politische Kultur des Frankenreiches von Chlodwig bis Karl den 
Grofen ist es, daf Merowinger wie Karolinger in Byzanz nach wie vor den legitimen 
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Erben des rémischen Kaisertums anerkannten. Von Marbod und Vannius (Vell. Pat., 
Il, 108f., 119; Ann., II, 45f. 63; XII, 29f.), aus dessen Reich auch das erste germanische 
Verlangen nach dem Christentum herauswuchs (Paulini Vita S. Ambrosii, ed. J. G. KRABINGER, 
Tiibingen 1857, 19, 245), iiber Athaulf (Orosius, Hist., VII, 43) und Rikimer (O. SEECK 
bei Pauty-Wissowa, 1914, II, 1, 797ff.), Odoaker (Malchus, Exc. Legat., p. 94, Par.; 
vgl. SYBEL, 247ff., F. DAHN, I, 35f., 39) und Theoderich (JORNAND, c. 52, 55, 57, dazu 
F. Daun, I, 49f.) bis auf Chlodwig, der von Kaiser Anastasius die goldene Krone nahm 
(Hincmari Vita S. Remigii, c. 53 bei MicNe, Patr. lat. 125, 1168), ja selbst bis auf Karl 
den Grofien, der im Interesse der Legitimitat an eine Verbindung seines Hauses mit dem 
der Kaiserin Irene dachte, verlauft eine geradlinige politische Tradition, vielleicht 
der starkste Beweis fiir die geistige Suprematie Roms und die selbstverstandliche Anerkennung 
derselben durch diejenigen Germanen, die ihre nationale und historische Aufgabe darin sahen, 
- ,durch germanische Kraft den r6mischen Namen wiederherzustellen und 
zu vergrofern* (Athaulf). Nichts beurkundet diese Politik deutlicher als die Tatsache, da8 
die frankischen, ost- und westgotischen, burgundischen und langobardischen K6nige bis in 
die Mitte des 7. Jahrhunderts Miinzen mit dem Bild und Namen des byzantinischen Kaisers 
zu pragen pflegten (Dopscn, II, 481ff., 484, 490ff., 501). Auch das Papsttum gravitierte nach 
Byzanz. Im Jahre 526 bereits krénte Papst Johannes I. den Kaiser Justin (G. SCHNURER, 
Festschrift f. FELIX PoRSCHT, 1923, 211 ff.). Dies alles ist freilich nur vom geistes- und 
kirchengeschichtlichen Standpunkt ganz zu erfassen. DopscH, der die Kirche mehr von der 
sozial- und wirtschaftspolitischen Seite her wertet (Il, 195 ff.), findet gerade in diesem Punkte 
eine Erganzung in G. SCHNURER’s ,Kirche und Kultur im Mittelalter* (Paderborn 1924, 
1, Bd., FERDINAND SCHONINGH), ein Werk, das die Kontinuititslehre kirchen- und religions- 
geschichtlich zu stiitzen vermag. 


DopscH’ engstes Fachgebiet ist die Merowinger- und Karolingerzeit. Schon in seinem 
Werk ,Die Wirtschaftsentwicklung der Karolingerzeit* (Weimar 1921/1922, 2 Bde., HERMANN 
BOHLAU) hat er einige fiir die Wirtschaftswissenschaft entscheidende Erkenntnisse aus der 
_ Wirtschaftsgeschichte dieser Zeit zutage geférdert; in den beiden Schlu®kapiteln der ,Grund- 
lagen“ kommt er neuerdings zusammenfassend darauf zuriick (II, 401 ff., 513 ff.). Wenn namlich 
bisher gerade die Karolingerzeit einer gewissen Wirtschaftswissenschaft (K. BUCHER) als typisch 
fiir die , Wirtschaftsstufen“ der ,geschlossenen Hauswirtschaft* und der ,Naturalwirtschaft* ge- 
golten hat, so stellt DopscH nachdriicklichst den geld- und tauschwirtschaftlichen 
Charakter der spdten Antike und des friihen Mittelalters, mithin der Merowinger- und 
Karolingerzeit fest. Damit stimmt die Kulturkreislehre SCHMIDT-KOPPERS (461 ff., 559 f., 590 ff.) 
insofern iiberein als auch sie keine tauschlose Wirtschaft kennt, bereits fiir den ersten Kultur- 
kreis Anfaénge eines Handels- und Marktwesens feststellt und selbst das Geld, ja sogar ein 
gewisses Zins- und Kreditwesen hoch hinaufriickt. 


Das Grofe an der Forschungsweise, wie sie DOPSCH vertritt, ist, da die Urgeschichts- 
wissenschaft nur die Grundlage bildet fiir eine Durchdringung der Jahrhunderte, die Europa 
geschaffen haben, da8 mithin das forschende Auge die Jahrtausende umspannt und die Ver- 
gangenheit ergriindet, um der Zukunft willen (vgl. Der Wiederaufbau Europas nach dem Unter- 
gang der Alten Welt, Rektoratsrede, Wien 1920). Auch in diesem Punkte zeigen DoPScH und 
die Vertreter der historischen Ethnologie, namentlich ScHmMmT und KOPPERS, eine gewisse 
geistige Verwandtschaft; auch die Vélkerkunde will nicht in ihrem unmittelbaren Forschungs- 
gebiet, dem Reiche der Naturvélker, stecken bleiben, sondern von dieser Grundlage aus die 
Kultur- und Sozialgeschichte der Kulturvélker bis in die Gegenwart herein entratseln helfen 
(ScHMIDT-KoppERS, 369ff.). Diese Tatsache mag es rechtfertigen, da® auch wir hier tiber den 
Rahmen der Urgeschichte hinaus den Gedankengangen der von DopscH verkérperten Richtung 
gefolgt sind und versucht haben, dieselben da und dort weiterzudenken. 


Dr. Ernst Kart WINTER— Wien. 
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Frobenius Leo und Obermaier Hugo, Hddschra Maktuba. Urzeitliche 
Felsbilder Kleinafrikas. Mit 55 mehrfarbigen, 105 einfarbigen Bildtafeln 
und 11 Karten. 67 SS. Miinchen 1925. Kurt WoLrFr. 


Seit der Entdeckung der spanischen und siidfranzésischen Felszeichnungen haben 
ahnliche Bilder iiberall erhéhtes Interesse gewonnen. Das war fiir FROBENIUS ein Antrieb, 
auch auf seinem eigenen Arbeitsgebiet in dieser Richtung als Pionier voranzugehen. Er stellte 
es sich zur Aufgabe, die alten, nur oberflachlich bekannten Felsbilder in Tunis und Algier 
in moglichster Vollstandigkeit und Treue der wissenschaftlichen Forschung zuganglich zu 
machen. Jeder Archaologe wird ihm das Zeugais geben, daB er mit ungew6hnlichem Erfolge 
an der Erreichung seines Zieles gearbeitet hat, und manche Forscher diirften schon bald das 
in dem vorliegenden prichtigen Werke gebotene Material dankbar beniitzen, um neue Vélker- 
beziehungen und Kunststrémungen aufzudecken. Manche interessante Zusammenhange zwischen 
einst und jetzt ergaben sich unmittelbar aus den Beobachtungen. So im Sousfanatal die 
Tatsache, daf heutige Mohammedaner an uralten, ihnen unbekannten Grabstatten und Felsbildern 
ihre Opfer bringen, da& sie zum Teil aus der Wiiste her dahin kommen, wo ,jin alter Zeit 
ein heiliges Stiick Erde iiber einem sumpfigen und iippigen Jagdgelande gelegen hat*. ,Der 
Léwe auf der Felsspitze iiber der Bucht schaut in erhabener Ruhe und Majestat auf die unter 
ihm liegenden Graber herab. Die Elefanten ziehen in witirdigem Ernste an dieser Statte des 
Todes voriiber*. 

In ,Kleinafrika* hat zwar die Bevélkerung manche Mischung erfahren, aber eines ihrer 
Elemente, die ackerbauenden Berber, bewahrten trotzdem in einzelnen Gebieten eine gewisse 
Konstanz vom hdéchsten Altertum her. Sie kennen nicht nur, wie die alten Agypter, den 
heiligen Widder — auf den Felsbildern ist er nicht selten— sie zeigen auch noch deutliche, 
wenn auch abgeschwichte mutterrechtliche Gewohnheiten, wie zur Zeit von HERODOT und ~ 
Diopor. Der echt mutterrechtliche Grab- und Heroenkult verbindet sie sogar mit den Prahellenen. 
FROBENIUS berichtet, wie sie an einem ihrer Opferplitze von einem Heiligen erzahlen, der 
dort von einstiirzenden Felsmassen verschiittet worden sei. Vielleicht gehen sogar auf ihre 
entfernteren Vorfahren die Megalithgraber zuriick, die auf den mutterrechtlichen Ahnen- und 
Totenkult verweisen. 

Trotz dieses hohen Alters eines Teiles der Berber miissen aber vor ihnen héhere Jager 
im Lande gewesen sein, jene Kiinstler, welche die dltesten naturalistischen Tierbilder auf die 
Felsen zeichneten. Zu ihrer Zeit waren die klimatischen Verhdltnisse noch andere. ,Schon 
die Darstellung der Tiere an einzelnen Orten: Bubalus-Biiffel, Rhinozeros, Ibis usw. zeigen, 
daB zur Zeit der Entstehung dieser Bilder eine Fauna im Lande heimisch war, die unter den 
jetzigen klimatischen und Vegetationsverhaltnissen nicht lebensfahig gewesen ware. Das sind 
Tiere, die Sumpf und Morast in Abwechslung mit Steppe benétigen.* : 

Ein Vergleich der afrikanischen Bilder mit Zeichnungen anderer héherer Jager lat 
eine auffallende Erscheinung erkennen: die Verwendung von gleichen Symbolen (Raute, Kamm, 
gerade Linien auf dem Tierkérper). Davon fordert die Raute das gréfiere Interesse. Sie 
symbolisiert das Weibliche: In der Grotte Lortet bei Sordes steht sie neben der Rennkuh, in 
Bou Alem (hier Tafel 118) auf dem Schenkelgelenk einer weiblichen Antilope, in Sumer 
unter anderem neben einem weiblichen Drachen, in Mexiko ist sie ein Symbol der Erdgottin, 
in Hinterindien kommt ihr die Bedeutung ,Mutter* zu. 

Die in Siidwesteuropa wie in Siidafrika neben oder auf Tierbildern so haufige kamm- 
artige Figur ist in Kleinafrika nur neben einem auf Tafel 15 wiedergegebenen Tier ganz 
deutlich gezeichnet. Die geraden Linien — fiir die Jagervélker magische Zeichen — finden 
sich in sehr auffalliger Gestalt und Anordnung auf dem Gazellenkérper von Tafel 118 und 
als Gitterschraffierung auf Tafel 18. 

Von stilistischer Bedeutung ist die so haufig voRoumente sehr. geringe Gréfe des 
Kopies der Tiere. Diese Erscheinung ist in Tunis und Algier ebenso viel vertreten wie in 
Siidfrankreich, in Spanien und in Siidafrika. . 

Die kurze Spirale auf dem Oberschenkelgelenk einer Ziege auf Tafel 148 soll wenigstens 
erwahnt werden, wegen der ungemein weiten Verbreitung dieses Gelenksymbols in Europa, | 
Asien und Amerika. 
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eee Linen wertvollen Belag © zu dem hier besprochenen, glanzend ausgestatteten Werke 
lieferte H. OBERMAIER durch seinen Vergleich der alten nordafrikanischen Kulturen mit denen 
von Westeuropa, besonders von Spanien. P.. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


_Ungnad Arthur. Das Wesen des Ursemitischen. Eine sprachgeschichtlich- 
psychologische Untersuchung von... (Mit einem Anhang: Zur Entste- 
hung und Geschichte der Zahlbegriffe) Verlag von Epuarp PFEIFFER. 
Leipzig 1925. 30 SS. 


Die vorliegende Untersuchung geht von der methodisch gewif richtigen Annahme aus, 
da fiir die Erklarung des Ursemitischen eine primitivere Denkweise anzusetzen ist als sie 
' uns in den verhaltnismafig hoch entwickelten semitischen Sprachen entgegentritt. Dariiber 
hinaus wird man aber UNGNAD kaum folgen kénnen, wenn er der dltest belegten semitischen 
Sprache, dem Akkadischen, noch solche primitive Ziige zuerkennen will, wie sie etwa den 
_ isolierenden Sprachen eigen sind. So sollen z. B. die Kasusendungen des Singular un, -in, 
-an Postpositionen darstellen und UNGNAD will daraus schlieBen, da& das Ursemitische in 
jener altesten uns erreichbaren Gestalt noch im wesentlichen eine isolierende Sprache gewesen 
ist. Das Problem der Kasusendungen wie iiberhaupt das des Ursemitischen la48t sich jedoch 
ohne stete Beziehung auf die parallelen Erscheinungen in den Hamiten-Sprachen gewif nicht 
lésen (siehe dazu meine Ausfiihrungen in Z. f. Sem. 3, 17ff.) und von diesem Standpunkte 
aus muf UNGNAD’s Deutungsversuch und damit auch seine Folgerung als mifgliickt bezeich- 
net werden. Meines Erachtens lieBe sich die Bezeichnung ,Postposition“ nur fiir die Akku- 
sativendung in gewissem Sinne rechtfertigen; denn das deiktische Element, dafi das Objekt 
mit dem Verbalnomen in derselben Art verkniipfte, wie etwa der ,Genitiv-Exponent* ein 
Nomen mit einem anderen, konnte spater, je mach der Stellung von Regens und Rektum zu 
einander, als Postposition oder Praposition aufgefaft und verwendet werden. 
Auch in der Deutung der semitischen Tempora kann ich UNGNAD nicht folgen, der 
_ diesen Formen jede Zeitbeziehung absprechen und in ihnen nur Ausdriicke fiir momentane 
bzw. dauernd abgeschlossene Handlung erblicken will, ohne zu sagen, wieso die verschiedene 
Vokalisation der Abstrakta katal und kutul (kitil, kital),; von denen er ausgeht, diesen Unter- 
schied zum Ausdrucke bringt. Ich glaube aber, dafi jede Deutung der. semitischen Tempora, 
die nicht jede aufgestellte Bedeutung auch mit der Vokalqualitat in Einklang zu bringen weif, 
von vornherein sich auf einem Irrwege befindet. Von dieser Erwagung ausgehend, kann man 
im Abstraktum bzw. Verbalnomen katal (sowohl richtiger als katd/) nur den Ausdruck fiir 
_ das zeitlose Geschehen (Fiens), in kutul (kitil, kital, katul, katil) aber den fiir das Gesche- 
_ hene (Faktum) erblicken. Dabei scheint der 7-Vokal von Haus aus die vollzogene Tatigkeit 
zu bezeichnen, die jemand ausiibte, wahrend der u-Vokal anscheinend urspriinglich anzeigte, 
daf eine Tatigkeit an jemanden ausgeiibt wurde (Passivum), wobei die Folgen auch in die 
Gegenwart reichen kénnen (Zustand). Diese Grundbedeutung der Vokale i und a 1Ja8t sich 
aus dem semitischen Sprachgebrauch noch vielfach belegen, worauf hier nicht naher einge- 
gangen werden kann, und hat ihre Parallele z. B. im Hausa, Somali etz. (MEINHOF, Sprachen 
d. Hamiten, S. 20ff., 70). Der Unterschied beim ,Tempus* des semitischen Verbums liegt dem- 
nach nicht in der momentan oder dauernd abgeschlossenen Handlung, sondern in der gesche- 
henden oder geschehenen (Fiens und Faktum). Da aber das Ursemitische, dem Bedauye hierin 
ahnlich, theoretisch ohne Bedeutungsunterschied seine Tempora nach einem Prafix- und einem 
Suffix-Schema bilden konnte (siehe meine Ausfiihrungen, ,Anthropos*, XIV—XV, 729{f.), so 
ergeben sich vier ursemitische Tempora,. ein Prafix-Fiens (Thema fatal) und ein Prafix-Fak- 
tum (kutul, Ritil) einerseits, ein Suffix-Fiens (katal, wozu der Inf. kata als Kollektiv-Abstrakt- 
Bildung gehdrt) und ein Suffix-Faktum (katul, katil) anderseits. Die weitere Entwicklung, 
die zum Zustande des Akkadischen fiihrte, scheint die gewesen zu sein, da das Suffix-Fiens 
_ (Thema katal) fast vollig verloren ging und das Suffix-Faktum katul wegen des dialektischen 
 Uberganges von w- in i mit:katil meist zusammenfiel. Es erklart sich so ungezwungen, dafs das 
_akkadische Permansivum (Thema katil) bald prateritale (optativische), bald prisentische (futu- 
tische) Bedeutung haben kann. Wenn weiters das akkadische Prasens (Prafix-Fiens) in Zu- 
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standssiitzen der Vergangenheit und das akkadische Prateritum (Prafix-Faktum) zum Ausdruck 


des Wunsches Verwendung findet, so liegt darin kein Widerspruch gegen die angenommenen- 
Bedeutungen. Im Zustandssatz kommt es ja darauf an, die Begleithandlung als geschehend 
zu bezeichnen, wahrend die Haupthandlung sich vollzieht oder vollzog. Auch wir gebrauchen — 1 
ja im Satze ,er kam schiefend* zum Ausdruck der Begleithandlung ein Part. Pras., wahrend 3) 
doch die Haupthandlung der Vergangenheit angehért. Dementsprechend sagt auch das Mehri 
(BITTNER, Mehri-Stud., Ill, § 57): n@ka d'ilibed ,er kam, in dem er schieBt (pris.)*. Das Fiens | 
ist also im Zustandssatz durchaus berechtigt, auch wenn die Haupthandlung in der Vergangen- 
heit liegt. Daf dagegen der Optativ durch das Faktum ausgedriickt wird, hat seinen Grund 7 
darin, daB die gewiinschte Handlung als derartig zuverlassig und sicher eintretend gedacht : 
wird, da® sie als abgeschlossen hingestellt wird (zum Teil ahnlich auch UNGNAD, S. 13). So 
erklart sich auch, warum der Imperativ in der Regel von Faktum-Thema aus gebildet wird, 2 
wofiir bisher, soweit ich sehe, nirgends eine befriedigende Deutung geboten wurde. 2 
Was die Auffassung der verbalen Praformative als Adverbia betrifft (ta-katal > takattal . 
= ,da titen*; ta-kutul > taktul = ,da Tétung*), so geniigt es, auf die auch UNGNAD be- 7 
kannte Tatsache hinzuweisen, daf in hamitischen Sprachen ganz ahnliche Prafixe auftreten, die, 
wie REINISCH und MEINHOF zeigten (vgl. letzteren, a. a. O., 138), mit den semitischen 
zweifellos verwandt sind und Personalpronomina zur Grundlage haben. Daf letztere selbst 
letzten Endes auf hinweisende Elemente lokaler Bedeutung zuriickgehen und die Verschieden- 
heit der Person urspriinglich durch eine Verschiedenheit des Ortes ausgedriickt wurde (,hier ig 
unmittelbar beim Sprechenden* = ,ich*, ,da im Umkreise des Sprechenden* =.,du*, ,dort 
entfernt vom Sprechenden* = ,er“), soll deswegen nicht geleugnet werden; aber im Verbal- r 
prafix ist die urspriingliche Lokalbedeutung nicht mehr feststellbar. bi | 


Im Anhang will UNGNAD den Satz erweisen, da8 die Zahlwérter von Dingwértern. aus- 
gehen. ,Eins“ sei z. B. im Sumerischen urspriinglich ,Mann*, ,zwei* = ,Frau*. ,Mann -+-— 
Frau + Kind* wurden als ,Familie* Ausdruck fiir ,viel* und ,drei*. Einzelheiten ausgenommen, 
wie etwa die Gleichung ,viel‘ = ,drei*, die sicher auch dem semitischen Zahlwort-Stamm f#/t 
,drei* zugrunde liegt (vgl. arab. fallatun ,groBe Herde, viel Geld‘, tullatun ,Schar, Leute, 
viel Geld‘), kann ich den hier dargelegten Grundansichten nicht beipflichten. Trotz der hier 
vorgebrachten Einwande mdéchte ich aber betonen, da mir UNGNAD’s Schrift methodisch 
auferst wertvoll erscheint. Denn sie wagt zur Erklarung der semitischen Sprachen den ge- 
fahrlichen, aber wohl einzig aussichtsreichen Schritt in das Gebiet des Ursemitischen. 


Prof. Dr. V. CHrisTIAN.— Wien. 


Steinen Karl von den. Die Marquesaner und ihre Kunst. Primitive Siidsee- 
ornamentik. Band I: Tatauierung. Mit einer Geschichte der Inselgruppe 
und einer vergleichenden Einleitung tiber den polynesischen Brauch. 
Mit 215 Abbildungen, darunter zahlreiche Originalzeichnungen der 
Tatauiermeister, nebst zwei Kartenskizzen. VI +199 SS. DiETRICH REIMER 
(ERNST VOHsEN), Berlin 1925. Preis geb. Mk. 48.—. 


Einer von den Senioren der Ethnologie bietet uns in diesem wertvollen Buche einen _ 
Teil der Friichte seiner reichen Tatigkeit auf dem bevorzugten Gebiete seiner Forschung. Zur 
Lésung der hier gestellten Aufgabe bedurfte es eines Kiinstlers unter den Ethnologen und 
ein solcher spricht in dem Buche zu uns. Die Fiille der Resultate zwingt den Leser, sich erst 
eine gewisse Fertigkeit in der Handhabung der Ergebnisse eines Abschnittes zu erarbeiten, 
bevor er den folgenden in Angriff nehmen kann. Er wird dabei nicht den Eindruck gewinnen, 
den der Verfasser in der Einleitung erweckt, da8 die Untersuchung ein halbes Jahrhundert 
zu spat ausgefiihrt wurde. Der unverdrossene Flei8 des Forschers, der den alten Zeugen der 
Kultur in den Museen nachgegangen ist, erganzt die aus dem Leben geschépften Beobachtungen ~ 
soweit, daf die von den Eingebornen selbst fast vergessene Geschichte ihrer Kunst hinreichend _ 
ans Licht gezogen wird. Die Schwierigkeit der symbolischen Erklarung ist allerdings durch 
das verspatete Studium stark gewachsen, aber die Hauptziige der zentralpolynesischen ehemals 
religiésen Kunst sind doch gesichert. Der Verfasser zeigt, wie die Tatauierung einerseits ein 
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Blutopfer fiir die Gottheit ist, anderseits ein Zauber. Dabei kommt die Freude am kiinstlerischen 
Schmuck nicht zu kurz. 

Die alteste Veranlassung zur Tatauierung scheint die Huldigung fiir die Gottheiten des 
Morgen- und Abendwindes und der Dammerungswolken gewesen zu sein, aber auch der 
Mondgott war, vielleicht erst etwas spater, dabei beteiligt. Wichtigen Aufschlu8 geben einzelne 
Details: Ein Kriegshauptling muf§ notwendig tatauiert sein, sonst fallt der Krieg ungliicklich 
aus. Die Ornamente auf der Brust halten die Gefahr fiir das Leben ab. Als die Stamme noch 
Menschenopfer besafien, waren die Nichttatauierten vom kannibalischen Opfermahle aus- 
geschlossen. Himmlische Heroen haben die so tief eingewurzelte Sitte auf die Erde ge- 
bracht. 

Dieses sehr gut ausgestattete Buch wird jenen von grofem Nutzen sein, welche die 
Geschichte Polynesiens und der Westkiiste vom Amerika zu ergriinden suchen. 


P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Sialm and Schurhammer, S. J. Saint Francis Xavier-Watakpeya Tanka. 
Toni kin itowapi kicunyan oyake kin he, Fr. GEORGE SCHURHAMMER, S. J. 
64 pp. Catholic Book Publishing Co. New York 1925. 


In a former number of “Anthropos” (Bd. XVIII/XIX, Juli—Dezember 1923/1924, p. 1114) 
we have already called attention to the scholarly work of Rev. EUGENE BUECHEL, S. J., who, as 
one of the fruits of his long years of labor among the Sioux of South Dakota, gave us a Bible 
History in the language of the Teton Sioux. Now we have from the pen of his colleague, the 
Rev. PLACID SIALM, S. J., who has been a missionary for many years at Pine Ridge (Holy 
Rosary Mission) South Dakota, U.S. A., an illustrated life of the great Apostle of the Indies, 
Saint FRANCIS XAVIER. It follows verbatim the German text of a brochure by an authority 
on the life of XAVIER — the Rev. GEORGE SCHURHAMMER, who is already known to readers 
of “Anthropos” through his article on “Das Stadtbild Kyotos zur Zeit des heiligen Franz 
Xaver (1551)” in Vol. XVI/XVII (1921/1922). 

It will be quite easy for anyone interested in American linguistics to get a knowledge 
of the structure of the Siouan language by studying the present translation with the German 
(or English) text before him. The present Siouan text is exceptionally well printed and there 
are added fine translations of well-known hymns in honor of the saint. Through modesty Father 
SIALM has refrained from placing his name on the titlepage. The interesting bookled may be 
obtained from Catholic Book Publishing Co., New York. Price: Single copies 25 cents. Ten 
copies Doll. 2.—. 


Rev. ALBERT MunrtscH, S. J. — St. Louis University, St. Louis, Mo. 


Paret Rudi. Sirat Saif ibn Dhi Jazan. (Ein arabischer Volksroman.) 120 SS. 
Hannover 1924 (Orient-Buchhandlung H. Laraire). Preis Mk. 4.50, Oktav. 


Den Volksromanen der muhammedanischen Volker gebiihrt eine hervorragende Stellung 
in der Geschichte der islamischen Volksliteraturen. Freilich ist es bedauerlich, da& bisher fiir 
deren Bekanntmachung und wissenschaftliche Bearbeitung so wenig geschehen ist, obwohl das 
Textmaterial einerseits leicht zu beschaffen ware, anderseits derartige Studien durchwegs nicht 
zu grofe sprachliche Schwierigkeiten bieten. Zudem ist die wissenschaftliche Ausbeute dieser 
Romane eine iiberaus reiche: Eine im Sinne der Literaturgeschichte zu lésende Aufgabe ware 
es, Gehalt und Gestalt dieser oft weitschichtigen Romane zu untersuchen. Im Anschlufi daran 
ist ferner das Augenmerk auf die Motive und das Folkloristische zu richten; hier werden sich 
noch manche interessante literarische Parallelen auftun. — In sprachlicher Beziehung enthalten sie 
beachtliches Material zum nachklassischen Sprachgebrauch, vornehmlich zur Sprachentwicklung 
und zum Vulgardialekt der letzten Jahrhunderte. — Nicht minder bedeutungsvoll ist das tiberaus 
reiche Material, das hier, allgemein gesprochen, fiir die Kultur- und Religionsgeschichte des 
Islams geboten wird. Diese Romane sind wahre Fundgruben fiir das Volksleben und den Volks- 
glauben, fiir den Geisteszustand und die Gedankenwelt des Volkes. Friiher wurde bereits an- 
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gedeutet, daf die Volksromane auch eine der wichtigsten Quellen fiir die Darstellung des 
Beduinenlebens sind. Sodann, fiir die Frage, wie sich der Islam als Volksreligion aufert und 
wie er den tief eingewurzelten Aberglauben in sich verarbeitet hat, finden sich Belege. Unter 
Heranziehung von mehreren Romanen wiirden Studien iiber Einzelgebiete der gesamten Kultur, 
sowohl der materiellen (Zivilisation) wie auch der geistigen, zu lohnenden Darstellungen und 
interessanten Resultaten fiihren. Dies sind in groBen Ziigen die Gesichtspunkte, nach denen 
man an die Volksromane herantreten miifte. : 

Diese Volksromane stellen einen besonderen Form- und Stil-Typus dar, der fiir sie 
simtlich, welchem Kreis sie auch angehéren mdgen, wesenhaft ist: eine Mischung von Prosa 
und Poesie. Der weitaus groBte Teil ist in Prosa abgefaft, in der Handlung und Geschehnisse 
beim Vortrag des Erzihlers lebendig ablaufen. Werden indessen Gefiihle und Stimmungen 
geschildert, so fehlt es selten an Sentimentalitat; dann werden dort Verse und Lieder ein- 
geflochten, wie das der Fall ist bei Liebesgliick und Liebesleid, bei Abschied, Tod und 
Wiedersehen, bei Kampf und Streit. Diese Verse werden in Begleitung einer Art Laute (arab. 
rabab; tiirk. saz) gesungen. Die typischesten und bekanntesten Vertreter solcher Romane sind 
im arabischen Sprachgebiet: «Antar, az-Zahir, Aba Zaid, Bani Hilal, Saif al-Jazan, 
Da *l-Himma u. a. m., im tiirkischen: Aschyk Kerem, Schah Ismail, Ferhad ile Schirin, 
Arzu ile Qamber, Kéroglu, Tahir ile Ziihre, Asman ile Zejdschan*. 

Zu dieser Literaturgattung gehdrt auch die von Rubi PaReT bearbeitete Sira des Saif 
ibn Dt Jazan, indem sie sich nach Form und Stil, Stoff und Inhalt den anderen oben 
erwahnten Romanen anreiht. An Umfang fillt dieser Roman vier Bande, die vollstandig zu 
iibersetzen in der Tat unvorteilhaft gewesen ware. Daher ist es recht und angebracht, wenn 
R. Paret den Inhalt der Stra, der den Hauptteil des Buches ausmacht, zunachst wiedergibt, 
wobei er sich gréSter Kiirze befleifigt. DaB aber dabei, wenn auch das Wesentliche gegeben 
wird, manches immerhin Wichtige (ich denke auch an Motive, Folklore und literarische 
Parallelen) nicht gebracht werden kann, liegt auf der Hand. Auf Grund dieser Inhaltsangabe- 
ergibt sich der Rahmen des Romans. Jedoch vermift man eine Einteilung des in diesen 
Rahmen eingefiigten Erzahlungsstoffes, den der Verfasser nach dem arabischen Text hatte 
disponieren miissen. Eine derartige Gliederung der wichtigsten Abschnitte des Romans ware 
insofern lohnend gewesen, als so Aufbau und Gerippe herauskristallisiert und dadurch Er- 
weiterungen, Umgestaltungen und weiterbildende Krafte, welche im Laufe der Zeit und Uber- 
lieferung auf den Roman einwirkten, deutlich erkennbar waren. Die Inhaltsangabe selbst ist 
mit zahlreichen, von Griindlichkeit und Scharfsinn zeugenden sachlichen Anmerkungen 
versehen. 

Klar und einwandfrei ist die Frage nach dem Entstehungsort vom Verfasser gelést. 
Auf Grund genauer geographischer Kenntnisse von Agypten, besonders von Kairo, sowie des 
Handlungsortes auf afrikanischem Boden ist der Schlu8 vollauf gerechtfertigt, ,da® der uns 
vorliegende Roman in Agypten, des Naheren in Kairo, entstanden ist*. 

Was die Entstehungszeit betrifft, so ist auch hierfiir der Nachweis dem Verfasser 
trefflich gelungen. Eine wichtige Tendenz, die den ganzen Roman durchzieht, ist der religids- 
politische Kampf der muslimischen Araber gegen die heidnischen Neger und Abessinier. 
Zeitlich fixiert wird dieser Kampf dadurch, dai der Name eines abessinischen Kénigs: Saifa 
°*Arcad, der von 1344—1372 regierte, genannt wird. Auf Grund der abessinischen Chronik — 
steht nun fest, da8 dieser einen Kriegszug gegen Agypten gemacht hat, wodurch sein Name 
auch in Kairo bekannt wurde. Da infolge der geringen Bildung des Volkes der Name 
Saifa *Arcad verhiltnismafig rasch in Vergessenheit geriet und so in vorislamische Zeit datiert 
werden konnte, nimmt der Verfasser fiir die Entstehungszeit des Romans das 15. Jahrhundert 
an. Dem widersprechen auch die anderen in der Sira erwahnten Anhaltspunkte nicht, so daB 
die Vermutung des Verfassers ihre Bestatigung findet. 

R. PARET hat die Sira des Saif al-Jazan nach der Aufgabe, die er sich gestellt hat, 
mit grofer Sachkenntnis und Gewissenhaftigkeit durchgearbeitet. So bildet dieses Buch, welches - 
zum erstenmal in ausfiihrlicher Weise diesen Gegenstand behandelt, eine Grundlage, auf der 


** Eine Ubersetzung von mehreren, bei den Tiirken beliebtesten Volksromanen wird 
von mir vorbereitet. ; Z 
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man spater weiterarbeiten kann, und es ware zu wiinschen, wenn die anderen Volksromane 
auch naher untersucht wiirden. Dr. O. Spres—Bonn. 


Paulcke W. Die Uranfdnge der Bildschrift in der Alt-Steinzeit, Mit 8 Taf. 
27 SS. E. SCHWEIZERBART. Stuttgart 1923. Preis Mk. 2.50. 


Hier werden beachtenswerte Gedanken tiber die Entstehung der Schrift neben veralte- 
ten Ideen tiber die unabhangige Bildung ganz verwandter, zusammengesetzer Formen aus 
verschiedenen Erdteilen dargelegt. Es ware niitzlicher gewesen, einen einzigen sicheren Fall 
von unabhangiger, nicht allzu einfacher Bildung anzugeben, als komplizierte Uberlegungen 
liber allenfalls denkbare Vorgange im Geistesleben der Volker zu schildern. Was wir heute 
vom Verstand der unentwickeltsten Stimme genau wissen, entspricht in keiner Weise den 
Konstruktionen des Verfassers. Wenn der Mensch seine Errungenschaften bis zur Oster- 
insel und bis nach Hawaii tragen konnte, warum nicht nach Amerika? Die Anzeichen hie- 
fiir tibertreffen nachgerade an Zahl und Gewicht alles, was man an Schwierigkeiten dagegen 
vorgebracht hat. 

Trotz der vélkerkundlichen Mangel, die an einem Geologen wenig stéren, wird die 
Schrift nicht nur zim Fortschritt unserer Erkenntnis der Urkultur beitragen, sondern auch 
vielen eine interessante und gehaltvolle Lektiire bieten. 


P. Dam. KREICHGAUER, S., V. D. 


Zelizko J. V. Felsgravierungen der siidafrikanischen Buschmdnner. Auf 
Grund der von Dr. E. Hous mitgebrachten Originale und Kopien. 
Mit 20 Lichtdruck- und 8 Offsettafeln. 28 SS. Leipzig 1925. F. A. 
BrOockHAUS. Preis: geh. Mk. 35.—, in Ganzleinen Mk. 39.—. 


Unter den vélkerkundlichen Publikationen der letzten zehn Jahre nimmt das vorliegende 
Werk einen der ersten Platze ein, sowohl was seinen Inhalt, als was seine Ausstattung betrifft. 
Seine Tafeln zeigen uns, wie ein Volk, dessen Leben und Treiben sich innerhalb der aller- 
bescheidensten Grenzen abspielte, Manner von aufergew6hnlichem Kunstverstandnis hervor- 
brachte. Ob die vorgefiihrten Bilder von den Vorfahren der heutigen Buschmanner herriihren, 
oder, was wahrscheinlicher ist, von einem seither mit ihnen verschmolzenen Jaigerstamme 
ist nicht mehr festzustellen. Verwandt miissen aber beide wenigstens gewesen sein, und zwar 
in ihrer Anspruchslosigkeit, wie in ihrem Berufe als Jager und in ihrer das Mittelma8 weit 
iiberschreitenden Fahigkeit, Schones im Tierleben zu sehen und wiederzugeben. 


Es kann leider nicht mehr festgestellt werden, wie alt die besten Zeichnungen in Siid- 
afrika schon sein mégen. Ihre innere Verwandtschait mit den Bildern der siideuropaischen 
und nordafrikanischen Héhlen und Felswande 1la8t indes auch fiir sie auf ein betrachtliches 
Alter schliefen. , 

Die Verwandtschaft dieser drei Kunstzweige ist nicht gleich nahe, vielmehr stehen die 
europdischen Bilder den siidafrikanischen viel naher als die aus Tunis und Algier. Das geht 
aus folgenden Erwagungen fast iiberzeugend hervor: 

Zunachst ist daran zu erinnern, da8 die dltesten unter den ganz niitzlichen Erfindungen 
fast ausnahmslos dazu gefiihrt haben, den erfundenen Gegenstand zu Zauberzwecken zu 
beniitzen. Schon die echten Marchen weisen darauf hin, z. B. beziiglich des Kammes und des 
Dornenzaunes. Wir sehen aber atich das Steinmesser, die Axt, den Besen, den Bumerang, den 
Grabstock, das Tor, den Kessel, den Brunnen, die Feuergrube, den Dreifu8, den Schuh, den 
Hammer, die Treppe (Leiter) und manches andere in dhnlicher Verwendung. Drei von diesen 
Gegenstinden sind als Symbole in den siidwesteuropdischen Hohlen oft abgebildet: der Kamm, 
der Dornenzweig und die Leiter. Ersterer wurde spater, in Amerika bis auf den heutigen 
Tag, als Symbol fiir die Wolke, besonders fiir die Regenwolke verwendet. Fiir das Altertum 
liefern die Bilder aus Susa und aus Sumer manche Beispiele, besonders die Auffahrt Etana’s 
auf einer (Kamm-)Wolke. 

25* 
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Sehen wir uns nun unter den siidafrikanischen Bildern um, so treffen wir auch hier 
den ,Kamm* in vielen Exemplaren, dié ,Leiter* allerdings nur zweimal (Taf. XXIV, Nr. 11, 
16). Meistens dienen beide Muster als Verzierung des einzigen Kleidungsstiickes der Busch- 
manner, der Schiirze. Man wird es nicht als einen Zufall ansehen diirfen, daB die vordynastischen 
Agypter, die auch treffliche Tierzeichner waren, das Kamm-Muster in gleicher Form wie 
die Buschmanner auf ihrer Schiirze trugen. Selbst von australischen Felszeichnungen ist 
dieses Muster bekannt. Die Buschmaner schitzten es so hoch, daf sie sogar zwei Kaferarten 
abbildeten, die auf dem Riicken als Zeichnung parallele Linien tragen (Taf. XXIII, Nr 9; Taf. 
Taf. XXV, Nr. 19, 22, 28). 

Eine ganz anders geartete Verwandtschaft zeigt sich in den Proportionen der Figuren. 
Nicht selten sind die Képfe der Tiere von auffallender Kleinheit, und zwar in Spanien wie 
in Stidafrika. Diese Erscheinung steht in so starkem Gegensatz zum Naturalismus anderer . 
Bilder, da® sie nicht auf Zufall beruhen kann. Es mége nur auf Taf. I, Nr. 2; Taf. V, Nr. 1 und 
2: Taf. XXII, Nr. 1, verwiesen werden. Die beiden letzten Bilder fallen noch durch eine 
andere Eigenschaft auf, die mit der Kleinheit des Kopfes zusammen auf altgriechischen 
Bildern soviel Beachtung gefunden hat: die Bevorzugung der geraden Linie (pseudogeometrischer 
Stil). Das Bild Taf. V, Nr. 2, besitzt noch eine dritte Eigenschaft, die sich auch auf altgriechischen 
Bildern findet: die unmotivierte Schraffierung mit geraden Linien. Hier treten also drei charak- 
teristische Kennzeichen zusammen auf, einerseits im dltesten Griechenland, anderseits in Siid- 
afrika. 


. 
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Nur selten findet man die Schraffierung auf den steinzeitlichen Tierbildern Europas 
und Westsibiriens, ebenso selten die Verwendung der geraden Linie fiir runde Formen. 
Hierin besitzen die Bilder in Siid- uud Nordwestafrika unter sich eine ausgesprochenere 
Ahnlichkeit. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Martin J. M. (des Missions-Etrangéres de Paris, Missionnaire de Nagasaki). 
Le Shintoisme. Religion Nationale. I. Les Origines. Essai d’Histoire An- 
cienne du Japon. VI + 223 pp. Hongkong, Imprimerie de Nazareth, 1924, 


Shinto, mit seinem Glauben an die zentrale Stellung der Amaterasu im japanischer 
Pantheon, mit seinem Glauben an die gittliche Abstammung der Kaiser von Japan, welche 
dadurch de jure, wenn auch nicht de facto, Kaiser der ganzen Welt sind, mit seinem Glauben 
an die gottliche Abstammung des Landes und des Volkes, mit dem Glauben an die Unver- 
letzlichkeit des Landes und der grofen Aufgabe des Volkes in der Weltgeschichte, mit seinem 
grofen Aberglauben, der meistens in den Menschenherzen tiefer steckt als der Glaube.. . 
dieser Shinto ist eine der brennendsten Fragen in Japan geworden, wie es schon oft in seiner 
Geschichte gewesen. Von der Beantwortung dieser Frage hangt das Wohl und Wehe der 
Zukunft Japans ab. 

Und weil der Missionar nun auch am Wohl des Volkes arbeitet, so ist es selbstver- 
stindlich, da der japanische Missionar dem Shinto ein besonderes Interesse entgegenbringen 
muf. Daf dieses auch der Fall ist, zeigt das neueste Buch: ,Le Shintoisme, religion nationale 
du Japon* von J. M. Martin, Missionnaire de Nagasaki, Hongkong 1924. Es ist der erste 
Band, dem noch weitere folgen sollen. 

Das Buch steht auf dem Standpunkt, daf in dieser Frage nur die riicksichtslose Wahr- 
heit helfen kann, ein Standpunkt, den man bis jetzt mit Riicksicht auf die Regierung nicht 
einnehmen konnte. Im Aufdecken der Wahrheit geht der Verfasser Wege, die bis jetzt von 
niemand so zielbewuft beschritten wurden. Er kommt zu Folgerungen, die bis jetzt keiner 
offen zu sagen wagte. Es ist ein Buch, welches wert ist, da8 man sich. damit beschiftigt.. 
Manche Fragen mégen nur Leute von Fach beurteilen kénnen und ihnen Interesse abgewinnen. 
Aber es werden auch allgemein interessierende Fragen angeschnitten, auf welche wir in diesen 
Ausfiihrungen hinweisen méchten. 

Schon auf der ersten Seite der Einleitung begegnen wir dem Worte kami. D. C. HoL- 
TOM hat in seinem Buch ,The Political Philosophie of Modern Shinto, Tokyo, 1922* diesem 
Worte ein ganzes Kapitel von etwa 50 Seiten gewidmet. J. M. MARTIN gibt der Sache eine 
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Lésung durch einen kurzen Satz: ,signifie simplement esprit désincarné et ne saurait se tra- 
duire par le terme de dieu, du moins avec le sens que 1’on donne.a ce vocable dans le mono- 
théisme ou les autres: religions polythéistes*. Vielleicht ware es gut gewesen, wenn der Ver- 
fasser eine geschichtliche Entwicklung der Umwertung dieses Begriffes gegeben hitte, be- 
sonders deswegen, weil die katholische Mission dieses Wort tatsadchlich auch fiir ,Gott* ge- 
braucht neben dem chinesischen Wort tenshu, Himmelsherr. 

Schlagt man in einem japanischen Lexikon das Wort kami nach, so findet man ver- 
schiedene Bedeutungen, wie: Gott, Herr, Haar, Papier, oben... Die Zeichen, welche dafiir 
stehen, sind wohl verschieden, aber frither gab es keine Zeichen in Japan, und in Zeichen 
wird auch nicht gesprochen. Nebenbei bemerkt, muf man oft zum Schreiben der Zeichen auf 
der flachen Hand seine Zuflucht nehmen, wenn man das gesprochene Wort nicht versteht. 
Fiir das Wort kami, das im Shinto in Frage kommt, wird das Zeichen shin gesetzt. Natiir- 
lich ist das noch nicht eindeutig, weil es fiir shin verschiedene Zeichen gibt. Das hier in 
Frage kommende Zeichen shin bedeutet einen Geist, welcher den Leib verlassen hat. In diesem 
Sinne scheint es auch nach Japan von China gekommen zu sein. Zum erstenmal tritt das Wort 
im Nihongi auf fiir das Jahr 555 in Verbindung Shinto und wird fiir die Religion des Kul- 
turkreises auf Korea gebraucht,- welcher jenem von Izumo in Japan nahestehen diirfte. Das 
Wort kann aber sehr gut ein Anachronismus sein, weil das Kojiki, acht Jahre vorher ge- 
schrieben, das Wort noch nicht kennt. 

Das 10 in Shinto ist dem tao im Taoismus gleichbedeutend. 

Der Buddhismus, der 552 nach Japan offiziell gekommen ist — faktisch ist er schon 
etwa 30 Jahre friiher gekommen —, hat nun den Aberglauben, den er in ganz Japan fand, 
zusammengenommen, systematisch geordnet und einen aufierhalb des Buddhismus stehenden 
Aberglauben geschaffen, den er protegierte, der mit der Zeit den Namen Shin-to erhielt 
und als der urspriingliche Nationalglaube Altjapans ausgegeben wurde. 

Die Rami, welche dieser Shinto verehrte, waren die Geister verstorbener Heroen, Kaiser, 
verdienter Manner, beriihmter Frauen, Mérder und Rebellen. Nach HiraTA ATSUTANE (dem 
Mahomet des Shinto) unterscheidet man beim menschlichen Geist ein zweifaches Element, 
das nigi tama, den sanften Geist, und das ara tama, den rauhen Geist. In dem Aberglauben 
des Shinto ist es nun meistens der rauhe Geist, der nicht verehrt, sondern gefiirchtet und 
durch Opfer beschworen wird. In Wirklichkeit sind die sogenannten norito im Shinto keine 
‘Gebete, sondern Beschwérungsformeln, was besonders der Franzose MICHEL REVON gut her- 
ausgearbeitet hat. Als Opfer wurden diesen aratama der gefiirchteten kami kleine Tempel- 
chen, spiater auch gréfere errichtet. Die chinesische Gewohnheit, zu Ehren der Verstorbenen 
Tore zu errichten, kam etwa um 770 auch nach Japan. Diese Tore errichtete man vor den 
Weihtempel der kami, und nach und nach ist das sogenannte 7orzi das Symbol vor shinto- 
istischen Tempeln geworden. 

Diese Tempel aber sind, wie J. M. MarTIN kurz sagt (1): ,Ne que des monuments 
commémoratifs de dites personnages.“ Fiir Gétter in unserem Sinne wurden diese kami in 
alter Zeit nicht gehalten. Der Buddhismus stellte sie auch nicht seinen Hotoke gleich. Sie 
standen tiefer, trotzdem ihnen des abergléubischen Volkes wegen sehr viel Sorgfalt zuge- 
wendet wurde. 

Mit dem Christentum kam im 16. Jahrhundert der christliche Gottesbegriff nach Japan. 
Zuerst scheint der hl. FRANZ XAVER fiir Gott den Namen Dainichi gebraucht zu haben. Als er 
aber erfuhr, daB dies der Hauptgott der Shingon sei, gebrauchte er das lateinische Wort Deus. 
Aber auch da beklagt er sich, daf die spitzfindigen Bonzen das Wort verdrehten und dai uso, 
grofe Liige, iibersetzten. HIDEYOSHI, der Verfolger des Christentums ist der erste, welcher 
»Deus* den hotoke und kami entgegensetzte. Damit begann die Tendenz, die kami zu Gott 
zu machen, Gott in dem Sinne, wie ihn die Japaner auffaBten. Und erst, nachdem dieser 
Wert fiir Aami eingesetzt wurde, konnte die Bewegung, die wir Neoshinto nennen, einsetzen 
und die Friichte zeitigen, welche das Jahr 1868 und die folgenden brachten. 

Noch in der Einleitung (7) wird, die Ainufrage beriihrt. Was fiir andere Problem oder 
Postulat ist, die Verbreitung der Ainu tiber ganz Japan, ist fiir den Verfasser Tatsache, welche 
er durch die kaizuka und die ko fun zu beweisen sucht. Treten wir diesen beiden prahisto- 
tischen Erscheinungen in Japan etwas niaher. 
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Kaizuka sind wortlich Muschelhaufen, dem Sinne nach Abfallhaufen, wie sie sich in 
der Nahe menschlicher Wohnung zu bilden pflegen. Solche Aaizuka finden sich in Japan 
ziemlich haufig. Man findet sie (12) auf Tsushima, im San-indo und Sanyodo (westlich von 
Kyoto bis Shimonoseki) und in Hyiiga (Siidosten von Kyashi). 

In diesen kaizuka finden sich gespaltene Knochen von Hirschen und Wildschweinen, 
Steinaxte, Messer, Kolben, Stichel, Pfeil- und Lanzenspitzen, Knochenangeln, Schaber, Nadeln, 
Gefisse, 30—32 cm lange, zylindrische Steine und Aaniwa. Letztere finden sich in anderer 
Art auch in den ko fun, den tumuli (Dolmen) und sollen dort bewertet werden. Was die 
zylindrischen Steine angeht, so sollen sie auf phallischen Kult hinweisen. 

Diese kaizuka, die sich leider nicht in ganz Japan finden, sollen den Beweis erbringen, 
da die Ainu friither tiber ganz Japan verbreitet waren. Sie beweisen leider nicht einmal, daB 
es Spuren der Ainu sind. Der Verfasser mu8 gestehen (11), daB im Wirklichkeit sich noch 
andere kaizuka in Japan finden, und zwar in Kwanto (Gegend um Jokyo) und Kwansai 
(Gegend um Kyoto und Osaka). Leider wird der Inhalt dieser kaizuka nicht naher angegeben, 
sondern nur hinzugefiigt, da® jene Stamme die Schmiedekunst verstanden, in der Tépferei 
geschickt waren, die Weberei fibten, Ackerbau, Jagd und Fischerei trieben und Schmuck 
besassen. Dr. Toru Ryuzo (der 1924 Japan verlie8, um in Frankreich seine Biicher ver- 
offentlichen zu kénnen) nennt diese Stamme Oyu Nihon-jin, die sogenannten Japaner (Ur- 
japaner). Diese kolonisierten Hyiga (Siidosten), Buzen und Chikuzen (Norden Kyashi’s). 

Die Geschichte, Sage und Mythe kennt die Ainu nur im Norden Japans, ungefahr bis 
zum jetzigen 7okyO und Niigata. Die Beweise, die immer wieder angefiihrt werden, sind 
die vielen japanischen Namen, die man nur aus der Sprache der Ainu erklaéren kann. Mir 
selbst ist ein klassisches Beispiel davon begegnet. Auch Niigata sei ein Ainuwort, bedeute 
Holzplatz. In Niigata wurde von den Ainu das Holz zusammengefléft. Da ich selbst die 
Ainusprache nicht verstehe, konnte ich nichts gegen diesen Beweis erbringen. Ich konnte 
aber anfiihren, da8 CHAMBERLAIN eine Karte aus dem Jahre 1000 erwdhnt, wo der Hafen 
nicht Niigata, sondern das weit entfernte Sanjo war. Die Gegend um Niigata war Meer, und 
da kénnen die Ainu unméglich ihr Holz zusammengeflé8t haben. Aber, der diese Hyphothese 
aufstellte, sprach gut die Ainusprache! — Das mag sein, kannte aber andere Kleinigkeiten nicht. 

Auf ahnliche Weise lieBen sich noch manche andere ,Beweise* entkraftigen. Warum 
mu8 denn z. B. Fuji ein Ainuwort sein und Feuerberg bedeuten. Feuerberg ist er, aber daB 
auch sein Name ,Feuerberg* sein muf, ist nicht bewiesen. Wer je den Fuji gesehen und 
seine Marchenpracht bewundert hat, der findet den chinesischen Namen viel schéner fa ji 
»nicht ahnlich*, auf gut Deutsch ,der Unvergleichliche*. Ja, das ist der Fuji! 

Weder die Raizuka noch linguistische Beweise reichen hin, um die Ausbreitung der 
Ainu iiber ganz Japan als sicher anzuerkennen. Als Problem, Postulat, Hypothese mag diese 
Frage gelten. Ein stichhaltiger Beweis ist nicht erbracht. 

Nach den kaizuka wendet sich der Verfasser den ko fun, altes Grab (tumulus, Dolmen) 
zu (15f., 48 ff.). Er fithrt sie (48f.) auf die Begrabnisse in China zuriick. Ihre Form in Japan 
{nach der Form des Hiigels) ist zweierlei: maru-zuka (rundes Grab) und hisago-zuka (lang- 
liches Grab). Die Grabkammer selbst besteht aus groSen Steinen, welche dann mit Erde ver- 
schiittet wurden, welcher man die gewiinschte Form gab. 

Der Inhalt der Grabkammern: die Leiche liegt in einem Sarg aus Stein oder gebranntem 
Ton. Ringsherum sind haniwa (Tonfiguren) aufgestellt. Dazu finden sich verschiedene Waffen 
wie Schwerter, Dolche, Lanzenspitzen und Schwirrpfeile. Auch Panzer, Helme, Biigel, Pferde- 
gebisse finden sich neben Spiegeln, Schmuck und ténernen Schalen. 

Das Alter der tumuli setzt J. M. MARTIN in die Zeit von 300 a. Chr. bis 500 p. Chr, 
Seine Angaben im Buche scheinen dem aber zu widersprechen. Er gibt an, da8 die tumuli 
ihren Ursprung in China haben, eine Nachahmung seien. Das war erst dann méglich, als der 
Verkeht mit China ein reger war. Nach seiner eigenen Ansicht hatte aber China bis zum 
Jahre 200 p. Chr. nur Verbindung mit Kyashi#, und die meisten tumuli finden sich um Nara. 
Man konnte sie vor 200 also kaum ansetzen, miifte also ein halbes Jahrtausend seiner An- 
gabe streichen. 

Ferner finden sich in Grabern Spiegel. In chinesischen Biichern werden Spiegel axwiteie 
die man als Geschenk nach Japan Sage woraus man awoht folgern mu8, dafi pepae saa 
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keine herstellte. Auch diese konnten erst in gréferer Menge nach Japan kommen, als der 
Verkehr mit China reger war. — Wie allgemein als sicher angenommen wird, da es vor 
400 in Japan keine Pferde gab, sind Figuren von Pferden in den Grabern vor dieser Zeit 
kaum denkbar. Die tumuli sind also kaum friiher als 200 p. Chr. anzusetzen. 

Die menschlichen Tonfiguren, welche sich in den kaizuka finden, sind fratzenhafte 
Darstellungen von Menschen beiderlei Geschlechts. Ihr Anblick sollte wohl schrecken, und 
sie wurden vielleicht als Schutzmittel gegen bése Geister (ara tama) angewendet. Die Ton- 
figuren in den tumuli stellen Krieger, Diener, Frauen und Pferde dar. Sie sind gut ausgefiihrt 
und geben guten Aufschluf iiber Haar- und Kleidertracht, iiber Schmuck und Waffen. 

Besonders eingehend geht der Verfasser auf die Schwirrpfeile ein (16f.). Er vergift 
aber hinzuweisen, welche Stellung derselbe in der japanischen Mythe hat. Es ist zwar ein 
heikles Thema, mu® aber hier im Zusammenhang etwas eingehend erdrtert werden, weil es 
ethnologisch von Wichtigkeit ist. 

No6rdlich von Kydto finden sich zwei Shinto-Tempel, Kami-kamo-jinja und Shimo- 
kamo-jinja. Auf der Karte, die ich vor mir liegen habe, ist kamo bei Kami-kamo phonetisch, 
bei Shimo-kamo mit dem Zeichen fiir wilde Ente geschrieben, das japanisch auch kamo ge- 
sprochen wird. Die vielen Kamo-jinja in Japan, sowie auch Ortschaften und Seen dieses 
Namens werden meistens phonetisch geschrieben. 

Nun etwas iiber die Griindung dieser jinja. Sie wird in die Zeit um das Jahr 670 
gelegt. Dr. KARL FLORENZ liefert eine Beschreibung der Entstehung in einer Ubersetzung 
aus dem Yamashiro Fiidoki, Japanische Mythologie, S. 290 ff. Eine Prinzessin steht an dem 
Flu8 Kamo und sieht einen rotbestrichenen Pfeil auf sich zu schwimmen. Sie nimmt den 
Pfeil mit nach Hause, wird schwanger, gebiert einen Knaben. Als der Knabe herangewachsen, 
wird ein Fest von sieben Tagen und sieben Niachten veranstaltet, an dessen Ende man ihm 
eine Sakeschale reicht, die er seinem Vater bieten soll. Er erhebt sie gegen den Himmel 
und unter Blitz und Donner steigt er selbst zum Himmel empor. In der Anmerkung macht 
FLORENZ auf eine ahnliche Stelle im Kojiki aufmerksam, die noch viel gréber ist. 

Quia sagitta colore rubro inducta, in quam deus aliquis se transformaverat, puellae in 
sella familiarica sedenti ab-imo in vaginam introierat, wird dann ihrer Tochter ein langer Name 
gegeben, der mit Hoto (Scheide) anfangt. Eine Anmerkung im Kojiki sagt dann, daf man spater 
das hoto in dem Namen auslief, weil man die Erwahnung der Scheide verabscheute. 

- Kamo ist eine der vielen Bezeichnungen fiir das membrum virile und wird auch noch 
heute, z. B. im Norden der Akita-Prafektur, gebraucht. Es scheint auch hier, da man sich 
des Wortes genierte, und so erzahlt eine spatere Bearbeitung des Entstehungssage, dafi der 
heranschwimmende Pfeil mit den Federn einer wilden Ente befiedert war. Von den Federn 
der ,wilden Ente“ (kamo) habe der Tempel seinen Namen erhalten. 

Die Kamo-jinja ist schlieBlich nichts anderes als ein Tempel der phallistischen Frucht- 
barkeitsgottheit, und die Verwechslung mit ,wilde Ente“ ist nur ein Wortspiel, deren Japan 
genug hat. Die Kamo-jinja war Uji-gami der Gegend, wo Anfang des 9. Jahrhunderts Kyoto 
gegriindet wurde, und ist auch Schutzgottheit der neuen Hauptstadt geworden (83). 

Was die Religion der prihistorischen Zeit in Japan angeht, so geht der Verfasser von 
der Voraussetzung aus (18), da8 jene Stémme aus Asien stammten und eine dem Schamanismus 
ahnliche Religion gehabt hatten. Es ist wahr, da sich noch im heutigen Shinto viel schama- 
nistische Elemente finden. Diese Tatsache lat die Frage offen, auf welche Weise diese 
Elemente in den Shinto gekommen sind. 

Im ersten Kapitel (20 ff.) wird die Ethnologie von Kydshi auf Grund chinesischer 
Quellen untersucht. Erwahnenswert ist, was iiber die ersten offiziellen Beziehungen zwischen 
China und Japan gesagt wird (23 f.). Uber dieses Thema hat auch schon P. A. TSCHEPE, S. J., 
geschrieben: ,Japans Beziehungen zu China seit den dltesten Zeiten bis zum Jahre 1600.“ 
Jentschoufu 1907. 

P. TSCHEPE’s Ausfithrungen haben den Nachteil, da® chinesische und japanische Quellen, 
das Frither oder Spater nicht gut von einander geschieden ist. J. M. MARTIN hingegen will 
alles auf Kyasha konzentrieren, was zu gezwungenen Erklarungen fiihrt. 

Beide erwahnen einen Chinesen, welcher auch in der japanischen Geschichte unter 
dem Namen Jofuku bekannt ist, itber den auch PAPINoT auf S. 267 schreibt. Nach MARTIN ist 
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er aber nicht nur Arzt, sondern ein taoistischer Zauberer, welcher fiir den Kaiser das Elixier 
des Lebens von den Inseln im Osten holen soll. Nach seiner Quelle soll er 3000 Jiinglinge 
und Jungfrauen mit sich gehabt haben, indes P. TSCHEPE und PAPINOT nur von je 300 be- 
richten. J. M. MARTIN setzt sich mit Jofuku nicht so recht auseinander. Er karin ihn ja un- 
moglich nach Kyasha versetzen. Nach den anderen soll er sich bei Kumano auf Kii angesiedelt 
haben, wo sich auch sein Grab befinden soll. Er soll aber am FuBe des Fuji gestorben sein. 
Nach Martin hat er die Weberei nach Japan gebracht, nach PAPINOT die Biicher des Kon- 
fuzius. Das erstere diirfte wohl aber etwas verspatet sein, da sie ja der Verfasser selbst 
auf S. 10 bei den Kaizuka behauptet; das letztere wohl etwas verfriiht, weil man allgemein 
annimmt, da® dies erst um das Jahr 400 geschah. Und der Taoist wiirde auch schwerlich 
den Konfuzius verbreiten. Aber den Geist des Taoismus, den Geist der Lebensfreude und 
Lebenskunst, den Sinn fiir die Schiénheiten der Natur und des Lebens, der mag wohl von 
ihm nach Japan gebracht worden sein, welcher sich dann durch die Jahrhunderte hindurch 
zu dem entwickelte, was Japan dem Fremden so reizend macht. 

Die offiziellen Beziehungen zwischen Japan und China setzen aber erst im Jahre 57 a. Chr. 
ein. Zu dieser Zeit werden von den Chinesen in Japan 100 Kénigreiche erwahnt, von denen 
etwa 30 Beziehungen mit China hatten. Auch wird eines goldenen Siegels Erwahnung getan, 
welches dem japanischen Gesandten geschenkt wurde. Unter der Regierung des Kaisers Temmei 
ist wirklich ein solches Siegel in der Nahe von Hakata aufgefunden worden. 

P. TSCHEPE berichtet noch mehr Einzelheiten aus jener Zeit. Die Japaner bauten schon 
damals Reis, Hanf und Bohnen, pflegten den Maulbeerbaum und die Seidenraupenzucht und 
webten Stoffe aus Hanf und Seide. Aber Ochsen, Pferde und Schafe gab es damals in Japan 
noch nicht. Die Soldaten bedienten sich des Schildes und der Lanze und waren geschickt im 
Bogenschiefien. Die Pfeile waren aus Bambus hergestellt mit knéchernen oder eisernen Spitzen. 
Das Tiatowieren war sehr verbreitet. Die Speisen nahmen die Japaner noch mit den Fingern. 
Die Stébchen waren ihnen unbekannt, wie auch Stiihle zum Sitzen. Man trank Sake und hatte 
Vielweiberei. Wahrend der Trauer war es nicht gestattet, Fleisch zu essen, Sake zu trinken, zu 
musizieren oder sich sonst zu belustigen. Zum Wahrsagen gebrauchte man Knochen, die man 
ins Feuer warf und dann aus den Rissen die Zukunft las. Man trieb Sklavenhandel, sowohl 
mit fremden als auch mit einheimischen Sklaven. 

Von 147—189 p. Chr. wird von blutigen Kampfen einzelner Koénige untereinander be- 
richtet. Kriegsmiide scheinen die Kriegsfiihrenden die Entscheidung der Zauberin Himiko 
anerkannt zu haben (24). 

Hi-mi-ko (Sonne-erhaben-Kind), nach anderen Hi-me-ko (Sonne-Weib-Kind), ist nach 
J. M. MARTIN (24) ein hysterisches Weib, das mit den Gdéttern in Verbindung zu stehen 
vorgab. Er vergleicht sie mit Nakayama Miki und Deguchi Nao, bekannten Religionsgriinder- 
innen des vergangenen Jahrhunderts. ‘j 

Sicher ist, da& sie als Herrscherin im Jahre 238 nach China eine Gesandtschaft schickte 
und vom Kaiser in die chinesisch kaiserliche Familie adoptiert wurde. Dann sucht J. M: MARTIN” 
zu beweisen (26), da&8 Yamato nicht in Zentraljapan, sondern auf Kyiishi zu suchen sei. Mir 
personlich leuchtet die Sache nicht ein. 

Himiko, von den Chinesen Bei-mi-hu genannt, und Jingo-Kogo sind wohl sonach MARTIN 
als auch TSCHEPE dieselbe Person. Jingd-Kogo wird in vielen Shinto-Heiligtiimern verehrt; 
davon entfallen die wenigsten auf Kyiashi. Die meisten liegen an der ndérdlichen Kiiste der 
Inlandsee. Wenn nun das ,Reich der grofen Konigin* irgendwo hin verlegt werden muf8, so 
ist es am wahrscheinlichsten in die Ebenen an der Inlandsee. 

Gar nichts berichtet das Buch von den Umstanden nach dem Tode Himiko’s. TSCHEPE 
erwahnt aber, daf nach ihrem Tode ein mannlicher Nachfolger den Thron bestiegen habe, aber 
bald abgesetzt worden sei, und die 13jahrige Schwester der Verstorbenen Kénigin wurde. Von ihr 
kam eine Gesandtschaft nach China im Jahre 246, welche um Schutz bat, und spiter noch eine, 
welche fiir die Hilfe dankte. Dariiber schweigt sich die japanische Mythe, Sage und Geschichte _ 
aus. — Ungefahr um dieselbe Zeit wird auch ein Kénigreich Konu erwahnt, das im Kwanto lag. _ 

Das Kumaso-Problem (35ff.) wird wohl am besten dadurch gelést, dai man zugibt, — 
da®B die Kumaso der einflufreichste Stamm auf Kyasha war, der iiber /ki und Tsushima — 
auch die Siidspitze von Korea innehatte. 
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Das zweite Kapitel (44 ff.) beschaftigt sich eingehend mit den alten Grabern (Tumuli, 
Dolmen). Was die Religion dieser Zeit angeht, so meint der Verfasser, da chinesische Ideen 
auch hier schon eingedrungen waren, wie in der Sachkultur Seide, Spiegel, Schmuck u. delve 

Er kommt auch auf die Clangétter oder uji-gami zu sprechen und auf den Sinn und 
die Bedeutung des Clanes (uji) in Japan. Dabei erwaihnt er auch den Clan der Nakatomi, 
dem das Priestertum anvertraut war. Was den Ahnenkult angeht, so glaubt er fast, ihn ne- 
gieren zu sollen. Den Kult vergotterter Menschen setzt er in eine spatere Zeit des Shinto, 
nachdem er mit dem Mahayana und seinen Lehren, zusammengekommen war. Auch die Norito 
(59) sind vom Buddhismus infiltriert. Aamaterasu 0 mi kami war nur uji-gami der kaiser- 
lichen Familie (60). 

Die Auseinandersetzung mit hiboko wiirde, wenn der Verfasser auch noch eine Vari- 
ante aus dem Nihongi beachtet hatte, ihn nicht so sehr auf den Sonnenkult, als vielmehr 
auf den Phalluskult gefiihrt haben. Aber auch in dem Angefiihrten finden sich viele phalli- 
stische Elemente. 

_ Was die Kannushi des Tempels von /zumo angeht (63), so ist ihre Abstammung von 

_ Ame no Ho hi no kami nach dem Nihongi, das Kojiki hingegen leitet sie von Kushi ya 

tama no kami ab. Daf die jetzigen Kannushi wirklich auch heute noch ihre Abstammung 
nach dem Nihongi ausgeben, kommt daher, daf das Kojiki lange Zeit verschollen war. 

Die Griindung des Hachiman in Usa (64) ist unsicher und wird wohl meistens in 
das Jahr 712 verlegt. Auf jeden Fall erst in die Zeit, wo der Buddhismus schon in Japan war. 

Eine eingehendere Studie hatte das Eindringen chinesischer Ideen (65) verdient. Es ist 
ja ein Gegenstiick zu den ,gefahrlichen Ideen* von heute, gegen welche man nach einem 
Mittel sucht und keines finden kann. Als ob Ideen sich mit irgendwelchen Mafnahmen be- 
kampfen lieBen. Solange man einer gefahrlichen Idee keine gute entgegensetzen kann, und 

, diese gute nicht so formulieren und. darbieten kann, daf sie der gefahrlichen tiberlegen ist, ist 
jeder Kampf gegen Ideen vergeblich. — Ein griindliches Studium des Eindringens chinesischer 
Ideen in Japan kénnte eine gute Grundlage zur Bekémpfung der ,gefahrlichen Ideen* von 
heute bieten. Aber diese Arbeit ist leider noch nicht einmal begonnen. 

Aus dem griindlichen Kapitel III tiber die Griindung des Reiches ist wohl das Ergebnis 
besonders erwahnenswert. Die Griindung des japanischen Reiches durch Jimmu Tenno ist 
nicht in das Jahr 660 a. Chr. zu setzen, wie es die offizielle Chronologie will, auch nicht 
ungefahr um Christus herum (88), sondern gegen die Mitte des dritten Jahrhunderts nach 
Christus. — Diese Annahme streicht also 900 Jahre der offiziellen japanischen Geschichte, 
und es ist bewundernswert, da® der Verfasser den Mut findet, es auszusprechen. Die Griindung 
des Reiches ist nach dem Tode von Himiko zu setzen. 

Die Griindung des Reiches ist gleichsam der Brennpunkt des Ganzen. Von da strahlt 
das Licht auf Japans Geschichte und Japans Religion, den Shinto, dorthin kehrt es wieder 
zuriick. Dieser Brennpunkt ist offiziell auf den 11. Februar 660 a. Chr. gelegt worden. Von 
J. M. MARTIN wird er nun um 900 Jahre verlegt. Das muf die ganze Situation andern. Dieser 
Anderung der Situation tragen nun die folgenden Kapitel des Buches Rechnung. Aber man merkt 
es den Kapiteln an: Sobald Kyishi verlassen wird, werden auch die Angaben etwas unsicher. 

Dankenswert ist die Darlegung und Kritik der Legenden tiber die vier Shogune, iiber 
Keiko Tennod und Yamato Takeru. Es wiirde zu weit fiihren, hier auf die Einzelheiten der 
Geschichte einzugehen. Als neu, aber nicht unwahrscheinlich, muf die Ansicht angesehen 
werden, da diese Legenden, wie auch der ganze Shinto, viel mehr buddhistische Elemente 
erhalten, als allgemein angenommen und zugegeben wird. 

So hat der Verfasser in der Legende von Yamato Takeru die buddhistischen Elemente 
(115) herausgeschalt und sogar einen losen Zusammenhang mit Shdtoku Taishi (118) konstruiert. 
Weil nun diese Legende buddhistische Elemente enthalt, und dieser erst 552 nach Japan kam, 
da sie auch von taoistischen Ideen durchwoben ist, und dieser erst um 602 vollends durchdrang, 
so kann diese Legende nicht vor dem Anfang des 7. Jahrhunderts entstanden sein (117). 
Nachdem nun der Buddhismus unter Shdtoku Taishi (dem Konstantin des japanischen Bud- 
dhismus) seinen Gipfel erklommen und Staatsreligion geworden war, suchte in der Folgezeit 
das nationale Element, das der Buddhismus: in sich aufgenommen hatte, sich Geltung zu 
verschaffen. Und so trat denn unter Temmu Tenno der Shinto in den Vordergrund. 
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Im nichsten Kapitel (124 ff.) tiber die Expedition nach Korea setzt er sich noch einmal 
(138 ff.) mit der Persénlichkeit der Himiko (Jingo Kogo) auseinander. Auch hier vertritt er 
die Ansicht, daB sie auf Ky#sha gelebt hatte und beruft sich sogar auf das Kojiki, das sie 
in Kashii auf Kyasha residieren lasse. Kojiki berichtet aber, daf von dort das Unternehmen ~ 


nach Korea stattfand. Von einer standigen Residenz in Kashi spricht Kojiki nicht. Wie deren 


Heiligtiimer zeigen, scheint sie meistens nérdlich von der Inlandsee gelebt zu haben. 

Auf S. 63 schreibt der Verfasser mit japanischen Zeichen Hi-mi-ko (Sonne-erhaben- 
Kind) und liest falschlich ,erhabene Tochter der Sonne“. Sonst schreibt er auch die Zeichen 
Hi-me (Sonne-Weib), liest aber immer Hi-mi-ko. Bei der Kritik der Hi-mi-ko-Legende erwartet 
man nun, da® der Verfasser feststellen wiirde: Hi-mi-ko (Jingo Kogo) ist der Prototyp der 
Ama terasu 6 mi kami. Aber nichts dergleichen kommt, trotzdem es so nahe liegt und 
gleichsam zwischen den Zeilen durchschimmert. | 

Denn eine Erklarung mu8 doch gegeben werden, wie Japan zu einer weiblichen Sonnen- 
gottheit kommt. Jene Vélker, von denen der Verfasser den japanischen Sonnenkult ableitet, 
haben miannliche Sonnengottheiten. Auch das sinico-japanische Wort fiir Sonne, wie es in 
Japan noch heute gebrauchlich ist, heiSt fai-yO, groBes miannliches Prinzip. Und da die 
chinesische Sprache von der Sonne eine mannliche Vorstellung hat, so mu eine solche in 
Japan auch herrschend gewesen sein, sonst hatte sich so eine Bezeichnung einer entgegen- 
gesetzten Anschauung entgegen nicht durchdriicken kénnen. Es muf also noch um 400 herum 
die Sonnengottheit, die in Japan verehrt wurde, eine mannliche gewesen sein. Wann und 
warum wurde sie weiblich? — Die Frage stellt sich der Verfasser nicht, und darum gibt er 
auch keine Antwort. 

Die Ara der grofen Reformen (Kap. V, 163 ff.) erdffmet die Einfiihrung des Buddhismus. 
Nachdem ein kleiner Einblick in das politische Parteileben jener Zeit gegeben ist, wird von 
der Einfithrung des Buddhismus in Japan, 552, gesprochen. Das ist aber nur die offizielle 
Einfiihrung. Tatsdchlich war der Buddhismus schon 30 Jahre friiher nach Japan gekommen, 
fand aber keine Beachtung und keine Anhanger. Aber auch jetzt wurde er nicht als Religion, 
sondern als Parteiintrige genommen. Darum auch der mehr als 30jahrige Kampf um den- 
selben nur ein politischer Kampf. : 

Was den Buddhismus selbst angeht, so brachte er eine ganz neue Kultur, sowohl eine 
geistige als auch eine materielle, welche der einheimischen iiberlegen war. Deswegen mufte 
die Partei, welche den Buddhismus protegierte, mit der Zeit den Sieg davontragen. Und so 
geschah es auch. Mit dem Sieg fingen aber auch die buddhistischen Ideen an zu wirken 
Shotoku Taishi fiihrte (166 ff.) gro®e politische Reformen ein. Die Verwaltung wurde nach 
chinesischem Muster eingerichtet. Durch die Gesetze der ,17 Artikel* (168) wurde die Kaiser- 
idee in Japan bekannt. Ein stummer, erbitterter Kampf gegen dieselbe begann und endete 
nach einem 40jahringen Ringen zugunsten der Kaiseridee in der Palastrevolution 645. Dieser 
folgte dann die groBe 7ai-kwa, eine Reform, welche das Staatsleben Japans sinifizierte. 

Da nun das Kaisertum gesichert war, konnte seine Festigung und Sicherung auch aus 
nationalen Quellen beginnen. Das geschah durch die Politik des Temmu Tenno (180 ff.), in 
dessen Regierung die lebenskraftigsten Wurzeln und Elemente des Shinto zu suchen sind. Leider 
wird es unterlassen zu sagen, da8 zwischen Buddhismus und Shinto damals kein Gegensatz 
bestand, wie es heute der.Fall ist. Der japanische Buddhismus jener Zeit hatte eben zwei 
Seiten. Einesteils war er ein fremder Glaube aus Indien und China, bestehend aus Buddhis- 
mus, Hinduismus, Brahmanismus, Konfuzianismus, Taoismus und anderen Elementen, denen | 
er unterwegs begegnet war; anderenteils suchte er auch den einheimischen Geisteraberglauben 
aufzunehmen. Weil nun derselbe nichts Einheitliches war, so mufte er erst vom Buddhismus 
systematisiert werden. Dieses systematisierten, durch auslandische Ideen und Anschauungen — 
bereicherten einheimischen Aberglaubens bemiachtigte sich die japanische Politik und ge- 
brauchte ihn mit Hilfe des gefilligen Buddhismus als Stiitze der Politik. So entstand der 
japanische Shinto, der sich von Kaiser Temmu ab bis heute immer politischer gestaltete. 
Amaterasu 6 mi kami, die Aine der japanischen Kaiser, bildet den Mittelpunkt, one als 
Quelle gilt Kojiki und Nihongi. 

Ihrer Entstehung ist das siebente Kapitel (182 ff.) Seidinet Vielleicht ware es besser 
gewesen, wenn uns der Verfasser in die Parteipolitik jener Zeit hineingestelit hatte, um von — 
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diesem Standpunkt aus Kojiki und Nihongi sowohl in ihren gleichen als auch abweichenden 
Darstellungen als Ausfluf der schreibenden Partei zu zeigen. Dann wiirde der Shinto auch 
in diesem Abschnitte eine getreue Beleuchtung erfahren haben. 

Auf S. 13 macht Verfasser eine etwas abfallige Bemerkung tiber ,made in Germany“, 
welche den Sinn haben kann: Kann denn aus Deutschland etwas Gutes kommen? — Daraus 
ist es auch erklarlich, daB er gar nichts von der kulturhistorischen Schule weif oder nich.s 
wissen will. Auch der oft von ihm zitierte japanische Ethnologe Prof. Tort, der jetzt nach 
Frankreich gegangen ist, um dort seine Biicher zu veréffentlichen, scheint von dieser neuen 
Richtung in der Ethnologie nichts zu wissen. Auch HoLTon (The political Philosophy of 
modern Shinto, Tokyo, 1922), der sehr viel ethnologisches Material aus der Siidsee bringt, 
sagt nichts von Kulturkreisen. Ebenfalls P. SCHURHAMMER, S. J. erwihnt sie in seinem grof 
angelegten Buch ,Shinto“ nicht. Und doch liegt das so nahe fiir jeden, der die englische 
Ubersetzung des Kojiki von CHAMBERLAIN gelesen. Darin bemerkt der Ubersetzer in der Ein- 
leitung, dai sich im Kojiki drei Legendenzyklen finden, der Kyashii-Zyklus mit dem Sonnen- 
kult, der Yamato-Zyklus mit dem Mondkult und der /zumo-Zyklus mit dem Heroenkult. 

J. M. MARTIN hat in seinem Buche den Mondkult vollsténdig unerwahnt gelassen. 
Warum? — Kojiki und Nihongi sprechen doch deutlich davon. Und ein alter 7suki-yomi- 
Schrein in /se in der Nahe von Yamada, sowie der alte Tsukiyomi-Schrein in Urawa im 
Kwanto sprechen dafiir. 

In seinem Buch hat nun MARTIN in den kaizuka und den_,tumuli‘ ‘ein gutes Stiick 
japanischer Sachkultur zutage geférdert. Weiteres findet sich in chinesischen Quellen, die vom 
Verfasser zitiert werden, und kénnen noch aus P. TSCHEPE, S. J.. erginzt werden. Auch Kojiki 
und Nihongi selbst bieten manches kostbare Stiick alter Sachkultur, und dann lassen sich 
auch noch in Japans Gewohnheiten Spuren jener alten Zeit nachweisen, oder finden sich 
in Sitten und Gegensténden mancherorts noch heute. 

Stellt man dies alles zusammen und versucht in den Wirrwarr Ordnung zu _ bringen, 
so 14ft sich in Japan jedenfalls eine grofe vaterrechtliche und mutterrechtliche Strémung nach- 
weisen. MARTIN selbst erwahnt auf S. 106 das Wort Matriarchat, tritt aber dem Problem nicht 
naher. Und doch scheint von da aus, so wie von einer rechten Kenntnis des Buddhismus in 
Japan, der einzige rechte Weg zur Erforschung des Shinto zu liegen. Zu dieser Arbeit fehlen 
aber noch die Vorarbeiten. Und doch ist die Frage des Shinto eine brennende Frage fiir ganz 
Japan, das im Kampfe gegen das Eindringen neuer Ideen steht. Diesen kénnte es am besten 
entgegentreten, wenn es weif, was es eigentlich am Shinto, der Staatsreligion hat. 


P. Jos. SCHWIENTEK, S. V. D.—Niigata (Japan). 


Caucasica. Zeitschrift fiir die Erforschung der Sprachen und Kulturen des 
Kaukasus. Ed. A. Dirr. Fasc. I. Verlag der ,Asia Major‘, Leipzig 1924. 
Wir sind dem riihrigen Verlag , Asia Major“, der sich in den letzten Jahren durch seine 


zahlreichen Veréffentlichungen um die orientalistischen Facher, im besonderen um die Sino- 
logie, grofe Verdienste erworben hat, zu grofem Dank verpflichtet, da8 er nunmehr mit den 


',Caucasica“ auch ein Zentralorgan fiir die Kaukasusforschung geschaffen hat. Die Kaukasistik, 


die bisher auSerhalb der Grenzen des russischen Reiches eine bescheidene Rolle spielte, wird 
nun hoffentlich auch bei uns die ihr gebiihrende Stellung einnehmen, welche sie in Anbe- 
tracht der vielen Probleme, zu deren Aufhellung sie berufen ist, verdient. Ich will bloB er- 
wahnen, daf die Aufdeckung der ethnischen und sprachlichen Gliederung des vorindoger- 
manischen Siideuropas und zum Teil des alten Orients nur durch stete Mithilfe seitens der 
Kaukasischen Sprachwissenschaft und Ethnographie zu erwarten ist. Wenn, wie es den An- 
schein hat, die kaukasischen Forschungen in Deutschland einem grofen Aufschwung entgegen- 
sehen, so wird die neue Zeitschrift sicherlich einen hervorragenden Anteil daran haben. 

Der erste Faszikel der ,Caucasica", die in dem bahnbrechenden Kaukasisten A. DIRR 
den besten Herausgeber gefunden haben, enthalt einen langeren Aufsatz von O. S. WESEN- 
DONK ,Uber georgisches Heidentum* (S. 1—102). Es ist eine sehr verdienstvolle Untersuchung 
iiber die religidsen Formen nicht bloB des Kaukasusgebietes im Altertum, sondern auch der 
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iibrigen Randlainder, die von der machtigen Kulturwelle des Weltreiches Iran getroffen wur- 
den. Der Verfasser versucht, die verschiedenen religiésen Schichten blofzulegen und kommt _ 
zu dem Ergebnis, daf bei den Georgiern drei Formen vorchristlicher Religionen sich unter- 
scheiden lassen: Neben dem alten georgischen Volksglauben einen duferlich iranisch beein- — 
flu8ten polytheistischen Kult und den eigentlichen Mazdaismus, welcher der Glaube einer dem 
Volke fremden herrschenden Klasse war. Der Verfasser hat die Nachrichten der alten Autoren — 
iiber die Religion der Kaukasusvélker erschépfend verarbeitet. Bei genauerer Durchforschung © 
der einheimischen georgischen.Geschichtsquellen und besonders des heute noch lebenden Volks- 
glaubens, tiber den ich selbst seit Jahren arbeite, werden fiir den Gegenstand noch wertvolle 
Aufschliisse zu erwarten sein. An kleinen Versehen sind mir aufgefallen: FORRER nennt nicht 
das Protochattische Kanisisch, sondern das Hettitische, die indogermanisch tiberschichtete 
Hauptsprache der Boghazkdi-Texte (S. 34). — Wenn man den Namen des Landes Mitanni 
aus georg. mta (,Berg*) erklaren will, so wiirde er nicht ,Bergleute“ bedeuten, sondern ent- 
weder mfa + Pluralsuffix -ni—= ,Berge* oder ,Bergland*, wenn -é das aus mehreren Kau- 
kasussprachen bekannte landerbildende Suffix ist, das allerdings im Georgischen nicht belegt 
ist (ebenda). — Die meines Wissens von F. BorK stammende Herleitung der siidkaukasischen 
Bezeichung fiir Gott, georg. gmérti, mifgr. goronti, svan. gerbet, aus iran. Ahara Mazda- 
Ohrmizd kommt mir heute nicht mehr wahrscheinlich vor. Es scheint sich bei dieser Wort- 
sippe um einen altkaukasischen Namen fiir Gott zu handeln, der eher mit georg. c’armarti 
Heide, urspr. (heidnischer) Gott, georg. k’erp’i, armen. R'erp’ Bild, Goétzenbild zusammen- 
hangen wird (vgl. N. Marr Esée o slawé ,¢éelebi* in Zap. wost. otd. imp. russk. archeolog. 
obse. XX, 2/3, S. 99—151). j 

Aufer der Arbeit von WESENDONK enthalt das Heft einen von A. DirR iibersetzten — 
Artikel des italienischen Sprachforschers TROMBETTI ,Zur Toponymik des Mittelmeergebietes*, 
in welchem die vorgriechischen Ortsnamen bildenden Suffixe -nd- und -s(s)- behandelt wer- 
den, und schlieflich Biicherbesprechungen, von denen die erste einen Uberblick tiber jiingst 
in Berlin erschienene Biicher in ossetischer Sprache gibt, das Werk einiger in Deutschland 
lebenden Osseten, die ihrer kleinen Nation eine Literatursprache schaffen wollen. 

Wir wiinschen, daB dem ersten Heft der auch duferlich hiibsch ausgestatteten Zeit- 
schrift noch viele andere nachfolgen mégen! 


Univ.-Doz. Dr. ROBERT BLEICHSTEINER — Wien. 


Alvaro de Mendaiia: Die Entdeckung der Inseln des Salomo. Bearbeitet 
und eingeleitet von GEORG FRIEDERICI. Zweiter Band der Sammlung: 
Klassiker der Erd- und V6lkerkunde. Herausgegeben von Dr. W. 
KRICKEBERG. Eine Sammlung der wertvollsten, noch heute als klassisch 
geltenden Originalberichte von Forschern und Entdeckern aus 4lterer 
Zeit, bearbeitet von ersten Fachgelehrten. XI-+ 209SS, — Mit 34 Abb. 
und zwei Karten. Verlag von STRECKER & SCHRODER in Stuttgart 1925. 


Es war in der Tat bisheran viel zu wenig bekannt und beachtet, da8 auch die meisten 
Inselgruppen der Siidsee von spanischen Seefahrern entdeckt worden sind. Eine dieser wage- 
mutigen Heldennaturen zieht G. FRIEDERICI in der vorliegenden Publikation wieder an das 
Licht. Es ist ALVARO DE MENDANA DE REIRAS, der in den Jahren 1567—1569 mit zwei 
kleinen, nur fiir den Dienst an der peruanischen Kiiste bestimmten Schiffen, die Fahrt von 
Callao quer iiber den Stillen Ozean vollfiihrte und dann zwm ersten Entdecker der Salomonen 
geworden ist. FRIEDERICI war es vergénnt, selber im Jahre 1909 die Salomonen zu besuchen 
und war somit auch unter dieser Riicksicht wohl berufen, auf Grund des gegebenen Quellen- 
materials eine fiir Fach- und fiir weitere gebildete Kreise bestimmte, ebenso interessante als 
instruktive Schilderung der ersten Entdeckung dieses Inselreiches zu bieten. Die Ausstattung 


des Buches ist eine gefillige und gute. P. WiLH. Koppers, S. V. D. 
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Stegmann von Pritzwald, F. P. Die Rassengeschichte der Wirtschafts- 
tiere und ihre Bedeutung fiir die Geschichte der Menschheit. V+ 371SS. 
Mit 108 Abb. im Text. Verlag von Gustav FiscHer. Jena 1924, 


Zwei Ideen sind es vor allem, die dieses Buch beherrschen: der. religiés-sakrale 
Ursprung der Tierzucht und der Ursprung der ersten Pferdezucht in Nordeuropa. Die Begriindung 
weder der einen noch der anderen Aufstellung will uns einleuchtend erscheinen. 

In bezug auf den ersten Punkt leistet der Verfasser E. HAHN treue Gefolgschaft. Die 
Kritik, die E. HAHN im Laufe der Zeit gefunden*‘, kennt STEGMANN anscheinend nicht, 
jedenfalls finde ich sie nirgendwo erwdhnt und beriicksichtigt. E. HAHN la4®t die erste Tier- 
zucht im alten Zweistromlande entstehen, nachdem der Ackerbau bereits erfunden war. 
STEGMANN weicht insofern ab, als er dieses ausschlaggebende uralte Kulturzentrum nach 
Mittelasien (Turkestan und angrenzenden Gebiete) verlegt. In beiden Fallen liegt die Nomaden- 
theorie E. HAHN’s und die Voraussetzung einer religidsen Entstehung der ersten Tierzucht 
den Aufstellungen zugrunde. Demgegeniiber glauben wir, da die einschldgigen kultur- 
historischen Tatsachen weder die eine noch die andere Annahme rechtfertigen, sondern eine 
andere Entwicklung zur ersten Tierzucht direkt fordern. Es deutet nach wie vor hinreichend 
vieles darauf hin, da® die erste Viehzucht irgendwo in Innerasien vollzogen wurde, und 
zwar, indem primitive Jager zur Hegung und Zahmung der Wildtiere (zuerst vielleicht des 
Renntieres, dann des Pferdes, des Kameles usw.) iibergingen**. So ware doch ein bestimmter 
realer Zweckgedanke, namlich der, die Gewinnung der Fleischnahrung auf eine sichere Basis 
zu stellen, fiir die erste Entstehung der Tierzucht mafigebend gewesen. Daf nicht der Gedanke 
der Milchgewinnung oder die Absicht, ein Reit- oder Zugtier zu erhalten, am Anfang gestanden 
haben, ist sowohl HAHN als STEGMANN gerne zugegeben. 

Die Tieropfer sind in der Menschheitsgeschichte keineswegs so primar, da8 mit ihnen 
als einer Voraussetzung und einem Ausgangspunkt fiir die erste Tierzucht gerechnet werden 
k6énnte. Alle ethnologischen Urvélker erkennen wir noch frei davon. Das einzige Opfer, 
welches da mehrfach (bei asiatischen und afrikanischen Pygmdengruppen, vgl. diese Nummer 
des ,Anthropos“, S. 435f., 700f., festgestellt werden konnte, ist das sogenannte Primitialopfer **. 
Es beinhaltet nichts anderes als Anerkennung und Dank an das héchste Wesen, wahrend Tier- 
opfer erst spater auftreten und ganz gewi®, dariiber lassen die Gesamtverhiltnisse keinen 
Zweifel, die Anfainge der Tierzucht schon zur Voraussetzung haben. 

Eine weitere Frage ist nur die, ob nicht bei einzelnen Tieren, die sicher erst spater, 
also sekundar in Zucht genommen worden sind, religiéds-mythologische Motive mitwirksam 
gewesen sind. Eine solche Vermutung besteht besonders wohl zurecht fiir das Rind und fiir 
das Schwein. Beider Beziehung zur Mondmythologie der mutterrechtlichen Ackerbaukulturen 
ist kaum noch zweifelhaft (Gehérn des Rindes, Hauer des Schweines, beide Dinge werden 
auf dem Boden dieser Kulturen mit Vorliebe zur Mondsichel und dann zum Monde iiber- 
haupt in Beziehung gebracht). Aber selbst in solchem Falle ist im Auge zu behalten, daf 
auch diese Inzuchtnahme sicher schon die Zucht der Tiere innerhalb der Primarkultur des 
viehziichterischen Nomadismus voraussetzt, ja letzten Endes die Anregung zur Tierzucht 
schlechthin durch eine Einwirkung von dort empfing *’. 

Die erste Entstehung und Entwicklung der Pferdezucht fixiert STEGMANN fiir Nord- 
europa. Die Begriindung findet er darin, ,da® Tiere, welche bei bestimmten Vdélkern eine 
sakrale Bedeutung haben, diese verlieren, wenn sie in den Besitz anderer Vélker iibergehen 
und dann lediglich als Wirtschaftstiere Verwendung finden. So verliert z. B. das Pferd, 


4 Von mir ausfiihrlich zusammengestellt und um eigene kritische Bemerkungen erweitert 
in ,Die ethnologische Wirtschaftsforschung* (,Anthropos*, X—XI [1915/1916], S. 982—994). 
Vergleiche ferner in SCHMIDT-KOPPERS: Vélker und Kulturen, I, Regensburg 1925, S. 388. 
und 502f. 

8° Siehe meine eingehendere Erérterung dieser Fragen in SCHMIDT-KOPPERS, Volker 
und Kulturen I, S. 474 ff. , 

3° Es sei hier auch hingewiesen auf P. W. SCHMIDT: Ethnologische Bemerkungen zu 
theologischen Opfertheorien. In: Jahrbuch des Missionshauses St. Gabriel-Médling, I. Jahrg. 1922, 
S. 1 ff. 

37 Vgl. SCHMIDT-KOPPERS, 1. c., S. 506. 
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welches in Nordeuropa Opfertier war, nach seiner Verpflanzung nach Asien jede sakrale 
Bedeutung, ja gilt bei den asiatischen, Vélkern auch insofern fiir unrein, als man sein Fleisch 
nicht zu essen pflegt* (S. 8. Vgl. S. 211 u. a. a. O.). Vielleicht um 2500 v. Chr., herum so ~ 
kalkuliert der Autor, wurde den Innerasiaten, Mongolen und Nachbarn, das Pferd auf dem 
Wege iiber die Massageten tibermittelt. Diese Anschauung stéft auf kulturhistorische Hindernisse 
starkster Art. , 

Zunachst verrét es eine bedenkliche Unkenntnis des Tatsachenmaterials, wenn der 
Autor meint, da dem Pferd bei den asiatischen Pferdeziichtern der Opfercharakter fehle. 
Bekanntlich ist das gerade Gegenteil der Fall**. Wenn man sich auf den Standpunkt des 
Autors stellt, ist damit eigentlich schon seiner These der Boden entzogen. Aber auch ab- 
gesehen davon sprechen so viele kulturhistorische Momente dagegen, da8 uns gerade umgekehrt 
der innerasiatische Bildungsherd der ersten Pferdezucht so gut wie gesichert erscheint. Um 
2500—2000 v. Chr. herum oder noch etwas spater begegnet man dem Pferd in den ver- 
schiedenen alten Kulturzentren, China, Indien, Assyrien, Babylonien und Agypten**. Diese 
Tatsache erklart sich ohne Schwierigkeit, wenn als Heimstatte der Pferdezucht Innerasien, 
nicht aber Nordeuropa, angesetzt wird. Dazu tritt ferner die Tatsache, da® seit alters her als 
die eingefleischtesten Pferdeziichter und Pferdeliebhaber die Turko-Tataren und Mongolen 
erscheinen*®. So ist auch aus diesem Grunde der umgekehrte Weg, Ubertragung der Pferde- 
zucht von den Innerasiaten auf die Indogermanen, durchaus verstandlich, wahrend STEGMANN’S — 
Annahme den wirklichen Sachverhalt eher auf den Kopf stellt. 

Fiir kaum glitcklicher halten wir des Autors Aufstellung von der nordischen Sonnen- 
und der innerasiatischen Mondkultur. Man hat den Eindruck, da® er mit dem Anschneiden ~ 
dieser Themas sich ein wenig aufs Glatteis begeben hat. Es gibt schon Kulturen, auf die 
der Name Sonnen- bzw. Mondkultur passend erscheint, aber weder ist die nordische eine © 
typische Sonnen- und noch weniger die innerasiatische eine typische Mondkultur. Will man 
vom religiés-mythologischen Standpunkte aus eine Bezeichnung wahlen, so diirfte fiir beide 
Komplexe der Ausdruck ,Himmelsgott-Kultur* der zutreffendste sein. Denn beiderorts steht, 
wie in den grofien Kulturen des viehziichterischen Nomadismus allgemein, die Gestalt des 
Himmelsgottes mehr oder weniger stark im Vordergrung, bzw. Hintergrund der iibrigen 
religidsen Anschauungen und Wesen. 

Es ware nicht recht, wenn der Leser auf Grund dieser kritischen Bemerkungen glauben 
wollte, es sei in dem vorliegenden Buch nicht viel des Wissenswerten enthalten. Nein, wir 
haben aus manchen Abschnitten nicht wenig Belehrung und Anregung geschépft und sind 
sehr dankbar dafiir. Die grofen Linien halten wir fiir verkehrt gezogen, im einzelnen aber 
ist mancher guter und wertvoller Baustein herbeigetragen. Im iibrigen bestitigt auch dieses 
Buch es von neuem, da rassentheoretische Einstellungen, seien sie wie immer geartet, keine 
gute und zuverlassige Fiihrung abgeben bei der Erforschung kulturhistorischer Fragen. 


P. WiLH. Koppers, S. V. D. 


Sirelius U. T. Die Herkunft der Finnen. Die finnisch-ugrischen Volker. 76 SS. 
Mit einer Karte. Druckerei des Staatsrates. Helsinski 1924. 2 


Mit berechtigtem Stolze kénnen die Gelehrten Finnlands auf alles das hinweisen, was 
sie namentlich in den letzten Jahrzehnten zur Klarstellung von Geschichte und Herkunft jener 
Sprach- und Vdlkerfamilie, der sie selber angehdren, beigetragen haben. Die Leistungen, die 
da vorliegen, sind in der Tat imposant. Sie werden in ihrer Bedeutung der weiten Welt erst 
dann recht zum Bewuftsein kommen, wenn, womit man tibrigens bereits begonnen hat, wenigstens 


°° Eine eingehende Schilderung des Pferdeopfers bei den Tiirkstammen des Altai hat — 
W. RADLOFF: Aus Sibirien II*, Leipzig 1893, S. 18 ff. (Mit Abbildung). Von den Buriaten wird 
es erwaéhnt bei D. CARRUTHERS: Unknown Mongolia I, London 1914, S. 247. 

3° SCHMIDT-KOPPERS, I. c., S. 514 ff. 

‘° Vgl. beispielsweise H. VAMBERY: Die primitive Kultur des turko-tatarischen Volkes. — 
Leipzig 1879, S. 189: ,Trotzdem wir in unserer Besprechung die Betrachtungen iiber das 
Rind den Erérterungen tiber die Pferdezucht und das Pferd vorausschickten, soll es nicht 
befremden, wenn wir die Bekanntschaft der Turko-Tataren mit letztgenanntem Tier doch 
eine verhaltnismafig altere, und wenn ich mich so ausdriicken kann, intensivere nennen?* 
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die Hauptarbeiten von der finnischen in eine der fiihrenden europaischen Sprachen iibertragen 
sind. So liegt auch von dem Verfasser des vorliegenden Biichleins seit Jahren eine umfang- 
teiche Ethnographie der finnisch-ugrischen Vélker vor. Es kann dem Leserkreis des , Anthropos* 
schon die angenehme Mitteilung gemacht werden, daB® diese wertvolle Arbeit demnichst in 


_ deutscher Sprache im Rahmen der ,Anthropos*-Bibliothek erscheinen wird, 


Das vorliegende, fiir weitere Kreise bestimmte Biichlein kann als ein Muster der Popu- 
Jarisierung bezeichnet werden. Trotz der einfachen Darstellung verrat es doch allenthalben den 


 vorziiglichen Kenner des Stoffes. Der Leser fafit Vertrauen zur Sache, denn immer wieder 


kann er sehen, wie der Autor vorsichtig zu Werke geht und gewissenhaft iiber den Grad der 
Sicherheit unterrichtet, die den einzelnen Resultaten der bisherigen Forschung beizumessen 


ist. Aus dem reichen Inhalte des Biichleins sei einiges besonders hervorgehoben. 


Der Verfasser verweist darauf (S. 22), daf in der Frage der Verwandtschaft des Finnisch- 
Ugrischen mit dem Mongolischen und Turko-Tatarischen die neuere Forschung, abweichend 
yon CASTREN, einen Zusammenhang nicht mehr festhalte. Eher bestehe die Annahme einer 
Urverwandtschaft des Finnisch-Ugrischen mit dem Indogermanischen zurecht. Darauf deute 
jedenfalls die Tatsache, da® schon die finnisch-ugrische Ursprache indogermanische Lehn- 
worter in sich aufgenommen hat (S. 32). Die Beriihrung zwischen beiden Urkomplexen méchte 
der Verfasser etwa fiir die Zeit des Jahres 2500 v. Chr. angesetzt wissen. Als Sitz des finnisch- 


-ugrischen Urvolkes erkennen namentlich die Sprachforscher jene Gegenden, die sich von dem 


Quellgebiet des Dnjepr und der Diina bis zu den westlichen Abhangen des Uralgebirges 


 erstrecken. ,, Vermutlich bildete die Gegend der Oka, der Wolgaschleife und der Kama schon 


damals, wie teilweise noch heute (Wolgafinnen: Mordwinen, Tscheremissen usw.), den Haupt- 
sitz der damaligen Finno-Ugrier‘ (S. 33). é 

»Auf der niedrigsten Kulturstufe sind von allen finnisch-ugrischen Vélkern die Ostjaken 
und Wogulen stehen geblieben, deren wichtigste Erwerbsquellen Fischfang und Jagd sind, 
aufer in dem nérdlichsten Gebiet und in gewissen Teilen des Uralgebirges, wo die Renntier- 
zucht eine entsprechende Rolle spielt* (S. 30 f.). Kulturgeschichtlich lehrreich und interessant 
ist das spater (S. 46) wiedergegebene Resultat, demgemaf namlich, laut den Zeugnissen der 


Sprachforschung, die Vorfahren dieser Volker schon einmal Viehziichter und Reiter waren. 


_,Die Wanderung nach Norden, iiber die Grenze der Bodenkultur hinaus, hatte wahrscheinlich 


einen Riickgang der Zivilisation im Gefolge* (1. c.). 


Oe tet a oe 


12, Bp See 1S ear Aen Se ae ey ee ee 


Wenn SIRELIUS auf S. 60 schreibt: ,Eine interessante Tatsache ist, daf8 die Lappen nach 
dem Beispiel ihrer skandinavischen Nachbarn das Renntier auch zum Melktier entwickelten, 
eine Errtuungenschaft, die den sibirischen Renntiernomaden fremd geblieben ist“, so hat er im 
letzteren Falle offenkundig nur die Ob-Ugrier (Wogulen und Ostjaken) im Auge. Denn fiir 
diese trifft es zu, was er sagt, wahrend andere sibirische Renntiernomaden, z. B. Sojoten, 
Karagas und Tungusen,‘*’ ebenso wie die Lappen das Renntier auch als Melktier gebrauchen. 

Ein wertvolles Ergebnis sorgfaltiger und miihevoller Einzelforschung wird von SIRELIUS 
auch mit folgenden Worten angedeutet: , Noch vor kurzem benutzten die finnischen Karelierinnen, 
die Mordwininnen, die Tscheremissinnen, die Ungarinnen und die am weitesten im Sitiden 
wohnenden Ostjakinnen und Wogulinnen eine Tracht, die aufs reichste mit Stickereien geschmiickt 
war. Ein bedeutender Teil von den Motiven dieser Stickereien ist bereits verdffentlicht und harrt 
der wissenschaftlichen Bearbeitung. Schon jetzt kann man sagen, da8 gewisse alte Stickmuster 
dem altarabischen Kulturkreis am déstlichen Ende des Mittelmeeres entstammen“ (S. 62). 

Fiir den Religionswissenschaftler ist die Féststellung von Bedeutung, da den finnisch- 
ugrischen Staimmen ein gutes Ma von Totenkult, Animismus und Schamanismus eigen war 
(S. 66 ff.). Wenn SrrELIUs (S. 72) meint, da8 die Vorstellung von einem héchsten Wesen, all- 
machtigen Himmelsgott, jedenfalls spaten, vielleicht erst christlichen Ursprunges sei, so will 


mir die Begriindung dafiir nicht recht einleuchtend erscheinen. Er schreibt: ,Dies ist auch 


daraus zu ersehen, daf der Name der fraglichen Gottheit urspriinglich Himmel bedeutete 
(siehe z. B. tscherem. jumo—zuerst Himmel und dann Himmelsgott). Die Jagervélker, die 
Ostjaken und Wogulen, wenden sich mit ihren Gebeten und Anrufungen im allgemeinen auch 


4 *1 Vel. G. Hatt: Notes on Reindeer Nomadism. In Mem. of the Am. Anthr. Assoc. IV 
(1917), p. 83ff. Siehe ferner SCHMIDT-KOPPERS: Vélker und Kulturen I, S. 507 ff., 512 ff. 
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heute nicht an den Gott des Himmels, weil sie sich vorstellen, er sei zu weit weg und daher 
unerreichbar* (S. 72). 

Der Weg vom materiellen, auSeren Himmel zu einer Personifikation desselben und 
damit zur Vorstellung eines Himmelsgottes ist keineswegs so einfach oder selbstverstandlich, 
wie manche Forscher das zu glauben scheinen. In gewohnter scharfsinniger Art ist das noch 


z 
setzung mit PETTAZZzONI, der in seinem grof angelegten religionswissenschaftlichen Werke 
»Dio**? von ahnlichen Voraussetzungen ausgeht**. Ferner ist zu beachten, da8, wie SIRELIUS 
hervorhebt (vgl. oben), Totenkult, Animismus und Schamanismus bei den Finno-Ugriern in | 
relativ intensiver Ubung standen. Diese Tatsache macht es bald und leicht versténdlich, warum 
bei Wogulen und Ostjaken der Himmelsgott in so weiter Ferne schwebend gedacht wird. 
Der vorliegende Fall dringt dazu, die ganze Sache in einen weiteren Rahmen zu spannen. 
Diese Notwendigkeit hat die allgemeine ethnologisch-religionswissenschaftliche Forschung der 
letzten Jahrzehnte wohl evident genug gemacht. Es ist bereits eine betrachtliche Anzahl von 
sogenannten ethnologischen Urvélkern (Pygmaenstamme in Zentralafrika, Siidasien, bestimmte 
Volkergruppen in Siidostaustralien, die Feuerlander usw.) bekannt geworden, bei denen Toten- 
kult und Animismus vollstandig fehlen und nur eine relativ schwache Entwicklung des Zauber- 
wesens festzustellen ist, wo dann aber eine nicht nur iiberraschend klare, sondern auch aktiv 
lebendige Eingottvorstellung zutage tritt‘*, Diese Befunde sind schon so zahlreich und so gut © 
verbiirgt, da8 eine objektive Forschung damit rechnen muf®. Auf unseren Fall angewandt, 
mahnen sie zur Vorsicht und zur Zuriickhaltung mit dem Urteil. Es ist vom Standpunkt einer 
gesunden Methodik aus mit der Méglichkeit zu rechnen, da8 bei den Wogulen und Ostjaken 
Totenkult, Animismus und Schamanismus sekundare Erscheinungen sind, die dann in ihrer 
Vollentwicklung den Himmelsgott mehr und mehr in den Hintergrund der Auffassung und 
des Lebens zuriicktreten lieSen. Da® die Wogulen und Ostjaken trotz der Jagd- und Fischer- 
stufe, die sie heute wirtschaftlich einnehmen, keineswegs zu den Primitivsten gehdren, hebt 
ja SIRELIus selber ausdriicklich hervor, eine Tatsache, die oben bereits entsprechend gewiirdigt 
worden ist. 7 

Die beriihrten Punkte lassen wohl erkennen, wie viel des Wertvollen und Anregenden 
in SIRELIUS’ Biichlein enthalten ist. Mége es die vielen Leser finden, die es wirklich verdient. 
Zum Schlu8 sei noch auf das reiche, mit bestem Sachverstindnis ausgewahlte Bildmaterial 
hingewiesen, das der Publikation beigegeben ist. P. WILH. Koppers, S. V.D. 


Up de Graff F. W. Bei den Kopfjiigern des Amazonas. Sieben Jahre 
Forschung und Abenteuer. Leipzig, F. A. BrockHaus 1924. Mit 31 Abb. 
und 1 Karte. 326 SS. 


Das vom Verlage glinzend ausgestattete Buch stellt vor allem eine hervorragende 
Bereicherung der Reise- und Abenteuerliteratur vor. Der flotte, frische Stil und die Fiille an 
spannenden, nervenkitzelnden Abenteuern ist kaum mehr zu iibertreffen und der Vergleich 
mit KARL May drangt sich ganz unwillkiirlich auf. Doch ist sicher ein groBer Wahrheitsgehalt 
auch in diesen Abenteuerschilderungen enthalten. Die groBartige wilde Natur des Amazonas- 
beckens und des Quellgebietes desselben, sowie das abenteuerliche Leben der Gummisammler 
dort wurden kaum jemals mit solcher Treue und Lebendigkeit geschildert. Dort, wo der Ver- 
fasser iiber die Eingebornen spricht, erweist er sich freilich als von keiner ethnologischen 
Fachkenntnis mit Vorurteilen beeinfluft. Der Eingeborne ist ihm im allgemeinen nur der 
»Farbige*, der fiir den Weifen zur Beherrschung und auch Ausbeutung da ist. Er spricht 
von den Eingebornen am Rio Yasuni, die er nie zu Gesicht bekam, da sie sich vor ihm und 
seinem Gefahrten versteckten, als von dem niedrigst stehenden Volk, obwohl er von ihren 


* Rom 1922. 

** P. W. SCHMIDT: ,Anthropos* XVI—XVII (1921—1922), S. 1040 ff.; vgl. auch oben S. 770. 

“* Beispielsweise sei hier hingewiesen auf W. SCHMIDT: Der Ursprung der Gottesidee I, 
Miinster i. W. 1912. Die zweite, vermehrte Auflage ist unter der Presse. Ferner: W. KOPPERS: 
Unter Feuerland-Indianern, Stuttgart 1924, S. 139 ff. ‘ 
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-techteckigen Giebeldachhausern, von ihren Pflanzungen, von ihren Waffen und Hausgeraten 
_ berichtet. 


Ethnologisch aber wirklich wertvoll ist seine Darstellung des Lebens unter den Jivaros- 
staémmen und von den Lebensverhaltnissen derselben. Hier diirfte er auch ein vollkommen 
zuverlassiger Berichterstatter sein, da er bei seinen Vorkenntnissen unméglich etwas erfunden 
haben konnte. Er kennt aus eigener Anschauung die Jivarosstamme der Antipas, Aguarunas 
und Huambisas. Die Jivaros, deren Sprache bis heute noch als isoliert gelten muf, sind fiir 
‘die Ethnologie Siidamerikas besonders deshalb sehr wichtig, weil sie jenen Typus des jiingeren 
Mutterrechts, der in den Kopfjagern Indonesiens und Melanesiens am besten bekannt ist, in einer 


sehr deutlichen Parallele darstellen. Auch sie sind Kopfjager und sie sind beriihmt dadurch, da8 


sie nicht Schadelstrich, sondern Kopftrophien haben. Jene kostbaren und gesuchten Museums- 
stiicke, die auf Faustgréfe reduzierte, aber in allen Proportionen und Ziigen unvyerdnderte 
matiirliche Menschenképfe sind. Ihr Zustandekommen- wurde bisher immer dadurch erklirt, 
da man annahm, die Jivaros zerschliigen mit weichen Schligeln die Schddelknochen und 
nahmen dann durch einen Einschnitt im Scheitel die einzelnen Knochenstiicke heraus, worauf 
die Weichteile durch Rauchern in die geschilderte Schideltrophie verwandelt wiirden. Es ist 
natiirlich sehr unwahrscheinlich, da® Schlage, durch die Schadelknochen zertriimmert werden, 
die Weichteile des Gesichtes unbeschaddigt lassen und somit mu8 man annehmen, daf die 
Praparierungsart, die uns UP DE GRAFF schildert, sicherlich die einzig richtige ist. 

Nach seiner Darstellung geschieht die Praparierung in der Art, da die vom Kérper 
der Opfer abgetrennten Képfe zuerst in der Scheitellinie nach riickwarts bis zur Schaddelbasis 
bis zum Knochen aufgeschlitzt werden und dann die Weichteile von den Knochen ,wie ein 
Strumpf* heruntergezogen werden, wobei nur einige Schnitte beim Mund, bei der Nase und 
den Augen nétig sind. Der Schlitz wird dann wieder vernaht und nur der Hals offen ge- 
lassen. Der Mund wird mit Bambussplittern, die unten durch Aufspleifung Quasten bilden, 
zusammengesteckt, so dafs er wie verndht aussieht. Nun werden die Kopfe im Wasser gekocht, 
doch nicht bis zum Sieden, damit das Weichwerden des Fleisches und das Ausfallen der 
Haare vermieden wird. Wenn die Képfe herausgenommen werden, sind sie auf ein Drittel 


ihrer urspriinglichen Gréfe reduziert. Es folgt dann eine Zeremonie, der UP DE GRAFF nicht 


beiwohnen durfte und spater ein Tanz mit den Speeren um die Trophaéen. Hierauf werden 
die Képfe durch 48 Stunden immer wieder mit heifem Sand gefiihlt und aufen mit heifen 
Steinen geglattet, wodurch sie ihr schlieBliches Aussehen erlangen. In den Rauch werden sie 
nur gehangt, um sie vor den Insekten zu schiitzen. 

Nach dem Siegesfest werden die Haare abgeschoren und aus denselben Giirtel gemacht. 
Die Képfe selber aber verlieren von da an ihren Wert und werden den-Kindern zum Spielen 
gegeben. Von der iibrigen Kultur dieser Jivarosstimme berichtet Up DE GRAFF das Folgende: 
Sie sind arm an Schmuck und tragen nur einen Federbusch von Tukan- oder Storchfedern 
in den Ohrlappchen. Tatauierung wird nur sparsam und mit einfachen Mustern angewendet. 
Es wird ein Lendenschurz und ein Poncho aus selbstgewebtem Baumwollstoff getragen. Sie 
bauen Yuca, Mais, Bananen, Erdniisse und Kassave, aus der sie durch Kauen das Giamanchi, 
eine Dauernadel, bereiten. Sie haben gleichzeitig drei Wohnstatten mit Pflanzungen, die weit 
voneinander entfernt sind und bei jeder derselben wird nach der Ernte der neue Anbau 
bewerkstelligt, worauf sie in der nachsten Siedlung denselben Vorgang beobachten, so daf 
sie drei Ernten im Jahr haben. Der Boden wird durch Rodebrand fiir die Kultivierung vor- 
bereitet. Die Wohnungen sind Viereckhdéuser mit Giebeldach. Manchmal sind es auch 
Mehrfamilienhauser. Sie beniitzen nicht Hangematten, sondern Bettstellen aus gespaltenen 
Bambuslatten. 

Die wagrechten Webstithle werden von den Minnern bedient, die Faden werden in 
der Wolle gefirbt. Jede Frau hat ihre eigene Feuerstelle. Die Frauen stellen Korbe und Netze 
her, sowie Tépfe mit kegelférmigem Boden ohne jede Verzierung, die in Spiralwulsttechnik 
hergestellt sind und oft bis zu 1:25 m Héhe und 0:90 m Durchmesser haben. Es gibt Einbaume 


und Lanzettruder, gefischt wird mit Gift, auch die Pfeile der Blasrohre werden vergiftet, doch 


wird Gift im Kriege nie verwendet. Als eigentliche Kriegswaffe dient der Speer. 
Durch die Dezimierung der Manner infolge der Kopfjagden hat sich Vielweiberei 
eingebiirgert, doch sind deutliche Zeichen des friiheren Mutterrechts darin gegeben, dafi der 
Anthropos XX. 1925. 26 
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Mann um seine erste Frau lange Monate beim Schwiegervater dienen muf: Von den sonstiger 
gesellschaftlichen Verhaltnissen berichtet- Up DE GRAFF nur, da straffe Hauptlingsgewalt be-- 
steht. Regenzauber und Abwehrzauber konnte er beobachten. Er hérte auch mehreres von 
zwei Gottern, einen Gott der Fliisse und des Regens und einen Gott des Waldes. 

Was sonst noch an spannenden Abenteuern, Vampyren und Riesenschlangen in dem 
Buche vorkommt, ist von keinem ethnologischen Interesse, wohl aber geeignet, dem Buche 
einen auferordentlichen Erfolg auf dem Biichermarkte zu sichern. 

Dr. D. J. WOLFEL — WIEN. 


Giese Friedrich. 7iirkische Mérchen (in: Die Ma&rchen der Weltliteratur,. 
herausgegeben von FR. Vv. DER LEYEN und P. ZAUNERT). Verlegt bei 
Eucen Dietricus. Jena 1925, 305 SS. Preis: Pappleder Mk. 4.—, © 
Halbleder Mk. 7.—. Oktav. 


In der angesehenen Sammlung ,Die Marchen der Weltliteratur* legt der bekannte 
Turkologe FRIEDRICH GIESE einen weiteren Band: ,Tiirkische Marchen* vor. Diese Zusammen- 
stellung gibt einen zuverlissigen Einblick in die verschiedenen Darstellungen des tiirkischen 
Marchens, aus denen Proben vorgefiihrt werden, worunter nicht nur Volksmarchen, sondern 
auch Kunstmarchen vertreten sind. In der Einleitung gibt F. GiESE die Quellen seiner Marchen 
an. Am Anfang (Mairchen 1—14) steht die alte, friiher einzige gedruckte tiirkische Marchen- 
sammlung Billur Kjéschk, die nun auch jiingst von THEODOR MENZEL in Ubersetzung er- 
schienen ist (Hannover 1924). In ihrer stilistischen Einfachheit und kiinstlerischen Naivitat spiegelt 
sie die Vorstellungswelt des einfachen Tiirken wieder und legt so ein beredtes Zeugnis vor 
dem echten Volkscharakter ab. Dies tritt noch mehr bei den nur miindlich weitergegebenen 
Marchen 15—19 hervor, denen gar nichts Literarisches anhaftet, da sie F. Giese nach der 
miindlichen Erzaéhlung ganz ungebildeter Dorfbewohner aufgezeichnet hat. Im Gegensatz hierzu 
tragen unter den volkstiimlichen Erzeugnissen die den ,Tiirk Masallary“ entnommenen Proben 
(19—21) den am meisten stilisierten und literarisch aufgeputzten Charakter. Es ist ja bekannt, 
da& die Tiirken, wie die Orientalen im allgemeinen, auch noch heute den volkstiimlichen 
Schépfungen kaum Interesse und Verstandnis entgegenbringen. Daher schon ist diese vor 
tiirkischer Seite besorgte Marchensammlung ,Tiirk Masallary“ (Konstantinopel 1911) zu be- 
griifen, selbst wenn diese Marchen retouchiert sind, um sie in fliissigerem, modernerem Stil 
und in verfeinerter Form auch den ,Gebildeten* schmackhaft zu machen. 

Neben diese Volksmarchen treten solche, die der Kunstliteratur angehéren, die nicht 
im Volke leben und vom Volke getragen werden, sondern in sinnvoller Weise von Dichter 
erfunden oder nachgebildet und in ein kunstvolles Gewand gehiillt sind. Diese Art Marchen 
ist in unserem Bande durch das Tutiname, Humajunname und die Qyrq Vezir vertreten. Die 
Stoffe dieser Marchen sind solche, die in dem Méarchenlande Indien ihren Ursprung nehmen, 
von wo aus sie ihre Wanderung iiber die ganze Welt genommen haben. Durch persische 
Ubersetzungen und Vorbilder fanden sie auch ihren Einzug in die tiirkische Literatur, wie ja 
bekanntermafen die persische Dichtung den gréften Einflu8 auf die tiirkische ausgeiibt hat. 
In ihrer jetzigen Form stellen sie aber keine bloBen Ubersetzungen, sondern meist kiinstlerische — 
Nachbildungen und Umgestaltungen dar. Das gesteigerte Kunstvolle, der geschraubte, mit 
schmiickenden Beiworten iiberladene Stil tritt am deutlichsten bei dem Humajunname hervor, 
von dem in den Marchen 41—63 Proben gegeben werden. Wenn hier der Ubersetzer das 
schwulstige Beiwerk ausmerzte, dann tat er recht; so kam eine fliissig lesbare Verdeutschung 
zustande. Diese Kunstmarchen enthalten iibrigens viele Stoffe, die der Fabelliteratur an- 
gehéren. : 

Die Stoffe und Motive dieser Marchenzusammenstellung sind im allgemeinen teils — 
schon aus europdischer, teils aus orientalischer Literatur bekannt und bieten eine grofe Menge 
von Parallelen und verwandten Ziigen. Die ganze tirkische Geisterwelt ist hier mit im Spiel 
und der bliihenden Phantasie ist freier Lauf gelassen. Freilich erreichen sie durchweg nicht — 
die poetische Kraft von 1001 Nacht (die, nebenbei erwahnt, um einem verbreiteten Irrtum 
zu begegnen, keine Marchensammlung, sondern eine Zusammenfassung von Erzahlungen, 
Geschichten, Novellen, Romanzen und Marchen ist). 
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Aber gerade die tiirkischen Marchen verdienen eine besondere Beachtung, weil das 
tiirkische Sprachgebiet, das einst Asien und Europa umfafite, eine Briicke zwischen Ost und 
West bildete; daher ist die Vermutung gerechtfertigt, daB viele bis auf indische Quellen 
zutiickgehende Marchen durch Vermittlung der Tiirken ihren Weg als Wandermarchen bis in 
die nérdlichen Lander gemacht haben. 

Was die Ubersetzung anbetrifft, so ist sie dort, wo ich das nachpriifen konnte, durch- 


aus sorgfaltig und zuverlassig. Dabei ist der deutsche Stil immer gut. Unter durchgangiger 


Wahrung der Wértlichkeit des Originals ist es dem Ubersetzer gegliickt, auch ein gut lesbares 


Deutsch herzustellen, was beim Tiirkischen oft recht schwierig ist. — In jeder Beziehung kann 
man diese Sammlung tiirkischer Marchen empfehlen und ihr eine weite Verbreitung 
wiinschen. Dr. Otto Spies— Bonn. 


1. Oldenburg S. F. Pervaja buddijskaja vystavka v Peterburge (Die erste 


buddhistische Ausstellung in Petersburg). Skizze des Akademikers 
S. F. OLDENBURG. Petersburg 1919. 41 SS. in 16°. 


2. Séerbatskoj F. I. Filosofskoje ucenie buddizma (Die philosophische 
Lehre des Buddhismus). Vorlesung, gehalten von dem Akademiker 
F, I. SéeRBATSKOJ. Petersburg 1919. 48 SS. in 16°. 


3. Rosenberg O. O. O mirosozercanii sovremennogo buddizma na dalnem 
vostoke (Die Weltanschauung des heutigen Buddhismus im fernen 
Osten). Vorlesung, gehalten von Prof. O. O. RosENBERG. Petersburg 
191972. SSisin 16°. 


Samtlich: ,Ausgaben der Abteilung fiir Museumsangelegenheiten und 
fiir die Erhaltung von Denkmalern der Kunst und des Altertums.‘ 


Es mag als Riickstandigkeit angesehen werden, wenn Biicher, die bereits vor 
fiinf Jahren erschienen sind, erst jetzt angezeigt, bzw. besprochen werden. Doch 
werden wir wohl auf Nachsicht seitens unserer Leser rechnen kénnen, wenn wir sie 
bitten, ihre geneigte Aufmerksamkeit dem Umstande schenken zu wollen, daB es sich 
wm russische Schriften handelt, die in der Umwéalzungszeit erschienen sind. Wenn 
LAuFER in Keleti Szemle, 1907, in der Seite 212 beginnenden Note 2 die Organisation 
des russischen Buchhandels ein Mysterium nennt, so hat er damit nicht so ganz unrecht, 
und dem Schreiber dieser Zeilen ist es vor Jahren einmal passiert, daB er statt eines 
bei einem bedeutenden Petersburger Verlag bestellten Werkes iiber tibetische Medizin 
schlieBlich nach zweifacher Mahnung ein Buch iiber den — Mond erhielt. Bestand 
LAurer’s Meinung schon fiir die Zeiten tiefsten Friedens zu Recht, so hat sich die 
Schwierigkeit, den literarischen Neuerscheinungen auf dem russischen wissenschaftlichen 
Biichermarkt folgen zu wollen, seit Einfiihrung des Sowjetsystems noch um vieles ver- 
mehrt, und man mu8 froh sein, wenn man nach monatelangem Warten das eine oder 
andere Buch erhialt. 

Die drei oben genannten Schriften entstammen samtlich der Feder von Gelehrten, 
deren Namen in der Buddhologie einen guten Klang, und zwar auch auBerhalb RuBlands, 
haben. Sie verdanken ihr Entstehen dem Streben, das Verstandnis fiir den Buddhismus 
auch minder intellektuellen Kreisen, welche die Diktatur des Proletariats in den Vorder- 
grund geschoben, zu erschlieBen. Ihre Sprache und Ausdrucksweise mute sich daher 
bemiihen, die doch dem abendlandischen und auch russischen Empfinden nicht so ohne 
weiteres begreiflichen Gedanken altindischer Weisheit in ein recht einfaches und dabei 
doch ansprechendes Gewand zu kleiden. Das durchzufiihren, ist voll und ganz nur dem 
leider 1917 verstorbenen Balten O. RosEnpERG gelungen, der sich besonders auf dem 
Gebiet des japanischen Buddhismus durch sein terminologisches Lexikon (ci. ASIA 
MAJOR, 1924, S. 152) ein Denkmal von bleibendem Wert gesetzt. Die auBere Ver- 
anlassung zu den genannten drei Schriften bot die im August 1919 vom ,,Kommissariat 
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fiir Volksbildung“ (russ.: Narodnyi kommissariat prosveSCenija, abgekiirzt: Narkompros) 
in Petersburg veranstaltete ,,Erste buddhistische Ausstellung“, auf die in der deutschen 
Literatur iibrigens schon, wie auch auf die hier erwahnte Schrift von Prof. SterBATSKG) 
in der Zeitschrift fiir Buddhismus (OskAr ScHuoss-Verlag, Miinchen-Neubiberg [1921], 
S. 374—375) hingewiesen worden ist. Das Material zu dieser naturgema48B nur tem- 
poraren und auch nur in voriibergehend zur Verfiigung gestellten Raumen untergebrachten 
Ausstellung boten die iiberaus wertvollen und umfangreichen Sammlungen des Asiatischen 
Museums, die wohl nirgends auf der Welt ihresgleichen haben diirften. 

Die Schriften bieten den Inhalt von Vortragen, die in Verbindung mit diesem 
Unternehmen gehalten wurden. In dem ersten gibt Sercius von OLpreNBuRG, der 
langjahrige ,,besténdige Sekretaér“ (ein Amtstitel) und Pradsident der Petersburger 
Akademie der Wissenschaften, der, wie ich im Sommer 1918 in seinem Empfangszimmer 
aus seinem eigenen Munde héren muBte, gegentiber der deutschen Wissenschaft eine im 
Gegensatz zu friiher ablehnende Stellung einnimmt, als berufenster Vertreter speziell — 
der buddhistischen Kunst und Ikonographie zunachst eine kurze Einfiihrung in die Lehre 
Buddha’s unter Zugrundelegung der alten Berichte und unternimmt dann als Fiihrer 
einen Gang durch die Raéume der Ausstellung. Hiebei zeigt er seinen Zuhdrern an den 
jeweiligen Objekten die Entwicklung der buddhistischen Kunst von ihren Anfangen in 
der Gandhara-Skulptur tiber die greifbaren Resultate der Ausgrabungen in Mittelasien 
bis ins moderne China und Japan, sowie die dank der vermittelnden Beziehungen Rul- 
lands zu seinen lamaistischen Untertanen recht reich vertretenen Gebiete Tibets und der 
Mongolei. Von den Berichten des bekannten chinesischen Pilgers H1ovEN-Tusane (629— 
048) wird ausgiebiger Gebrauch gemacht. Ferner spielen hier die Ausgrabungen in 
Chara Choto (korrekt mongolisch: xara xotan — Schwarzstadt), die wir Koztov verdanken 
und dessen schénes Werk dariiber nun ja auch deutsch vorliegt, eine groBe Rolle, und 
das ist selbstverstandlich, hat doch gerade Sercius von OLDENBURG einen hervor- 
ragenden Anteil an der ErschlieBung und Auswertung des dort zutage gefdrderten ~ 
Materials. Auch die monumentqalen wuchtigen Denkmaler von Boro-Budur werden er- 
wahnt und auf der Ausstellung im Bilde vorgefiihrt, wie denn iiberhaupt alles, was an 
Realien irgendwie fiir die Kenntnis des Buddhismus von Bedeutung ist, durch Photo- 
graphien reprasentiert wurde, sofern es sich um Baulichkeiten handelte oder die GréBe 
der in den Museen vorhandenen Objekte eine Uberfiihrung in die Ausstellung unzweck- 
maBig und schwierig erscheinen lieB. 

SCERBATSKOJ’s Vorlesung iiber die philosophische Lehre des Buddhismus diirfte 
unter dem Publikum, an das sie gerichtet war, wohl das wenigste Verstandnis und den 
geringsten Anklang gefunden haben, eine Vermutung und Befiirchtung, die auch schon 
der Referent in der oben erwahnten ,,Zeitschrift fiir Buddhismus“ unumwunden aus- 
spricht. Der nambhafte Sanskritforscher und Tibetologe, welcher in der Bibliotheca 
Buddhica, die von der Petersburger Akademie herausgegeben wird, eine ganze Reihe 
von Sanskrit- und tibetischen Texten veréffentlicht hat, ist hinsichtlich des von ihm 
hauptsdchlich behandelten Spezialgebietes fiir RuBland, das, was Max WALLESER in 
Heidelberg fiir Deutschland, welch letzterer iibrigens auch an der Bibliotheca 
Buddhica durch Publikation der Bande XVI, 1—3 (Buddhap4lita, Mailamadhyama- 
Kavrtti) beteiligt ist. Prof. SGERBATSKOJ’s Hauptwerk ,,Erkenntnistheorie und Logik nach 
der Lehre der spateren Buddhisten ist uns jetzt ja auch deutsch in der trefflichen Uber- 
setzung von Orro Srrauss (Oskar Scutioss-Verlag, Miinchen-Neubiberg [1924]) zu- 
ganglich. Welche Wirkung aber der hier in Rede stehende Vortrag mit seinen tiefgriin- 
digen Auseinandersetzungen iiber ,,ewige Ruhe“, ,,absolutes Sein“, ,,Nichts“, ,,Atman‘, 
»Verléschen“ und ,,Persénlichkeit“ bei seinen Zuhdrern aus der Arbeiterklasse ausgelést 
haben mag, wollen wir dahingestellt sein lassen. Wir wenigstens halten die Behandlung 
solcher Themen vor einem ganz ungeniigend oder, besser, gar nicht vorbereiteten Audi- 
torium zum mindesten in dieser von einer reichen philosophischen Vokabulatur durch- 
setzten Sprache fiir gewagt. ; 

Da8B es aber dennoch nicht ganz unmdglich ist, selbst dem einfachen Mann aus 
dem Volk einen Einblick in die ihm doch bei der anerzogenen Anschauung recht kompli- 
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ziert erscheinende Gedankenwelt des Buddhismus zu geben, beweist die recht instruktiv 
gehaltene Schrift RosENBEeRG’s, die allein schon als Muster einer Vortragskunst vor 
Leuten mit niedrigem Bildungsniveau und beschrankter Auffassungsgabe eine Ubersetzung 
verdiente. Ich habe noch nie eine so klare und prazise Explikation der Grundideen des 
indischen Weisen gefunden, wie sie hier Ros—ENBERG, von dem ihm eingehend bekannten 
japanischen Buddhismus ausgehend, in seinem Vortrag gibt. Zwar wirken die nach 
unserem Empfinden recht zahlreichen Wiederholungen, wenigstens beim Lesen, etwas 
ermiidend, aber sie sind mit Riicksicht auf das in Frage kommende Publikum nétig. 
Alles in allem ist mir jedenfalls eine derart knappe und treffende Darlegung iiber dieses 
Gebiet noch nicht zu Gesicht gekommen, und an sie lieBe sich unschwer eine ebenso 
gehaltene Auseinandersetzung mit oder, genauer, seitens des Christentums fiir die auf 
unverstandene Schlagworter hinfallenden Zweifler 4 tout prix, deren wir ja gerade in 
unseren Tagen genug haben, anschliefen. 

DaB der Sewjetgedanke in seiner jeder religiésen Betatigung abholden und sie 
strikte verurteilenden Tendenz es gelegentlich doch nicht verschmaht, zum mindesten 
das ethische Moment der von ihm sonst so energisch bekampiten Religionssysteme aus- 
zunutzen, geht auch aus den vorliegenden Schriften hervor. Das spricht sich besonders 
klar in ihren SchluBworten aus, in denen beispielsweise SceRBATSKOJ die kommu- 
nistischen Losungen: ,,Verneinung des Rechts auf Privateigentum“, ,,Leugnung der 


’ Beschrankung ‘auf die Nation“, ,,Briiderschaft aller Menschen“ als schon im urspriing- 


lichen Buddhismus wurzelnde Prinzipien hinstellt. SerGruss von OLDENBURG aber gibt 
in den ausklingenden Worten seines Vortrages der Hoffnung Ausdruck, die Ausstellung 
werde auch in weiteren Kreisen das Interesse an den Voélkern, welche den Buddhismus 
bekennen, wecken, an Vélkern, ,,die es schon langst verstanden haben, auf dem Wege 
der Verbreitung der bedeutsamen Lehre Buddha’s die verschiedenartigsten Menschen zu 
einen und in ihnen das Gefiihl der Briiderlichkeit zu entwickeln, und nicht umsonst 
fragt die Gemeinde der Buddhisten den Namen einer Gemeinde der vier Weltgegenden“. 


»Die gegenwartige Menschheit, welche, wenn vorlaufig auch noch schwach und 


‘ungeschickt, gleichfalls die Briiderschaft der V6lker anstrebt, hat die Pflicht, sich so 


eingehend wie médglich mit dem bekannt zu machen, was friiher schon in dieser Be- 
ziehung geleistet worden ist, und deshalb hat das Studium und das Versténdnis der 


» buddhistischen Welt fiir uns eine so groBe Bedeutung, der auch die gegenwartige Aus- 
stellung gerecht werden soll.“ W. A. UNkRIG. 


Koppers W. Unter Feuerland-Indianern. Eine Forschungsreise zu den siid- 
lichsten Bewohnern der Erde mit M. GusiInDE. — STRECKER & SCHRODER, 
Stuttgart 1924. 243 SS. Oktav. Mit 74 Abb. auf Tafeln und im Text 
und 1 Karte. Preis: geh. Mk. 4.50, geb. Mk. 6.—. 


Was in diesem Buche berichtet wird, ist den Lesern des ,,Anthropos“ nicht etwas 
durchaus Neues. Nachdem P. Gusinpe S. V. D., als Abteilungschef des Museo de 
Antropologia y Etnologia von Santiago de Chile bereits 1919 und 1920 zwei Expeditionen 
zu den zwei Feuerlandstammen der Ona und Yagan (Yamana) unternommen hatte, trat 
er mit P. Kopprers, S. V. D., dem damaligen Mitredakteur, jetzigen Herausgeber des 
,Anthropos“, Ende 1921 seine dritte Reise zu diesen Stammen an. Dariiber erschienen 
bereits kurze Berichte im ,,Anthropos“ XIV—XV, 1919—1920, S. 1130 ff., und XVI—XVII, 
1921—1922, S. 520 ff. Natiirlich konnten diese Berichte nur das Wichtigste kurz an- 
deuten. Das vorliegende Werk bringt den ersten ausfiihrlichen Bericht iiber diese dritte 
Feuerlandsreise der beiden Forscher, die insbesondere die Erforschung des einen der 


' drei Feuerlandstamme zu einem gewissen Abschlu8 brachte. Da der eine der beiden 


Forscher, P. Gusinpr, im Jahre 1923 noch eine vierte Expedition nach Feuerland 
machte, auf der er noch ein letztes Gebiet der Yagan-Ethnologie erforschte und die 
Erforschung. der Ona zum Abschlu8 brachte (siehe den Bericht ,,Anthropos“ XVI—XVII, 
{¢21—1922, S. 966 ff.; XVII—XVIII, 1923—1924, S. 522 ff.), um dann in einem fiinf- 
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monatigen Aufenthalt bei den Alakuf die Erforschung auch dieses dritten Feuer- 
landstammes anzugehen (siehe ,,Anthropos“, a. a. O., S. 536 ff.), so wird es nicht viele 
Stémme auf der Welt geben, die bei einer so kleinen Zahl ihrer Mitglieder (nicht ein 
halbes Tausend zusammen) von so gut vorgebildeten Forschern so griindlich und 
systematisch erforscht worden waren. 

Schon das verleiht diesen Expeditionen eine ungew6hnliche Bedeutung. Es kommen 
aber noch mehrere andere schwerwiegende Griinde dazu, um diese Bedeutung noch 
weiter zu steigern. Es war keine Ubertreibung, wenn einer der hervorragendsten Ameri- 
kanisten, Prof. Boas, mir in Wien und P. Kopprers in New-York sagte, daB die Er- 
forschung der Feuerlinder zurzeit das wichtigste Problem der ganzen Amerikanistik 
darstelle. Denn es kann keinem Zweifel unterliegen, daB diese nur iiber die Behrings- 
StraBe von Asien nach Amerika gewanderten Staémme, die den so ungeheuer langen 
Weg durch die ganze Nordsiidausdehnung Amerikas zuriickgelegt haben und bis in die 
auBerste Siidspitze Siidamerikas vordringend zugleich die siidlichsten Stamme der 
Erde iiberhaupt geworden sind, die altesten Staémme von Siid- (und Nord-)amerika darstellen. 
Man mag sich vorstellen, welch brennendes ethnologisches Interesse sich also mit der Er- 
forschung dieser Stiémme verband. Diese Erwartung ist auch nicht getauscht, sondern 
vielmehr erfiillt worden weit iiber das MaB dessen hinaus, was man ahnen konnte. Es 
wurde hier eine alte Urkultur aufgedeckt, so bestimmt und klar in der Eigenart ihres 
ergologischen und soziologischen Teiles, in dem klaren festen Eingottglauben ihrer Religion 


und in der bemerkenswerten Hohe ihrer einfachen Ethik, daB ein Zweifel an ihrer Tatsich- — 


lichkeit und Eigentiimlichkeit nicht mehr bestehen kann. Fiir die Religionswissenschait bedeu- 
tet die ganz unvermutete Entdeckung dieses Eingottglaubens, von dem selbst fiinfzig Jahre 
dort anwesende Missionare keine Ahnung hatten, geradezu ein Ereignis ersten Ranges, 
das uns schmerzlich verstehen lehrt, was wohl andere Urvélker, wenn sie beizeiten 
sachgema4B untersucht worden waren, der Wissenschaft zu sagen gehabt hatten. 

Gerade deswegen, weil die Eigenart dieser Kultur sich klar und bestimmt darstellt, 
ist es um so leichter, Fremdbestandteile, die in die Kultur der beiden eigentlichen (klein- 
wiichsigen) Feuerlandstamme der Yagan und der Alakaluf eingedrungen sind, leicht als 
solche zu erkennen. Die Art und. Weise nun und der Grad der Intensitat, womit diese 
Fremdbestandteile einer mutterrechtlichen Kultur mit Geister- und Schamanenwesen, mit 
einer Mannerbundfeier, mit einer dazugehérigen Mondmythologie von den Ona ausge- 
hend in die beiden anderen Staémme vorgedrungen sind, ist d4uferst instruktiv und wird 
diese Stamme noch einmal zu einem Locus classicus machen, zur Einfiihrung selbst von 
Anfangern in die ethnologische Methodenlehre. Wahrend namlich bei den Ona neben 
einem Eingottglauben, der auch dort besteht, doch eine ausgebildete Geisterlehre und 
starkere Geltung des Schamanenwesens hervortritt und die geheime, gegen die Frauen 
gerichtete Miannerbundfeier die einzige Initiationsfeier ist, die der Stamm kennt, be- 
herrscht bei den Yagan der Eingottglaube das ganze individuelle und soziale Leben, die 
Geister sind von weniger Bedeutung, die Schamanen spielen nur eine Nebenrolle und 


stehen auch unter dem héchsten Wesen, die Mannerbundfeier wird gehalten, wird aber ~ 


als von auBen gekommen und als Fremdbestandteil betrachtet, wahrend dagegen eine 
urzeitliche ethisch und religiés gerichtete Initiation, an der Manner und Frauen teil- 
uehmen, den Héhepunkt des ganzen sozialen Lebens bildet. So ist auch bei den Alakalut 
der Eingottglaube noch etwas scharfer entwickelt, wahrend das Schamanenwesen be- 
deutend weniger in Geltung steht, dagegen eine Initiation der gesamten Jugend wieder 
den Mittelpunkt des sozialen Lebens bildet, und die Méannerbundfeier noch starker 


als FremdkGrper empfunden wird. Noch in einer Reihe anderer Einzelheiten ist dieses — 


allmahliche Sichverlaufen des Einflusses der eingedrungenen mutterrechtlichen Kultur 
sehr instruktiv zu erkennen. 

Inhaltlich ist es die bis ins Einzelne gehende genaue Beschreibung der J ugend- 
w eile, welche einen besonderen Wert des Buches ausmacht. Beide Forscher nahmen nicht 
als bloBe interessierte Zuschauer daran teil, sondern sie selbst waren Objekte derselben, sie 
selbst wurden mit mehreren jungen Yagan-Leuten in den Stamm aufgenommen und da- 
durch zu vollwertigen Yagan gemacht, denen von da an keine noch so intimen Stammes- 
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geheimnisse mehr vorenthalten wurden. Da diese Jugendweihe der Kulminationspunkt 
_des ganzen geistigen Lebens der Yagan nach seiner sozialen, sittlichen und religidsen 
Seite ist, so mag man ermessen, von welcher Bedeutung die véllige Aufdeckung derselben 
durch die beiden Forscher ist. Das auf erordentlich Giinstige der ganzen Situation 
steigerte sich auch noch dadurch, daB P. GustnpE die Initiation zweimal durchmachte, 
einmal allein im vorhergehenden Jahre, wo ihm nicht erlaubt war, etwas aufzuschreiben, 
ein zweites Mal zusammen mit P. Koprrers, wo ihm nicht nur die Erinnerung der 
ersten Aufnahme zur Hilfe kam, sondern jetzt auch den beiden Forschern, die im 
iibrigen alle Zeremonien genau mitmachen muBten, das Aufschreiben und selbst der Ge- 
brauch des Photographen wahrend der Pausen gestattet wurde. Ist der Fall, daB Euro- 
pder die geheimen Stammes-Zeremonien bei primitiven Stémmen aktiv mitmachten, iiber- 
haupt auBerst selten, so steht der Fall einer zweimaligen Teilnahme wohl ganz einzig 
in der Geschichte der Ethnologie da. 

Ein anderer bedeutungsvoller Vorzug dieser Expedition, durch den sie sich sicher 
vor den allermeisten, vielleicht auch vor allen anderen auszeichnet, ist die Vornahme 
einer methodischen Individualforschung. Die Theorie, die so manche Ethno- 
logen, und zuletzt noch Wunpr vertreten hatte, daB bei diesen Primitiven noch kein 
Individualismus der Veranlagung, des Charakters usw. zu finden sei, die ich als einer 
der ersten Ethnologen zunachst von rein theoretischen Erwagungen aus bekaémpft hatte’, 
leidet auch hier véllig Schiffbruch. Es war hier auch besonders leicht, diese Individual- 
forschung ergiebig durchzufiihren. Beide Forscher lebten die ganze Zeit in intensivster 
Verbindung mit den Eingebornen und hatten ihr volles Vertrauen gewonnen, das insbe- 
sondere, nachdem sie durch die Jugendweihe selbst Yagan geworden waren, keine Grenzen 
mehr kannte. Dazu kam, daB die Zahl der zu beobachtenden Individuen — aus anderen 
Griinden mii®te man ja sagen: leider! — nicht allzu groB war, bei den Yagan z. B. 
nur einige siebzig, so daB jedes Individuum in aller Griindlichkeit beobachtet werden 
konnte. So sind dann eine ganze Reihe héchst wertvoller Charakterbilder dieser Urvolk- 
individuen zustande gekommen, die 4uBerst interessant und wichtig sind. Sie offenbaren 
-uns diese Urmenschen sicherlich auch als Menschen einer bestimmten Eigenart, aber 
auch in allen wesentlichen Punkten als volle und ganze Menschen. Insbesondere ein 
Fall darunter ist vor allem bedeutungsvoll, der der SENORA LAURENCE, der Frau des 
Farmbesitzers Mr. Frep Laurence, des Sohnes des ehemaligen evangelischen Mis- 
‘sionars, in dessen Hause die beiden Forscher die ausgiebigste Gastfreundschaft und alle 
nur erdenkliche Férderung ihrer Forschungen erfuhren: SENORA LAURENCE ist cine 
Vollblut-Yagan und als einfaches Naturkind, das keinerlei europdische Beeinflussung und 
Erziehung, auch nicht vom der Mission aus, erhalten hatte, in einer wirklichen Liebes- 
heirat von Mr. Frep Laurence nach langem Kampf mit seinem Vater zu seiner Ge- 
mahlin gemacht worden, und er hat es nie zu bereuen gehabt. Sie war ihm nicht nur 
eine treue liebevolle Gattin und eine hingebungsvolle Erzieherin der sechs gesunden 
und prachtigen Kinder, die sie ihm geschenkt, und die an ihr mit aller Liebe hingen, 
‘sondern auch eine verstandnisvolle Leiterin seines Hauswesens, die auch die europdischen 
Dienstboten desselben meisterte. Im Verkehr mit den Verwandten und Bekannten ihres 
Mannes blieb sie von vollendeter Natiirlichkeit, Einfachheit und Bescheidenheit. Aber 
sie schimte sich nicht nur nie ihres Volkes, sondern blieb seine beste Sachwalterin, 
und ihr haben die beiden Forscher auch den gréSten Teil ihrer Erfolge zu verdanken. 
-Leider haben sie vor kurzem die Nachricht von dem allzu friihen Hinscheiden dieser 
vortrefflichen Frau und Mutter erhalten. Angesichts solcher Falle, wo eine Angehorige 
eines der primitivsten Urvélker so ausgezeichnete Gaben und Befahigungen des Geistes 
und des Herzens offenbart, erscheinen alle Versuche als vollig hoffnungslos, in seelischer 
Beziehung von den primitivsten Menschen aus zu den héchsten Tieren hinunter irgend- 
welche ,,allmahliche’ Ubergange aufzufinden. In allen wesentlichen Punkten dieser 
Begabung offenbart sich eine gleiche, volle und gute Menschlichkeit auch bei den anderen 
‘Gliedern dieses Vélkchens. 


45 ,Anthropos“ I, 1906, S. 950 ff. 
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Die Wisssenschaft und die Menschheit darf sich in der Tat gliicklich schatzen, 
daB durch die beiden Forscher noch in allerletzter Stunde auch so viel Liebes und Schénes: 
von diesen letzten Resten eines uralten Stammes der Menschheit aufgezeichnet werden 
konnte. 

Auf dem vorjahrigen Internationalen AmerikanistenkongreB in Goteborg (Schwe- 
den) sagte mir einer der gefeiertsten Amerikanisten, Prof. KARL VON DEN STEINEN,. 
nachdem er die Vortrage der beiden Forscher angehdrt hatte: ,,Auf solche Schiiler koénnen 
Sie stolz sein!“ Was ich ihm dann antwortete, kann ich auch hier nur wiederholen: 
Das bin ich auch!“ In der Tat, ich glaube, daB meine beiden lieben Freunde, Mitar- 
beiter und Schiiler eine nicht leichte, aber schéne und grofe Aufgabe mit voller Hin- 
gebung erfolgreich gelést haben. 

Das vorliegende Werk von P. Koprers bringt in klarer, allgemein verstandlicher 
Sprache den Bericht iiber die dritte Expedition, die besonders den Yagan galt. Die 
eigentlich wissenschaftliche Gesamtdarstellung aller vier Feuerlandexpeditionen wird, so 
Gott will, in der ersten Halfte des kommenden Jahres erscheinen kénnen. 

Diese in den vier Expeditionen durchgefiihrte Erforschung einer wichtigen 
Gruppe siidamerikanischer Urvélker bildet das erste Glied in einer Kette anderer 
Expeditionen, die mit den Urvélkern anderer Erdteile sich befassen (siehe S. 718 ff). 


P. W. Scumipt, S. V. D. 


Arsenjew Wladimir K., Prof. /n der Wildnis .Ostsibiriens. Forschungs- 
reisen im Ussuri-Gebiet. Ubersetzt von Franz DanigL. Zweiter Band. 
Berlin (1925), Verlag: Aucust SCHERL, G.m.b. H. 364 SS., mit 90 Abb., 
zwei Gebirgsprofilen und einer vierfarbigen Karte. Preis in Ganzleinen: 
geb. Mk. 9.—. 


Dem ersten Bande dieses prachtigen Werkes, den Referent im ,Anthropos* XVIII—XIX, 
1923-1924, S. 1135, besprechen konnte, ist schnell ein zweiter gefolgt, welcher die Ergebnisse 
der Forschungen am Ostabhang des Sichote-alin (Berg der grofen Westfliisse) und im Bikin- 
(mandschu: bigan: Ebene, Feld, plattes Land)Tale enthalt. Die Richtung des Reiseweges, der im 
groBen ganzen, mit Abstechern ins Innere, langs der Ktiste verlauft, um dann zuriickzukehren 
und dem Bikin nach Westen zu folgen, ist aus der beigegebenen schénen Karte ersichtlich. 
Die dufere und innere buchtechnische Ausstattung verwirklicht vollkommen die Erwartungen, 
zu denen der erste Band in dieser Hinsicht berechtigte. Dasselbe gilt von dem Inhalt und 
seiner Wiedergabe aus dem russischen Original in einem eleganten und fesselnden Deutsch. 
Das Illustrationsmaterial, diesmal 90 Abbildungen, unter denen noch besonders auf die herrlichen 
und reizvollen Strand-, Fluf- und Winterlandschaften aufmerksam gemacht sei, ringt uns alle 
Achtung vor den photographischen Talenten ARSENJEW’s ab. Wie im ersten Bande, so finden 
wir auch hier am Ende akkurate Register, die das Zurechtfinden erleichtern. Sie sind nach 
den Gesichtspunkten: Personen und Gdétter — Vélker und Stamme — Berge, Fliisse, Ort- 
schaften — Tiere (mit einer Sonderrubrik: Lateinische Tiernamen) — Pflanzen (aus begreiflichen. 
Griinden und sehr zum Nutzen internationaler Brauchbarkeit nur lateinisch) und schlieBlich — 
Mineralien — geordnet. Der Umstand, dafi viele der hier angefiihrten Namen und Begriffe 
von den entsprechenden Aquivalenten in udechesischer und in chinesischer Sprache begleitet — 
sind, la8t das Werk als eine treffliche Quelle fiir sprachvergleichende Studien erscheinen, ein’ 
Faktor, der nota bene dem Schreiber dieser Zeilen augenblicklich bei lexikologischen Arbeiten, 
die der Vollstandigkeit halber auch dieses Gebiet beriicksichtigen miissen, sehr zustatten — 
kommt, ein Gebiet, iiber das nach dieser Richtung mit Ausnahme der Golden bisher selbst — 
in der russischen Literatur nichts existierte. Auf den Wert gerade dieser Verzeichnisse konnte — 
schon in der oben erwahnten Besprechung hingewiesen werden. j 

Die hervorragende Bedeutung des Buches fiir den Naturforscher oder nur den Natur- — 
freund und gar denjenigen, der an Ort und Stelle praktische Ziele auf dem Gebiete des 
Handels und der Industrie (Holz und Mineralschatze), ja eventuell der Ansiedlung ins Auge zu 
fassen gedenkt, hervorzuheben, ist hier nicht unsere Sache, da das auferhalb der speziellen: : 
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“Interessen unseres Leserkreises, der Vélker- und Sprachenkunde, liegt. Aber gerade diese 


Disziplinen kommen auch im vorliegenden Band reichlich auf ihre Rechnung. Fiir das lingu- 
istische Moment mag das oben Angedeutete geniigen, denn dasselbe entsprechend und kritisch 
wiirdigen zu wollen, hiefe mit anderen Worten, eine eigene Abhandlung schreiben. Nach 
Stichproben, die der Rezensent angestellt, hat er den Eindruck gewonnen, hier zuverlissige 
Angaben vor sich zu haben, die auf ein Vertrautsein ARSENJEW’s mit den in Frage kommenden 
Idiomen, bzw. Sprachen schlieBen lassen, wenngleich ihre Transskription vom Standpunkt 
korrekter wissenschaftlichet Forschung nicht immer als einwandfrei gelten kann. Doch kénnen 


- wir naturgem48 an ein Buch, das fiir weitere Kreise bestimmt ist, nicht den Mafstab exakter 


Linguistik, geschweige denn Phonetik, legen. 


S. 205 gibt ARSENJEW den Udechesen-Ausdruck mafa mit ,Bar“ wieder (es handelt sich 
um die Bezeichnung eines Berges). Das Wort figuriert hier nur in iibertragener Bedeutung. 
Welche Rolle der Bar in den religidsen, vielleicht totemistischen Anschauungen der Nordost- 
asiaten, besonders bei den Ainus und Giljaken, spielt — die letzteren veranstalten ja eigene 
Barenfeste — darf ich als bekannt voraussetzen. Es ist bei diesen Vorstellungen verstandlich, 
wenn dem ,Meister Petz“ allerhand Honorifica beigelegt werden. Hierher gehdrt auch das 
mafa, das im Mandschu urspriinglich ,Ahne, Grofvater*, dann ,alter Mann, Greis“ bedeutet. 
In dieser Wahl des Ausdrucks fiir den Baren finden wir eine Richtlinie, die, so méchte man 
meinen, doch wohl auf einen totemistischen Ideengang hinweist. Die Mongolen, welche, soweit 
unsere heutigen Kenntnisse zu urteilen gestatten, keinen Baérenkultus kennen und kannten, 
haben gleichfalls kein eigenes Wort fiir ,Bar“*, sondern nennen ihn den ,wilden Menschen“ 
— kiimiin giiriigesiin (in der Umgangssprache kin gérdsé), wofiir KOVALEVSKIJ in seinem 
klassischen , Dictionnaire Mongol-Russe-Francais* (Kasan 1844—1849) S. 2611 ,un étre fabuleux“ 
mit den tibetischen Aquivalenten mi-Sog-pa-can und San-Sar setzt. RUDNEV bringt auf S. 150 
seiner ,Materialy po govoram vostoénoj Mongolii“ (Materialien aus den Dialekten der dstlichen 


Mongolei — also unserem Gebiet schon bedeutend naher kommend —, St. Petersburg 1911) 


t ,Bar* und ,Orangutang“ (dies Wort allerdings in Klammern und mit einem Fragezeichen) 
in kin xar gérds, was wortlich ,Mensch — um sich blickend — wild* bedeutet. Auch bei den 
Grofrussen sehen wir noch Spuren dieses alten Glaubens: der allem sibirischen Einflu8 weit 
entriickte Bauer der wald- und wildreichen Wolga-Gouvernements ift um keinen Preis Baren- 
fleisch, mag er auch ein noch so leidenschaftlicher Jager sein, Ich kannte einen Bauern im 
Gouvernement Kostroma, der in seinem Hause die Tatzen von nicht weniger als zweiundvierzig 
selbsterlegten Baren aufgehangt hatte! Vielleicht als Schutzmittel? (Der um die Volker- und 
Sprachenkunde Sibiriens so hoch verdiente und leider 1921-vor Hunger gestorbene Professor 
KATANOV an der Kasaner Universitat erwahnt fiir die Karginzen im Gouvernement Jenisejsk 
den Baren als Hausgeist — Keleti Szemle, 1900, S..226). Hat auch das Russische seinen 
eigenen recht treffenden Ausdruck fiir Bar, medvéd’ — der Honigwisser (med, gesprochen 
mjod, Honig, unser ,Meth*, Honigbier, und véda?’, skr. vid, wissen; es sei hier an das Kinder- 


lied erinnert: 
,In Polen brummt ein wilder Bar: 


Ihr Bienen, gebt den Honig her!*) 


so braucht doch der Volksmund und besonders das Marchen vorwiegend das Wort Misa oder 
Miska, das Diminutiv von ,Michael“. Warum gerade dieser in Ru®land recht haufige Vorname 
fiir den Baren herhalten mufte, ist mir unerfindlich, oder sollte er doch nicht so ganz unbe- 


_ wuft gewahlt erscheinen, wenn wir die Etymologie des hebrdischen Prototyps beriicksichtigen ? 


Es gibe das eine treffliche Parallele zu den die Gottheit mit den Ahnen nahe zu identifizieren- 
den Vorstellungen der Nordostasiaten. Notiert doch RUDNEV in seinen ,Neuen Materialien 
zur lebenden mandschurischen Sprachen und zum Schamanismus“ (St. Petersburg, 1912, russ.) 
S. 6 das oben gebrachte mafa (in der heutigen Aussprache mawa) nicht nur als ,Mann“, 
sondern auch als boZestvo-Gottheit! S. 26 desselben Buches finden wir tibrigens mit’ der 
eindeutigen Bedeutung ,Bar“ noch den Ausdruck /ugu weicéei, was einem luku weceku in 
in der Schrift entspriche und wértlich ,dicht behaarter Geist verstorbener Vorfahren* heift 
(cf. VON DER GABELENTZ, Sse-schu, Sch: -king, Schi-king in mandschuischer Ubersetzung etc., 
Heft II, Wérterbuch, Leipzig 1864, p. 142, 221). In einer Note identifiziert RUDNEV dieses weidert 
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mit mong. origon = Schutzgeist (schamanistisch), wahrend ‘VON DER GABELENTZ, op. cit. 166, 
ein entschieden stammverwandtes ongnika als ,ein dem Bar ahnliches Tier“ notiert. 

Doch zuriick zum Thema. Wie der erste Band, so bietet auch der vorliegende wieder 
eine Fiille wertvoller Beitrige zur Kenntnis der materiellen Kultur der aussterbenden Stamme 
des Ussurigebietes, hauptsachlich der Tasen und der Kusun-, sowie Nachtochu-Udechesen, 
unterstiitzt durch instruktiven Bilderschmuck (S. 127, 219, 221, 253, 269, 284, 285, 307, die 
letzten fiinf alles prachtige Udechesentypen). Schade nur, da8 uns von den Behausungen der 
Eingebornen und den Gebrauchsgegenstanden ihrer primitiven Lebensfiihrung gar keine Spe- 
cimina im Bilde gezeigt werden, doch wird das vielleicht in einem spateren Bande nach- 
geholt. Recht dankenswerte Aufschltisse bietet uns aber dieser Band hinsichtlich des religiésen 
Moments, das im ersten fast keine Beriicksichtigung gefunden. Schon aliein die Namen von 
nur fiinf im Register genannten Gottheiten, bzw. Geistwesen und die iiber sie im Text ge- 
machten Mitteilungen geben recht interessantes Material zu Forschungen und Vergleichen 
mit analogen Elementen nicht nur bei den unmittelbar benachbarten Vélkerschaften, sondern 
auch weit dariiber hinaus, zunachst einmal fiir die Ural-Altaier, Untersuchungen, die, wenn 
im Sinne des alten WILHELM SCHOTT und ALEXANDER CASTREN’s geliihrt, sowohl fiir das 
Studium der religiésen Anschauungen bei diesen Vélkern als auch fiir die vergleichende 
Sprachwissenschait so manchen wertvollen Fingerzeig geben wiirden, wie das oben am Worte 
mafa gegebene knappe Beispiel beweist. Die S.61 und 62 geschilderte Opferszene und ihre 
Erklarung durch den Golden Derssu gewahrt einen ebenso tiefen Einblick in die Vorstellungs- 
welt der Kinder der Taiga, wie seine Bedenken hinsichilich der Folgen, als er ohne zwingenden 
Grund einen Tiger getdtet (S. 106) oder jenes primitive Empfinden, das den Schatten als Seele 
deutet und nicht nur allen Lebewesen eine solche zuspricht, sondern auch den Pflanzen und 
der unorganischen Natur (S. 171, 172). Aus diesem Empfinden wird auch die demselben Golden 
innewohnende Moral und das Mitleid selbst gegeniiber der geringen Ameise (S. 202) ver- 
stindlich. S. 221 fiihrt uns an einen dem bésen Geist ,Ogso“ geweihten und im iibrigen 
verbotenen (tabu) Opferplatz, auf dem sich ein mit Darstellungen von Menschen und Tieren 
behingter ,Figurenbaum* (tchun) erhebt, dessen Geschichte erzahlt wird. Wie wichtig ware 
eine Aufnahme gerade dieser, wie der Verfasser selbst hervorhebt, als Unikum zu betrachtenden 
Kultstatte gewesen, ebenso wie der unmittelbar darauf erwahnten zaigda, der gleichfalls figuren- 
geschmiickten Wegweiser zur Htitte des Schamanen, dessen kultisches Gerat aufgezahit ist. 
Auch die Auferungen iiber den ,groBen Gott im Himmel‘, Enduli (mandschu: enduri, 
Geist, VON DER GABELENTZ, op. cit. $.55) und den Gewittersturm, Agdy, sowie die in Ver- 
bindung damit gegebenen Andeutungen iiber das Gefiihlsleben der Tiere und Pflanzen ver- 
dienen Beachtung. Kurzum, es liegen hier eine ganze Reihe von Bausteinen zu einem 
wichtigen Werke bereit, das noch der systematischen wissenschaftlichen ErschlieBung 
und Bearbeitung harrt, zu einem ,Kompendium der religiésen Vorstellungen und ihrer Aus- 
wirkung bei den Nordasiaten*. W. A. UNKRIG. 


D’Harcourt Raoul. L’Amérique avant Colomb. Kleinoktav. 152 SS. Paris. 
DELAMAIN, BOUTELLEAU &\Co. Preis geh. Fres. 3.—. 
Der Verfasser hat sich mit diesem anspruchslosen Biichlein ein Verdienst um die Popu- 
larisierung der Amerikanistik erworben. Schon oft ist ja das Bedauern dariiber ausgesprochen ~ 


worden, daf die angehenden Akademiker zu wenig auf dieses verheifungsvolle Fach aufmerksam 
gemacht werden und sich deshalb seinem Studium nur selten zuwenden. Moge das Biichlein 


neue Amerikanisten werben. P. Dam. KREICHGAUER, S. V. D. 


Heine-Geldern R. Altjavanische Bronzen aus dem Besitze der ethnogra- 
phischen Sammlung des Naturhistorischen Museums in Wien. 28 SS. 
und 32 Tafeln. C. W. STERN. Wien und Leipzig 1925. 


Der Verfasser umreifit zuerst den geschichtlichen Hintergrund der javanischen Kunst — 
im allgemeinen und bespricht dann ausfiihrlicher die Bronzen. Letztere sind von den indischen. 
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weitgehend abhangig. Sie bilden aber doch ,die késtlichste Bliite der auf hinterindisch-indo- 
nesischem Boden erwachsenen Kolonialkunst*. Eine Datierung der abgebildeten Stiicke wurde 
meist unterlassen, da die Grundlagen hiezu noch fehlen. Die Abbildungen sind gut gelungen, 
leider sind aber viele Originale nicht mehr in gutem Zustande. 

Wie fast in der ganzen buddhistischen Kunst, vor allem in der dstlichen, so ist auch 
hier im Ornament die phantastisch gerundete Form weit vorherrschend. Sogar die geraden 
Oberkiefer von Tieren sind nicht selten nach aufen geschweift und verlangert, wie in Mexiko 
und zuweilen in China. Die Rachen werden gern geéffnet abgebildet. Die Figur auf Tafel 8 
hatte ein genaueres Studium verdient. Schon die Haltung ist fiir eine buddhistische Gestalt 
ungewohnlich. Der linke Arm als Stiitze kommt wohl in Hinterindien und Mittelamerika haufig 
vor, aber nicht in der engeren Heimat Buddhas. Diese eleganteste aller Figuren trigt auch 
ein gerade noch erkennbares Rautenmuster auf-dem Korper und bekundet sich auch hierin 
als eine vom strengen Buddhismus abweichende Form. 


P. -DAM. KREICHGAUER, S. V. D. 
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Editr. ,,Coni“, Buenos Aires 1924. 

— ,La Astronomia de los Moscovi.“ U.N. de la Plata. Mitologia Sudamericana VII. 
Revista del Museo de la Plata, tomo XXVIII, pp. 66—79, Oktav, geh. Inupr. 
y Casa Ed. ,,Coni“, Peri 1924. 

— ,Astronomia Popular Gallega“. Humanidades, tomo VIII, pp. 371—394. Oktav, geh. 
Impr. y Casa Ed. ,,Coni“, Buenos Aires 1924. 

-— ,,El Grupo Lingiiistico Tshon de los Territories Magallanicos.“ Publ. en los, Anaies 
de la Sociedad Cientifica Argentina; tomo XCVI, pp. 209 u. ff. Oktav, geh. Impr. 
-y Casa Edit. ,,Coni“, Buenos Aires 1924. 

— ,,Piedras Labradas para el Labio y el Ldébulo.“ Communicaciones del Museo National 
de Historia Natural de Buenos Aires. Tomo II. Buenos Aires, Nr. 13, Julio 15 
de 1924, 

Lilit Maharaja: ,,A Poetical Version of an Episode of the Vessantarajataka.“ With a 

; Preface by H. R. H. Prince Damrong, Rajanubhab. B. E. 2460. 

fie und Odipus-Komplex“, Eine ethnologisch- 
psychoanalytische Studie. Sonderabdruck aus ,,Imago“, Zeitschrift fiir Anwendung 
der Psychoanalyse auf die Geisteswissenschaften. X. Bd. 1924, Heft 2/3, 58 SS., 

Oktav, geh. Internationaler Psychoanalytischer Verlag, Leipzig-Wien-Ziirich 1924. 


Mead G. R. S.: ,,The Quest.“ A Quartely Review. Vol. XVI, April 1925, No. 3, 432 SS., 


Caan geh. J. M. Watkins, 21, Cecil Court, W. C. 2. London 12 sh. per annum, 

ost free. 

Monit H. R. H. Prince Devawongs: ,,A Collection of Royal Decrees.“ Vol. VI. With 
a Preface by H. R. H. Prince Damrong, Rajanubhab. B. E. 2466. 

Mongkut King H. M.: ,,A Collection of Royal Decrees. Vol. V. With a Preface by H. R. H. 
Prince Damrong, Rajanubhab. B,. E. 2466. Bangkok. 

Mongkuk Pali H. M.: Pali Stanzas. On the Nams of his Children. With a Preface by 
H. R. H. Damrong Rajanubhab. B. E. 2467. Bangkok. 

Moss R., B. Sc. Oxon: ,,The Life after Death in Oceana and the Malay Archipelago.“ 
247 pp., Oktav, geb. Humphrey Milford, Univ. Press, Oxford 1925. 

Nada.“ The Southern Rhodesia Native Affaires. Dep. Annual. 1924 Dec. Edited by 
Guy A. Taylor, 116 SS., Oktav, geh. Salisbury, Rhodesia. Pfund Sterling —.2.—0. 

Naumann H.: ,,Primitive Gemeinschaftskultur.“ Beitrage zur Volkskunde und Mythologie. 
195 SS., Oktav, geh. Eugen Diederichs, Jena 1921. Preis brosch. Mk 3.50, 
geb. Mk. 4.75. 

Norman Fr.: ,,Mythen der Sterne.“ 521 SS. Mit 17 Abbildungen im Text, 12 Tafeln und 
einer Karte. Oktav, geb. Verlag Friedrich Andreas Perthes A.-G., Gotha, Stutt- 
gart 1925. Preis Mk 14.—. 

Pamnnasajataka or the fifty Birth of Buddha. Translated into Siamese. Vol. I. (Samud- 
daghosajataka an Sudhanjataka. With a Preface by H. R. H. Prince Damrong, 
Rajanubhab. B. E. 2467. Bangkok. 

Plischke H., Dr.: ,,Anthropologie, Vorgeschichte, Vélkerkunde.“ Das Schrifttum des 
Jahres 1924. Jahresbericht des Literarischen Zentralblattes, I. Jahrgang, 17. Bd. 
1924, 68 SS., Oktav, geh. Verlag des Bérsenvereines der Deutschen Buchhandler 
zu Leipzig 1925. Mk 2.50. 

Prince Damrong Rajanubhab H.-R. H.: ,,A Collection of Chronicles.“ Vol. XXIX. The 
Siamese Embassies to Europe. B. E. 2467. Bangkok. 

— ,,History of the most illustrious Order of Chula Chom Klao.“ Oktav, geh. B. E. 
2467. Bangkok. 

— ,,Manners and Customs.“ Part XII. Taxation in Siam. B. FE. 2466. Bangkok. 

— ,Far from Home.“ Appendix. B. E. 2466. 

— ,,History of the Siamese War-Ships.“ B. E. 2467. Bangkok. 
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Prince Damrong Rajanubhab H. R. H.: ,,An historial Account of the Ecclesiastical Dig- 
nities.“ B. E. 2466. 

— ,,A Collection of tales.“ Vol. III. “Pis Acapakaramam. B. E. 2467. Bangkok. 

Prince Narisaranuvattivongs H. R. H.: ,,Five Plays.“ With a Preface by H. k. H. Prince 
Damrong Rajanubhab. Oktav, geh. B, E. 2467.. Bangkok. é 

Prince Paramanujiut Jinorod H. R. H.: ,,Sabbasiddhi.“ A Poetical Version of one of the 
fifty Jatakas. With a Preface by H. R. H. Prince Damrong Rajanubhab. B. E. 
24607. Bangkok. 

Rama King VI. H. M.: ,,The Jataka.“ Translated into Siamese (Cattalisanipata). B. E. 
2406. Bangkok. 

Records of Sir James Brooke’s Embassy in 1850. With a Preface by H. R. H. Prince 
Damrong Rajanubhab. B. E, 2466, Bangkok. 

Rivet P.: ,La Balance Romaine au Pérou.“ Extrait ,,L’Anthropologie.“ Tome XXXIIT. 
1923. 535—538 pp., Oktav, geh. Masson et Cie., Edit., Paris. 

Rosen Fr.: .Shuma Farsi hérf mizinid?“ (Sprechen Sie persisch?) Neupersischer 
Sprachfiihrer fiir die Reise und zum Selbstunterricht. 3. Auflage. Kochs Sprach- 
fiihrer 142 SS., Oktav, geb. Ferdinand Diimlers Verlagsbuchhandlung, Berlin — 
1925. Mk. 2.—. 

Saville M.: ,,.The Gold Treasure of Sissig, Ecuador.“ 20 pp., Oktav, geh. Leaflets of the 
Museum of the American Indian Heye Foundation, No. 3. Sept. 16., 1924. 

Senn A.: ,,Germanische Lehnwortstudien.“ Dissertation. 64 SS., Oktav, geh. C. Winter’s 
Universitats-Buchhandlung, Heidelberg 1925. 

Sermons: ,,Delivered at the Palace of Bang Khun Brahm on the occasion of the Princess 
of Ratanakosindra.* With a Preface by H. R. H. The Prince of Nagara Soakya. 
Oktav, geh. B. E. 2466. 

Skottsberg C:: ,,Notes on the old Indian necropolis of Arica.“ Sartryk ur Meddelande, 
fran Geografiska Foreningen i Géteburg. III. 1924. 77 SS., Oktav, geh. 

Smith E. E.: ,The Ancient Egyptians and the Origin of Civilisation.“ 216 pp., Oktav,. 
geb. Harper & Brothers, London and New York 1923. 

Solutions of the Ches-Problems. B. E. 2465. Bangkok. 

Schuchardt H.: ,,Das Baskische und die Sprachwissenschaft.“ Akademie der Wissen- — 
schaften in Wien, phil.-hist. KI. Sitzb., 202. Bd., 4. Abhandlung. 33 SS, Oktav, 
geh. Hd6lder-Pichler-Tempsky A.-G., Wien und Leipzig 1925. 7. 

Schuller R., Prof. Dr.: ,,Die dlteste bekannte Abbildung siidamerikanischer Indianer.“ _ 
Vorgelegt der XIX. Tagung des Internationalen Amerikanistenkongresses in 
Washington D. C., 1915, und in anderer Fassung verOffentlicht in Hist. Rec. and 
Studies. U.S. Cathol. Hist. Soc. IX. 1917, S. 89—97. 

— ,,La unica Grammatica Conocida de la Lengua Pame.“ Biblioteca Ethnos. Secretaria de 
Educacion Publies. Departemento de Anthropologia. 40 pp., Oktav, geh. Telleres Gra- 
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mania.“ Anul III (1924). 315—522 pp., Oktav, geh. Institutal de Arte Grafica 
»Ardealul“, Chuij 1924. 

— ,,Recensii.“ Extrait du ,,Dacoromania“. Anul III (1924). 851—854 pp., Oktav, geh. 
Institutal de Arte Grafice ,,Ardealul“ Chuij 1924. 

Tiefensee Fr.: ,,Wegweiser durch die chinesischen HoOflichkeitstormen‘ 3. Aufl 
Mitteilungen der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélkerkunde. Bd. XVIII. 
224 SS., Oktav, geb. Verlag der Deutschen Gesellschaft fiir Natur- und Vélker- 
kunde Ostasiens. Tokyo 1925. Im Buchhandel auch zu beziehen durch Behrend 
& Co., Berlin W. 9. Mk 8—. 

Torrend J., S. J.: ,,The Bantu Classification of the Nouns from a Scientific Point.“ 
Proceedings of the Rhodesia Scientific Association. Vol. XXIII. 1924/1925. 24 pp., 
Oktav, geh. Bulawayo: Published by the Association and printed by the Argus 
Printing and Publishing Co., Ltd. 

Trautz F. M.: ,,Japanische wissenschaftliche Hilfsmittel zur Kultur- und Religions- 
geschichte Zentral- und Ostasiens.“ Sonderausgabe aus ,,Asia Major“. Vol. 1, — 
75 SS., Oktav, geh. Verlag der ,,Asia Major“, Leipzig 1924. 

Verbrugge R., Dr.: ,,Un Pays owt les riviéres coulent 4 rebours.“ Extrait du Bull. de la 
Asoc. belge d’Etudes Coloniales. No. 5/6, mai-juin 1924. 219—238 pp., Oktav, geh. 

Vollmecke H., Prof. Dr.: ,Die Gottesidee im BewuBtsein der Menschheit.“ 151 SS., 
Oktav, geb. Fr. Bergmeyer, Verlag Hildesheim. 

Vossler K.: ,,Geist und Kultur in der Sprache.“ 267 SS., Oktav, geh. C. Winter’s 
Universitats-Buchhandlung, Heidelberg 1925. Preis geh. Mk 8.—, geb. Mk. 10.50. 

Wiedemann T. T.: ,The Shake Religion of Puget Sound“: From the Smithsonian 
Repos for 1922, pp. 499—507. Office Washington 1924. With 2 Plates. Oktav, 

__ geh. Goverment Printing. ; 

Wiedemann A.: ,,.Die Mithrasdenkmaler von Memphis.“ Sonderabdruck aus der ,,Wiener 

Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes.“ XXXI. Bd., 4. Heft, 310—312 SS. 
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Wiedemann A.: ,,Neue Funde bei den Pyramiden von Gizeh. Kéln. Volkszeitung. Beilage 
zu Nr. 123. Dienstag, 17. II. 1925. 

Zeitschrift fiir V6lkerpsychologie und Soziologie. Herausgegeben von Dr. R. Thurnwald, 
Berlin. I. Jahrgang, Heft 1, Marz 1925. 112 SS., Oktav, geh. Verlag C. L. Hirsch- 
feld, Leipzig 1925. 

Zulliger H.: ,,Zur Psychologie der Trauer- und Bestattungsgebraéuche.‘ Sonderabdruck 
aus ,Jmago“, Zeitschrift fiir Anwendung der Psychoanalyse aut die Geistes- 
wissenschait“, X. Bd. 1924, Helt 2/3. Ethnologisches Heft. 53 SS., Oktav, geh. 
Internationaler psychoanalytischer Verlag Leipzig-Wien-Ziirich 1924. 
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Annales du Musée Guimet. Bibliothéque d’Etudes. 


XXIX: Frazer J. G. Adonis, étude de Religions orientales comparées. — XXX: 
Frazer J. G., Les Origines de la Famille et du Clan. — XXXI: Oltramare P., L’Histoire 
des Idées théosophiques dans L’Inde. La Théosophique Boudhique. — XXXII: Przyluski J., 
La Légende de lEmpereur Acoka (Acoka-Avadana) dans les Textes Indiens et Chinois. — 
XXXII: Gaudefroy-Demombynes., Le Pélerinage 4 la Mekke. Etude d’Histoire religieuse. 
— XXXIV: Dumézil G., Le Festin d’Immortalité, Etude de Mythologie comparée Indo- 
Européenne. 


Bijdragen tot te Taal-,. Land- en Volkenkunde van Nederlandsch-Indié. 
Deel 80/4. 


Krom N. J., Dr., De beteekenis van Tjandi Djadi. — Gunning J. W., Dr., Uit en 
over de Minahassa. — Mallinckrodt J., Ethnografische Mededeelingen over de Dajaks 
in de Afdeeling Koealakapoas. — Kolk van der J., Leeftijdsklassen op de Tanimbar- 
eilanden. — Kruyt j., Verbeteringen behoorende bij het opstel ,,De Moriérs van Tinompo“. 


Bulletin de Ecole Francaise d’Extréme Orient. Vol. XXIV, 1—2, 1924. 


Demiéville P., Les versions chinoises du Milindapanha. 


Congo, Revue générale de la Colonie belge. 1925. 


I/1: Gilliard L., Etude de la société indigéne. — Tanghe B., Zantingen uit de Geschie- 
denis der Ngbandi. — Roy R., Notes sur les Banyabungu (suite). — II/2: Pieraerts J., Le grand 
soleil ou tornesol. — Wynant, Dr., Het Doko-Volk. — Lotar L., Le mariage en région 
dite Mongbatu. — Sergysels A., Notes synthétiques sur l’Afrique Equatoriale francaise. — 
II/3: Sergysels A., Notes synthétiques sur l’Afrique Equatoriale francaises. — Colle T., 
Au pays du Bushi. — II/4: Tanghe B., Une paya de philosophie congolaise chez les 
Ngbandi. — Grootaers L., Sur la necessité d’organiser l’étude de la phonétique dans uns 
Ecole coloniale supérieure. — Lotar L., Polygamie et mariage Zande. 


El Mexico Antiguo. I[/9. 


Caso A., Un Antiguo Juego Mexicano: El Patolli, — Reina B. Dr., Algunas 
observaciones acerca del Codice Vaticano 3738 o Codice Rios. — Beyer H., La Tiradera 
(Atlatl) todavia en uso en el Valle de México. — Sobre el Origen de los Indios y de las 
Civilizaciones Americanas. ‘ 


Ethnos, Revista dedicada al Estudio y Mejoramiento de la Poblacion Indigena 
de Mexico. Tercere epoca T. I, Num 3—4. 
Mendieta y Nunez L., Importancia cientifica y practica de los estudios etnoldgicos 
y etnograficos. — Schuller R., La Patria originaria de los Indios Maya. — Diaz Lozano Es 
Excavaciones practicadas en el pueblo de Coyoacan. — Nuttal Z., La ceramica descubierta 
en Coyoacén. — Mendizdbal M. O. de, El Jardin de Netzahualcdyotl. — Enriquez R. M., 
Notas sobre las Alfarerias de Cuernavaca. 2 


Folk Lore, XXXV/4. 


Hocart A. M., Initiation. — Junod H. A., La Genése des Contes Africains: ou 
comme quoi les Noirs inventent des Contes sans le savoir. 
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Journal of the African Society. 1925, XCV. 


Talbot P. A., Some Foreign Influences on Nigeria. — Meyler H. M., The Zulu: 
the Gentleman of the African Veld. — Bagshawe F. J., The Peoples of the Happy Valley 
East Africa. Pt. IIL. 


Journal of American Oriental Society, XLV/1. 


Barton G. A., The Place of the Amorites in the Civilization of Western Asia. — 
Hopkins E. W., Words.of Defumation in Sanskrit Legal Language. — Kalmykow A., 
Iranians and Slavs in South Russia. 


Journal Asiatique. CCV/2. 


Mercier M. G., La langue libyenne et la toponymie antique de l’Afrique du Nord, — 
Bacot M. J., La collection tibétaine Schilling von Canstadt a la bibliotheque de 1’Institut. 


Language. Journal of the Linguistic Seciety of America. Vol. I/1.. 
Blomfield L, Why a Linguistic Society? 


Man, XXV. 


3: Migeod, F. W. H., Albinism at Mori on the Gold Coast. — Perry W. J., Pearls 
an Pearl-shell in the Pacific. — Mingana A., On the Meaning of the Persian Word 
for Pearl. — Balfour H., Thorn-lined Traps and their Distribution. — 4: Seligman B. Z., 
Marital Gerontocracy in Africa. — Haddon A. C., Pearls as Givers of Life. — Myres 
J. L., Ernest Chanire. — Seligman B. Z., Problems of Social me eee — Menghin C., 
A Statue-Menhir from Tramin, South Tyrol. — 5: Crabtree W. A., The Origin of the 
Bahima. — Petrie Flinders, The Entry of the Bronze Users. — Stone E. H., The Purpose 
of Stonehenge. — Blackman W. S., An Ancient Egyptian Custom illustrated by a Modern 
Survival. — Hildburgh W. L., Notes on an Iberian Bronze Votive-Figure and on an 
Iberian Gold Earring. — 6: Dewey H. and C. W. Hobley, Some Obsidian Implements 
from Kenya Colony. — Hornel J., The Archaic Sculptured Rocks and Stone Implements 
of Gorgona Island, South America. — Garrod D. A. E., Solutrean Implements in Eng- 
a — Ridgemay W., Thorn Traps. — Roheim G., Cii-chulainu and the Origin of 

otemism. ; , ; 


Mededeelingen, Tijdskrift voor Zendings Wetenschap. 69/1. 


Kluin H., Een boek over het zieleleven van den natuurmensch. 


Mensch en Maatschappy. 1/1. 


Kleiweg De Zwaan J. P., Prof. Dr., Kindermoord in den Indischen Archipel. 


Mitteilungen der Anthropoogischen Gesellschaft. 1925, 2/3. 
Bosch-Gimpera P., Die Vorgeschichte der Iberer. 


Nederlandsch Indie Oud en Nieuw. VIII. 1923/1924. 


Bosch F. D. K., Een hypothese omtrent den oorsprong der Hindoe-Javaansche 
Kunst. — Bouman M. A., Een Dajaksch scheppin: sorta — Doorman J. G, Vormen 
van het Oostersch despotisme in de dagen der Oost-Indische Compagnie. — Erp Th. 
van, Voorstellingen van vaartuigen op de reliefs van den Boroboedoer. — Hellema A., 
Een meesterwerk van Boeddhistische Kunst. — Kool J., Over gongs en angkloengs. — 
Krom N. J., De waardeerung der Hindoe-Javannsche Kunst. — Boddhistattwa van 
Plaosan. — Nieuwenkamp W. O, J., Een kort bezoek aan de eilanden Kisar, Leti en 
Roma. — Een vooraadschuur en een offerhuisje op Timor. — Mijn bezoek aan Roti. — — 
Vogel J. Ph., De Makara in de Voor-Indische beeldhouwkunst. 


Palaeontologica Sinica. Ser. D. Vol. I. Nr. 2. Peking 1925. 
Arne, T. Y., Painted Stone Age Pottery from the Province of Honan, China. 


Petermann’s Mitteilungen, 1925. 


Heft 3/4: Hugo G. W., Nochmals ,,Spuren der Araber in der Siidsee“. — Krause F., 
eyed oes y+. — 5/6: Trinkler E., Aus dem westlichen Teil des afghanischen 
indukusch. ; 
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Revue des Arts Asiatiques. : 


1924, ‘A: Lartique J., Le Sanctuaire Bouddhique de T’ien-long-chan. — D’Ardenne 


de Tizac, Les Jades classiques. — Jaloux E., Observations sur V’art chinois. — Salmony 
A., L’Art plastique du Thibet. — 2: Grousset R, L’Art de l’Asie Centrale et les: In- 
fluences Iranienies. — 3: Krom N. S., L’Art ancien de Bali. — Rostovtzeff M., L’Art 


chinois de Epoque de Han. — 1925, 1: Masson Ousel P., Une Connexion dans l’Esthé- 
tique et la Philosophies de !’Inde. La Notion de Pramana. — Roerich G., Les Inv 
fluences hélléniques dans l’Art oriental. — Weber M., Les Laques et les Meubles de la 
Chine. — Groslier G., La Femme dans la Sculpture Khmére ancienne. 


Revue d’Ethnographie et des Traditions populaires. VI/21. 


Dandouau, A., Enigmes et devinettes Sakalava et Tsimmihety (Madagascar). — 
Bates D. M., Organisation sociale des Biroungoumat et Djouamat (Australie Occidentale). 
— Lacombe F., Etude sur le Rouergue. — Piasecki E., Jeu, Rite, Chanson. — Descamps 
P., Le Vétement chez les Sauvages. — Roblin A., Dix contes mfan (Gabon). 


Revue de l’Histoire des Religions. 


1923, LXXXVIII, 1—2: Weill R.,.L’installation des Israélites en Palestine et la 
légende des patriarches. — Reinach S., Le Souper chez la Sorciére. — Lods A., Le réle 
de la tradition orale dans la formation des récits de l’Ancien Testament. — 3: Ma- 
linjoud C., La féte de ,,Achoura chez les Chiites de Damas. — Zielinski Th., Les origines 
de la religion héllénistiques. — Pettazzoni R., La formation du imonotheisme. — 1924, 
LXXXIX, 1—2: Deonna W., Quelques reilexions sur le symbolisme en particulier dans 
VArt -préhistorique. — 1925, XC, 1—2: Deonna W., Armes avec motivs astrologiques et 
talismaniques. 


The Indian Antiquary. 


1923: Dodwell H., ,,Form Fours“ of Indian-Origin. — Dubreuil G. J., Indian and 
the Romains. — Hocart A: M., Flying through the Air. — Man E. H., Dictionary of 
the South Andaman Language. — Narendranath L., The Antiquity of the four stages 
of Life. — Nundojal Dey, Geographical Dictionary of Ancient an Mediaeval India. — 
Rose H. A., Manu’s ,,Mixed Castes“. — Contributions to Punjabi Lexicography Ser. IV. — 
Temple R. C., Colour Symbolism. — Regarding the Christians of St. Thomas in South 
India. — Ritual Murder as a Means of Procuring Children. — Remarks on the Andaman 
Islanders and their Country. — 1924: Edwardes S. M., Folk-Tales from Northern India. — 
Kalipada M., Further Note on Ritual Murder as a Means of procuring Children. — 
Mohd, Ismail, Some Copper Coins of Southern India. — Moothiah J. S., Folk-Tales from 
the Deccan. — Nundolal Dey, Geographical Dictionary of Ancient and Mediaeval India. — 
Rawlinson H. G., The Disposal of Deceased Lamas. — Ray H. C., The Indian Alphabet. 


-— Schmidt P. W., The Religious Situation of the Andamanese. — Temple R. C., A Sketch 


of South Indian Culture. — Pearl and Cotton Merchants’ Slang. — Disposal of Deceased 
Lamas in Eastern Tibet and the Mummilying of Bodies in China. — 1925, 1: Hocart A. M., 
The Cousin in Vedic Ritual. — 2: Temple R. C., Remarks on the Andaman Islanders and 
their Country, — Bray D., The Jat of Baluchistan. — Lal R. B. H., A Note on the 
Antiquities of Albardi Village. — Nundolal Dey M. A., Geographical Dictionary of 
Ancient and Mediaeval India. — 3: Temple R. C., Remarks on the Andaman Islanders 
and their Country. 


The Journal of the Anthropological Society of Bombay. Vol. XIII/2. 


Tarak Chandra Ray Chaudiuri and Mitra S. C., On the Cult of the Goddess 
Mangala Chandi in Eastern Bengal. — Iyer L. A. K., The Mannans of Travancore. — 
Modi J. J., A Book-procession of the Tibetan Lamas as seen at Darjeeling. — Kincaid 
C. A., Two Ancient Sindi Tales. — Macdonald A., Natural Mental Tests. — Mitra S. C., 
On a recent Instance of the Khasis Custom of offering Human Sacrifices to the Snake- 
Deity. — On the Worship of Dakshina Raya as a Rain-God. — Basu N. K., A short 
Account of the Holi Festival. — Padhye K. A., Some Ceremonies and Customs regar- 
ding the Domestic Life of a Hindu. Pt. Il. — Mehta S. S. Sakambhari (Sambhar) 
mentioned in Durga Sapta Sati. — The Origin of Holg Holidays traced to Rigvedic Times. 


The Journal of the Polynesian Society. XXXIV/1. 


Firth R. W., The Korekore Pa. — Graham G., History of the Kawerau Tribe 
of Waitakere. — Stockes J. F. G, Notes on Polynesian Featherwork. — Tale of Fambumu 
an his Wives. From the Eastern Solomon Islands. — The Rangi Hiro. The Evolution 


of Maori Clothing. 
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The Museum Journal. XV. 


|: 
1: Wooley C. L., The Expedition to Ur. a Fisker Sy ree 
Tombs. — Reich N , Marriage and Divorce in Ancient Thebes. — Hall 
Fetish. — Legrain i Coins from Nippur. — Two Door Sockets: of the fa 
2: Wooley C. aH The Ziggurat at Ur. — Burkitt R., A ae ia Ser 
3: Legrain L, The Art of the Oldest Civilization of the Eup rates videp. 
African Cups Emnodying Human Forms. 
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Nr. 2: Drejer B. C. D., De grot van Sagen (Weda, Halmaheira). = . 
kamp H., De eos Senjioer’ (Borneo) van hare monding tot Moeara 
Lanister J. C., Beschavingsgebieden op Nieuw-Guinee. as 
T’oung Pao. 1924, 4. 

Pelliot P., Quelques remarques sur le Chono fou. — Duyvendak J. jl 
on the rectification of names. : 
Wiener Zeitschrift fiir die Kunde des Morgenlandes. Bd. XXXII/1. 


Drexel A., Der semitische Triliterismus und die afrikanische Spmchitt 
Brau H. H,, Dr., Die altnordarabischen kultischen Personennamen. — K) 
»Klassenelemente* in den Kaukasussprachen. 


Zeitschrift fiir Eingebornen-Sprachen. XV. 


1; Gutmann B., Bruchstiick aus den Kerstocklehren fiir Madchen nach : 
fo Liangd. — Demp wolff O., Die 1-, r-, und d-Laute in austronesischen 
T illing v., Jabarti-Texte, = 2: Augustiny J., Kambamarchen. 


Zeitschrift fiir Vélkerpsychologie und Soziologie. 1/1. 


Thurnwald R., Probleme der Vélkerpsychologie und Soziologie. — 
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